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)٣(‏ کتاب الصلاة 


)١(‏ باب ما جاء فی النداء للصّلاة 
)١(‏ ما جاء فی النداء للصّلاۃ 
زا الأنات می ابد لآ 200 لی الصلالہ ردغاء الا اوحو لفڈ: 
الإعلام واصطلاحاً: الاإعلام بوقت الصلاۃ. 


واختلفت الروایات في بدئهء ففي بعضھا أنه شرع مع الصلاة لیلة 
الاسراء وفی بعضھا؛ أن جبریل أمر النبی قلُِ بالأذان حین فرضت الصلاة؛ 
لکن قال الحافظ' بک ذگز الروایات: زالعس اف لا یصح شيء من ھذہ. وقد 
أطال الکلام في ذلكء وقال: قد جزم ابن المنذر بأنە قل کان یصلي بغیر أذان 
منذ فرضت الصلاة بمکة إلی أن هھاجں وإلی أن وقع التشاور علی ما في 


حدیث عبد اللہ بن وب وغیرہ ١ھ‏ . 


قلت: والجمھور بعدما اتفقوا علی أن شرعیة الأذان کانت بعد الھجرۃة؛ 
اختلفوا في السُنةء فقیل : کان في أأول سنة من سني الھجرةء قال الزرقاني''': وھو 
رر کم اھتایک دس مرد جم النافظىی توف الد کان 
بدؤہ في السنة الآولی بعد بناء المسجدہ واختارہ النووي في (تھذیب اللغات)ء وکذا 
اع التر افتتان ٣‏ اعت وعامة أھل التاریخ أ٘بضاً عدّوہ في وقائع السنة 
الاولیء وقیل : کان في السنة الثانیةء قال في (المواھب): وکان فیما قیل في السنة 
اقال ان نقاری و کاوگردالائاون انام تر اھا ات 
)0 افتح الباری؛ (۷۹/۲)۔ ُ 
(٢‏ (شرح الزرقانی) .)۱۳٣/۱(‏ 
(۴) (۳۰۸/۱). 




















قلت: 2027 علی الأول: × یختلفوا أُن بدأہ کان إذ ذکروا النار 
والناقوس فذکروا الیھود والنصاری؛ ثم اللام في قوله للصلاة بمعنی 
الاختصاص آو بمعنی إلیء والأذان کالإقامة من خصائص هذہ الام وحکم 
ألفاظ الأذان بسطھا الحافظ في (الفتح)''ء ونقل عن القرطبي وغیرہ أنە مع قلة 
ألفاظ مشٹمل علی مسائل العقیدة من الأکریة والتوحیدِ ؤنفی الشرك وإثبات 
الرسالة والمعاد. ۱ 


٦‏ ۔ (مالك عن یحیی ہن سعید) الأنصاري (أنه قال) مرسلاً (کان 
رسول اللہ قي والمسلمون حین قدموا المدینة یجتمعون فیتحیّنون الصلاۃ لیس 
ینادی لھا فتکلموا في ذلك. فقال بعضھم: نتخذ ناقوساً مثل ناقوس النصاری؛ 
وقال بعضھم: بوقاً مثل قرن الیھود الحدیث في الصحیحین'''. وقال بعضھم: 
انصب رایة عند حضور الصلاة. فلم یعجبه ذلكء کما في أبي داود””“. (قد 
آراد ان یتخذ) لجمع الناس إلی الصلاة (خشبتین) أي الناقویس وھو خشبتان 
إحداھما طویلة تضرب بخشبة أصغر منھا فیخرج منھما صوت٠‏ وقیل: الطویلة 
تسمی ناقوساً والقصیرۃ وبیلاً: کذا فی (الحاشیة): (یضرب بھما) ولعل وجه 
اختیارہ علی النار والبوق کون النصاری أقرب من الیھود بالطواعیة والمودة 
(لیجتمع الناس) بصوته (للصلاة) . 


وھل أمر بہ النبی قَُ أو لا؟ ظاھر روایة عبد اللہ بن زید عند أبی داوں 


(١)‏ ت0 


۲( اصحیح مسلم) رقم (۷ء وانظر (التمھید) ٦۰ /٢٢٤(‏ ۔ ٣٢‏ 
(۳) (أبو داودا ح .)٥۹۸(‏ 
































۳۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )١٤١(‏ حدیث 





نع ا لم یامر النبی قل لی ذاك الوقت٠‏ وسلیت ج اھ 2 ٹم في 
چہ ہی سر یوار حہت 

اھت نا ہمت ین لعل یت غبلةاریة اہو محمد الا نصساری لم 

0 پت ای ) فیقال لە: الخزرجي الحارثيیء شھد العقبة س0 

قال نت ےت لا نعرف لە عن النبي لا شیئاً إلا ھذا الحدیث 

الواحد في الأذان وکذا قال ابن عدي. قال الحافظ فی (ال‌صابة): أطلق غیر 





زان :انا آله غرم وغر خطا تد جات عہ متا آر سشعۃ احادیتٹ 
وص مسا فو الس 0ح۷ ات س۷ 6وس ارہ (18) سک صلی 
عليه عثمان: کذا قال ولدہ وقال الحاکم : الصحیح أنه قتل بأحدء فالروایات 
ید کعلیااعقلتہ وعغالت الف فی 0افسقتر8103ا[:الز رتاق :ای 
الناقوس فی أننوہٴ متعلق ب (اری) وھذہ الرؤیا مذکورۃ في أبی داود مفصلة. 
وظاھر (الموطاأ) أن الرؤیة کانت في النومء ویخالفه ما في کتاب الصلاۃ 
ای رلا اتہانی :اش تتلت× ای تم اکن تاشاا:-رلاحمد سن 
ماقا بی صل ا اق ند الله اه کال ا سر ال طف ایت ا ری 
النائم ولو قليجۃ ای لع اگ تاقا تت۷ انت ۱ 
قلت: وعند بی داود بروایة اہن ان ليلی* الولا آن یقول التان لقلت 
-- کنٹ یقظاناً غیر نائم) لیت وعند أبي خاو ا اتی الین ثائم 
ویقظانِ)ء فقیل : المراد بہ النوم الخفیف . 
0آ ع سڈ فی: (تھ : (تھذیب ["ھص۶""""" /٥(‏ ۲۲۳)ء واتھذیب الکمال) .)٦۸٤/٤(‏ 
(۲) (۱/٣۳۲)۔‏ 
0 2ا 4097000 


.)٦۹۸( آخرجه آبو داوں ح‎ )٤( 





٣‏ ۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )١٤١(‏ حدیث 
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فَقَال : إِنَ مَاتیْنِ وت رد کت الله گلا . مقیل: أَ ُودنُونَ 
لِلصّلاۃ؟ ذ فی رَسُول الله ۃ َء حینَ اسْتَیْقَظ فَذکر لَُ ذَللََ تا 
ا ا بالأَدانِ 
۱ "7 ابوعارذئی ٢٢٠ب‏ کات الصلا-۸٤‏ باب کت الاذاقن 
والترمذيٗ في: ٢‏ ۔ کتاب الصلاۃء ۲٢‏ ۔ باب ما جاء في بدء الأذان. 


وابن ماجه فی: ۳ ۔ کتاب الذانء ١‏ ۔ باب بدء الأذان۔ 


والأوجه عندي ما قال السیوطي''': إن الأظھر أن یحمل 7 اِلَخَالَة 
التی تعتري أرباب الأحوالء ویشاھدون فيه ما یشاهمدونء ویسمعون فيه 
م لمت والصحابة رؤوس آرباب الأحوال؛ اھ. 

قلت: وروایة أبي نعیم کالنص علی ذلك إِذ قال: الولا اتھامي النفس)؛ 
فعلی ھذا من عَبّرہ بالنوم حتی عبد اللہ بن زید بنفسه أیضا مجاز. 

(فقال) عبد اللہ لحامل الناقوس (إن ھانین) الخشبتین (لنحو) اي لمشابه 
(مما یرید رسول اللہ لَكّ) استعماله لیجمع بە الناس إلی الصلاة (فقیل) لعبد اللہ 
والقائل هو حامل الناقوس کما في روایته عند آئی داودء وھو المّلك المنزل 

من السماء کما فيی جْل الروایات وھل کان جبرائیل أو غیرہ مختلف م‫ 

المشایخ (الا ذو للصلاةۃ) فأسمعه الأذان (فأتی) عبد اللہ إلی (رسول اللہ و 
حین استیقظ) من منامہ (فذکر لە) پا (ذلك) الرؤیاء فقال پل : ل١‏ إنھا لرؤیا حق 
إِن شاء اللہ٢ء‏ (فأمر رسول اللہ گلا بالأذان) برؤیا عبد اللہ بن زید. 

وقد استشکل علی ذاك الحدیث بوجھین : 

الأول: کیف بني أمر الأذان علی الرؤیا مع أن رؤیا غیر الأنبیاء لا یینی علیھا 
حکم شرعی؟ وأجیب باحتمال مقارنة الوحي لذلكء ویؤیّدہ روایة عبد الرزاق''' 


۔)٦/٦( انظر: (السعایة؛‎ )١( 
.)۳٥٣ /۱( (المصنف) لعبد الرزاق‎ )٢( 




















و وب رو وو و وو و و ھت وٹ وا مر وہ ھا و او کو وھ ےل تہ کو ور ا چاو وع وہ ہد تہ جو و وہ تھ رھ ےو مو تھے وھ و و مر کے وک ا :ک۷ 


وأبي داود في (المراسیل) عن عبید بن عمیر: ان عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لما 
لأنه گل تبدّل اجتھادہ إلی رؤیاہء وبھذا یمکن أن یُوجُه ما ورد أنە قلُ رأی 
الأذان فی لیلة الإسراء علی تقدیر صحتہ بأنە ق٤‏ فھم برؤیاہ ان مراد اللہ تعالی 


26 


با آزاوتی 'االساہ او یکرت شلتتئی الارصس+ وتقری ذلت :مر افقتة:غشر 
تارضی آ4 عاے لات السکیڈ قعق اعلیٰ لساقے وضی ‏ الله عله یہ 


قال ابن العربي'''“: رؤیا الأنبیاء حقء ومرادھا حق من جملة شرائع 
الدین؛ ورؤیا غیرهھم في الدین لیس بشيء الا ان ھذہ الرؤیا استقرت في 
الدین بوجوو؛ منها: یحتمل ان قیل للنبی ہلا : أُنٰذما 27 فَانْاقا أُو 
کانت مما یمیل إلی العمل بھا؛ فأمر بھا حتی یقر علیھا أو یٹھی عنھا علی 
القول بجواز الاجتھاذ لہ آأو لأنه رای نظماً لا یستطیعه الشیطان ولا بدخل فی 


والإشکال الثاني : ان ظامر حدیث الباب أُن بدء الأذان کان علی رؤیا 
عبد اللہ بن زیدء وھو المشھور بین المحدثینء وعليه عامة الروایات؛ لکن عند 
الشیخین وغیرھما فيی حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - تصریح بأنه کان بقول 
عمر - رضي اللہ عنه -؛ ولفظ البخاري: افتکلموا في ذلك فقال بعضھم: 
ناقوساً مثل ناقوس النصاری؛ وقال بعضھم: بوقاً مثل قرن الیھودء فقال عمر: 
و لا تبعثون رجلا ینادي بالصلاۃ؟ فقال للا : ایا بلال قم فنادِ بالصلاة8ء فھذا 
مصرّح بأن شرعیة الاأذان کان بقول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔. 


وجوابەء علی ما ذکرہ القاضي عیاض في (شرح مسلم): ان الظاھر أنه 
إعلام وإخبار بحضور وقتھاء ولیس علی صفة الأذان المشروع؛ قال النووي في 


)١(‏ معارضة الأحوذي) (۱/ ۳۰۷)۔ 








(شرحہ): وھذا الذی قاله محتمل أو متعین . قال القاري فی شرحه علی 
(المشکاةا''" تحت قولە: افنادِ بالصلاة6: أي بالصلاة جامعة؛ لما فی حدیث 
مرسل: ‏ أن بلالاً کان ینادي بقوله: الصلاۃ جامعة ثم شرع الأذان)ء کذا فيی 
ڈالسعاةا ۲ 

وھو الأوجەہ عندي مما قاله ابن ایا 2 إذ قال: وعجب تین عیسی 
بالأذان لقول عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ وإنما أمر بە لقول عبد اللہ بن زیدء وإنما 
جاء عمر - رضي الله عنه ۔ بعد ذلك حین سمعه اھ؛ لیآن حدیث ابن عمر ھذا 
لم یصححہ الترمذي فقط بل صححه غیرہء ومخرج في الصحیحینء فتأمل. 

ثم الحکمة في إعلام الناس بە علی غیر لسانہ قةٍ التنویه بشأنہ والتعظیم 
بقدرہ والرفع لذکرہ بلسان غیرہء ثم لم تختلف الروایات في أن المأمور بالأذان 
کان بلالاء وقد رآہ في المنام عبد الل بن زیدء فقیل: لأنه کان مریضاء 
وأآخرجه آ نو داود بسندہە: ان الآنصار تزعم اُن عبد اللہ بن زید لولا نہ کان 
عبة الف ويُٹائن من فزلد اه نی عَلَۃ رزایات لله آندییٰ صوتا ك۸ 

والأوجه عندي أنه کان لأمر المَلكَ المنزل من السماء کما ہو مصرّح في 
روایة (مسند این حنیفة۴. 

۷ ۔ (مالك) أخرج ھذا الحدیث الاتي الستة*'' عن مالك بأسانیدھم 
)١(‏ د( السعایة) (٢/٦)۔‏ 
)٢(‏ امرقاۃ المفاتیح) .)٥٥٥/٢(‏ 
(۳) اعارضة الأحوذي) (۱/ ۳۰۷). 
)٤(‏ وأخرجه أبو داود في الصلاۃ ح (٥٢٢)ء‏ والترمذي في الصلاةء ح (۲۰۸)ء والنسائي في 

الصلاۃ ح )١٦۷١(‏ وابن ماجهہ ح(۷۲۰). 


0 


























۳۔ کتاب الصلاةۃ )١(‏ باب )۱٤۷(‏ حدیث 





مثل روایة (الموطأ)ء وھکذا روایة محمد فی (موطئه)ء قال الترمذي: وھکذا 
روی معمر وغیر واحد عن الزھري مثل حدیث مالك (عن ابن شھاب) قال 
الحائفظ: اعحلت علی۔ ال زحرق :ئی ماد نذا الحدیث؛واختلف علی مَالك 
اأیضاً لکنە اختلاف لا یقدح في صحة الحدیث . قلت : وسیأتي بیان الاختلاف . 
أعن عطاء ہن یزید) بتحتیة وزاي (اللے المدني نزیل الشام من ثقات 
التابعین ورجال الجمیع یکتی أبا محمد؛ وقیل: آنا حا سک نال وا کات 
ثقة مات سنة ١٠٥ھ‏ أو سنة ۱۰۷ھ وقد جاوز الثمانینء ولأبي عوائة بسندہ 
سعبید) سعد بن مالك بن سنان 


الاأآنصاري (الخدری) لە ولأبیه صحبة؛ استصغر داد وشْهدٌ ما بعدھا أحد 
الہ بت من فیا مات بالمدینة سنة ٦٦ھ‏ وقیل بعدھا (آن رسول الل لا 
ھکذا روایة الجماعة عن مالك کما تقدمء وھکذا آخرجه الستة وغیرھم. 

فال الحافظ''': ورواہ عبد الرحمن بن إسحاق عن الزھریي عن سعید عن 
ابی ھریرة آخرجه النسائيی وابن ماجەء قال اأحمد بن صالح وأبو حاتم وأبو 
داود والترمذي: حدیث مالك ومن تابعه أُصح؛ اھ. 

قال ود وروایة مالك آصح؛ رکال ا حاتم في (العلل): 
ربعدیث عالك آئيی اذ قال الخافئظ؛ وزرواه یحیی القطان غن مالك عیٰ 
الزھري عن السائب بن یزید أآخرجه مسدد فی (مسندہ6) عنهء قال الدارقطنی : 

خطاً . والصواب الروایة الأولی الو ' ۱ 

وقال ابن عبد البر: هذا خطاً من کل من رواہ مسدد أو غیرہء وفي کتاب 
(اأطراف الموطأ) لأابي العباس الداني: أنهە وھم کذا في (التنویراء - قال 
(۱): فح الباری: (۹۰/۷).۔-- 
.]٦٦۸/( )۲(‏ 


۷۱ 











۳۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب (۷) حدیث 


قَالَ: (إِذا سَیعْتْمْ الَدَاءَ فَقُولوا منص مسا سسستے 


الحافظ : وفیه اختلاف آخر دون ذلك لا نطیل بہ اھ. 

قلت : الظاھر أن الحافظ أشار بە إلی الاختلاف علی مالك کما أشار إليه 
أولاًء والمراد بە ما ذکرہ السیوطي؛ قال: ذکر الحافظ أبو الفضل بن طاھر أن 
المغیرة بن سکلاب روا عن مالك فذکر في سندہ سعید بن المسیب مقروناً 
بعطاء. قال ابن عدي: ذکر سعید في ھذا السند غریب لا أعلم یرویه عن مالك 
غیر مغیرة وھو ضعیف؛ ٴھ. 

(قال: إذا سمعتم النداء) أي الاذان. وفيه آنه یختص بالسماع؛ فلو لم 
یسمع لِبعْدٍِ أو صمم لیس عليه الإجابةء صرح بە الشامي من الحنفیة والنووي 
فی اشرح المھذب) من الشافعیة؛ فلو رأی المؤذن علی المنارۃ في الوقت؛ 
وعلم أنه یؤذن لکن لا یسمع؛ لا تشرع لە المتابعةء قاله النووي. 

(فقولوا) أمر وجوب کما نقله الطحاوي عن قوم من السلف؛ وھو قول 
الظاھریة وابن وھب؛ آو أمر ندب کما عليه الجمھور؛ وھما قولان لمشایخ 
الحنفیة کما في (الشامي)ء لکن الأوجه عندي عدم الوجوب لخلو المتون عنه. 

قال ابن قدامة في (المغني''': لا أعلم خلافاً بین أھل العلم في 
استحباب ذلك؛ اھ.. وقال ابن رسلان: الأمر للندب عند الجمھورء ‏ والصارف 
عن الوجوب علی ما قیل: اقترانه بأمر الصلاةۃ وسؤال الوسیلة وھما مستحبان 
وفیە نظرء فإن دلالة الاقتران غیر معمول عند الجمھور خلافاً للمزني؛ اھ. 

قلت: واستدل الاولون بظاھر الأوامرء والآخرون بروایة مسلم وغیرہ: 
١‏ نہ قلاٍ سمع مؤذناء فلما کبّر قال: اعلی الفطرة)ء فلما تشْھّد قال: اخرجت 
من النار.٠٠)‏ الحدیث'''. فلما لم یقل النبي قيهُ مثل ما یقول المؤذن علم أنە 
)١(‏ اه المغنی) (۲/٥۸)۔‏ 
)۲( تھے مسلم في الصلاةء باب الإمساك من الإغارة علی قوم في دار الکفر إذا سمع 

فیھم الأذانء ح (۳۸۲). 


‌۲ 























٣‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب )۱١۷(‏ حدیث 


أخرجه البخاریٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۷۔ باب ما یقول إذا سمع 
المنادي . 
بد کی ٤‏ ۔ کتاب الصلاق ۷ باب القول مثل قول المؤذن: حدیث ۱۰١‏ 


لیس ! للوجوب؛ وما قیل: یحتمل أنە عليه الصلاةۃ اوالسلام قا قاله بعد اللإجابة فلا 
دلیل عليه . 

(مثل ما یقول) في التعبیر بالمضارع دون الماضي إشارة إلی أنه یقوله 
السامع بعد کل کلمةء وحدیث عمر بن الخطاب عند بت“ وأبي ت002 
صریح في ذلك؛ رلنفے؛: إذا قال :ائمزذن* اھ آکے اش کن ثقال 
أحدکم: الله أکبر اللہ اکب قاقا ات ان الا اھر الد یت ان 
لا لہ إلا الل۵ہ.٢٠٢٠)‏ الحدیث. 

(المؤذن) قیل: إن لفظ المؤذن مدرجء والمرفوع قد انتھی علی لفظ: 
(یقول) ولکن لا حجة عليهء وظاھر الحدیث آأنه یقول مثله فی جمیع الکلمات: 
لکن حدیث عمر فی مسلم وغیرہء وحدیث معاویة في البخاريء دلّا علی أنه 
یختص منە (حي علی الصلاة' واحي علی الفلاح)ء ویقول بدلھما: الا حول 
ولا قوة إلا باللاء واختارہ أُصحاب المذاهب الأربعة کما فيی کتبھم. 


قال في (البدائع)'': یقول مکانە: ٢لا‏ حول ولا قوۃ إلا بالل العلي 
العظیم)؛ لن إعادة ذلك تشبه المحاکاة والاستھزاءء وکذا إذا قال المؤذن: 
(الصلاة خیر من النوم لا یعیدہ السامع لما قلناء ولکنە یقول: (صدقت 
وبررتا؛ انتھی . 


00 ات 020 تو کات الصلاةق باب استحباب القول مثل قول المؤذن (۲۸۹۸/۱) 
ح (۳۸۵). 


(۲) آخرجه أبو داود (۲۱۱/۱)ء ح .)٥٢۷(‏ 
(۳) ابدائع الصنائع) /۱١(‏ ۳۸۴)۔ 








۳۔ کتاب الصلاةۃ )١(‏ باب )٣۸(‏ حدیث 


١ ۸‏ ۔ وحذثني ء رن مَالِك -- سي مَزلیٰ أَبي بَکُر ۰ 
5 جس غ اي ہے الِمَمَانِ + عن اض مَرَیْر 2 ۵ 


کی و : 2 


وا عم نا“ ٥ای‏ التداء تم تمہت 





007 الطحاوي واستحبه المغني؛ قال الزرقاني''' تبعاً للحافظ: وھو 
المشھور عند الجمھوںں: اھ. وقیل: یجمع بینھماء نقله الشاميی عن البعض؛ 
وھو وجہ لبعض الحنابلةء وھو قول بعض المالکیة کما یفھم من بعض کتبھم؛ 
لکن الراجح المشھور عند الأربعة هو الأول: کما تقدم. 

ثم لا یذھب عليك ما قال في (المدونةا'': قال مالك: ومعنی 
الحدیث الذي جاء: لإذا أذن المؤذن فقُل مثل ما یقول؟ء إنما ذلك إلی 
هذا الموضع: ‏ اشھد أن لا إله إلا اش وأشھد أن محمداً رسول ال٤‏ فیما 
یقع بقلبيی؛ ولو فعل ذلك رجل لم آر به بأسأء اھ. ثم ذکر بعد ذلك: 
قلت لابن القاسم: إذا قال المؤذن: حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح اللہ 
یں اللہ اکبر لا إله إلا اللہ یقول مثلە؟ قال: ھو من ذلك في سعة إن 
شاء فعل وإن شاء لم یفعلء اھ.. فالظاھر ان أمر الاجابة عند المالکیة لا 
یتناول جمیع اُلفاظ الأذان۔ 


۵۸۔-۔ (مالك عن سمي) بالسین المھملة مصغراً (مولی أبي بکر بن 
عبد الرحمن) بن الحارث (عن أبي صالح السمان) ذکوان بن صالح الزیات (عن 
اف عریرۃ) -۔ رضي اللہ عنہ - (آن رسول اللہ انا قال : لو یعلم الناس) عہر بلفظ 
المضارع لیدل علی الاستمرار (ما فی النداء) أي الأذانء قال العینی: الأذان 
آخضص می التداف: آیں: 

والمعنی : لو یعلمون ما فی الأذان من الآجر کما ورد في الروایات 
کفولہ 58چ: احتی لا یسمع مدی صوته جن ولا إنس إلا شھد لە یوم القیامة؛؛ 
)١(‏ اشرح الزرقانيی) (۱۳۸/۱)۔ 
(۲) ا المدونة الکبری) (۱/ ٦٦)۔‏ 


١ 




















۳۔ کتاب الصلاةۃ )١(‏ باب (۱۸) حدیث 
7 سو ا7 5ت 


وکقولہ قلٍ أأیضاً: ایکون المؤذنون أطول الناس أعناقا''' یوم القیامة٥ء‏ وأیضا: 
(ھو علی کثبان المسك یوم القیامةاء وأیضا: ایغفر لە مدی صوته ویشھد لە 
کل رطب ویابس) وغیر ذلك من الفضائل التيی وردت في الروایات . 

وأبھم الفضائل بلفظ ١ما؛‏ ولم یبین للمبالغة أو لإظھار أنە لا یدخل تحت 
الوصف؛ والإطلاق: یعني لو یعلمون مقدار الثواب عليه لتبادروا کلھم ولم 
یجدوا إلا أن یستھموا عليه زاد أبو الشیخ لفظ : (من الخیر والبركة4. 

(و) کذلك لو یعلمون ما فی (الصہب اٴ٦٭ول)‏ من الآجر والخیر والبرکة 
لاستھموا عليه . 

واختلفوا في الصف الأول فقیل: معناہ السابق إلی المسجد. وقیل: 
المصلي في الصف الذي یلي الإمامء وصحح القرطبي الثانيء وقال ابن 
عبد البر: لا أعلم خلافاً أن من بَگر وانتظر الصلاة وإن لم یصل في الصف 
الأول أفضل ممن تأئُر وصلی في الصف الأول. 

قال العینی''' والقرطبي: اختلفوا في الصف الأول ھل هو الذي یلي 
الإمام أو المبکر؟ء والصحیح آأنه الذي يلي الإمامء فإن کان بین الإمام وبین 
التاس سائل گنا الف التاس المقاضیر قالصت الارل'غو التی۔عتن 
المقصورةء وفي (التوضیح): الصف الأول الذي یلي الإمامء ولو وقع فيه 
خاقل غلانا لمَالك وآبعد ىی قال:[لةالیکر ولو چا رجل ورای الصَفٰ 
الآول مسدوداً لا ینبغي أن یزاحمھمء وقد روي عن ابن عباس یرفعه امن ترك 
الصف الأول مخافة أن یؤذی مسلماً أضعف اللہ لە الآأجراء انتھی. 


٦ 1 


)١(‏ قولە: (أطول الناس أعناقاً) قال ميرك : أن یکون المراد بطول الأعناق استقامتھم طمأنینة 
لقلوبھم وإظھاراً لکرامتھم؛ وأنھم غیر واقفین موقف الھون والذلة مھطعین مقنعي 
رژوسھم؛ ولا ناكکسي رؤوسھم کالمجرمین؛ جزا٤‏ ہما کانوا عليه في الدنیا من مد 
أعناقھم في الأذانء اھ والل أعلم بالصواب؛ انظر امرقاة المفاتیح) (۲/ .)۱٥۹‏ 

.)۱۷٦/٤( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( 








۳۔ کتاب الصلاة )١(‏ باب (۸) حذیث 


وفي (الشامي)''": اختلفوا في الصف الأول؛ قیل: هو خلف الإمام في 
المقصورةء وقیل : ما یلي المقصورة خارجھاء وبە أخذ الفقيه أبو اللیث توسعة 
علی الأمة کي لا تفوتھم الفضیلةء انتھی. 

فلا یذھب عليك أن هھنا اختلافین؛ الأول: في أن مصداقه المبکر أو 
القائم فيی الصف الأول حقیقةء والثاني : ان المراد بالصف الأول ما فی داخل 
اھ رشاو خارجھا وللشیخ العلامة محمد حسن الأفغاني المھاجر المکي 
- برد اللہ مضجعه ۔ من أجل تلامذة شیخنا قطب الاأقطاب المحدث الگنگوھی 
لمات مات رمسوتئی افمشرف ملافاضغا لن لیت 
أحسن البسط فارجع إلیھا إِنذ شئت. 

(ثم لم یجدوا) شیئاً من وجه الأولویة بأن یقع التساويء أما في الأذان 
فبان یستووا کلھم في رفع الصوت وحسله. وأما في الصف فبأن یصلوا کلھم 
دفعة واحدة؛ (إلا أن یستھموا) أي یقترعواء والاستھام: الاقتراعء یقال: 
استھموا فسھمھم فلان سَهُماء إذا أقرعھم (عليه) أي علی الاستحقاق فیھما 
وھو مفھوم من الکلام السابقء فالضمیر إلی ما ذکر من الأمرین وبە جزم 
القرطبيء وقال: ولا یلزم أن یبقی النداء ضائعاً بلا فائدۃ وھو الصواب . 

قفا قا لان فولاق 2ت إ3 الشبر غاقد علی اعت الترن لال 
قریب -؛ لیس بوجیە؛ ویردہ روایة عبد الرزاق عن مالك بلفظ : الاستھموا 
علیھما)ء کما ذکرھما الحافظان ابن حجر والعیني. 

(لاستھموا) أي اقترعواء ومنه قوله تعالی: لصَاعَمَ فَکَادَ یِنَ 
لنْنَْيْنَ() '''. قال النووي: یعني أنھم لو علموا فضیلة الأذانء ٹم لم 


)١(‏ ا( رد المحتار؛ (۲/ ۳۷۳)۔ 
(۲) (الاستذکار) /٤(‏ ۳۰). 
)٣(‏ الصافات : الاأیة ١٤۱۔‏ 


























دع ما ما یپ یف لوم یے ورمع یب حم ےھ ی ابع ما اعووامدےھ مھ ھ فو یس وو اہ ے ے> یے ہے لی مھ و مے دی و جمدامھم 


یجدوا طریقاً یحصلونه بە لاقترعوا في تحصیلهء انتھی. وھذا المعنی أراد 
البخاريیء واستشھد عليه بقصة سعد في أن قوماً اختلفوا في الأذان فأقرع بینھم 
سعدء ویؤیدہ روایة مسلم بلفظ : الکانت قرعة)ء ویقال لھا : الاستھامء لأنھم 
کانوا یکتبون أسماءھم علی سھام إذا اختلفوا فيی شيء فمن خرج سھمه غلب؛ 
وقیل: المراد بالاستھام ھھنا الترامي بالسھامء وأنه خرج مخرج المبالغة 
کرٹ السعتی الا تخاضعوا وتچالاوا'تحضیلہ+:وستائی ھذا المتی.بخدیت: 
التجالدوا عليه بالسیوف٢.‏ 


ٹم استدل بعضھم بالروایة علی الاقتصار علی مؤذنِ واحدِء ولیس بظاھر 
لصحة استھام أکثر من واحد في مقابلة أکثر من واحدء قاله الحافظ“''. قال 
صاحب اشرح الوقایة4: والأذان لإعلام الغائبینء فیحتمل سماع بعض دون 
بی کر ارس 8ال طالسعابتہ "دج سمل و عتء: فلز لز آڈان 
الجوقء یعني اوھ معاً کما هو معتاد الآن في الحرمین الشریفین 
حا دهنا اھک رتا وفظیاے کرت ما یناہ ٹکو السروطی ىى فالا‌رائل 
ور مہ یت اٹھقاتی سناس ات ھی 0 

قال العلامة العیني: أما أذان اثنین معاً فمنعه قومء وقالوا: أول من 
اأحدثه بنو أمیةء وقال الشافعیة: لا یکرہ إلا إِنذ حصل منە تھوش؛ وقال ابن 
دقیق العید: أما الزیادة علی الائنین فلیس في الحدیث تعرض إليەء ونص 
الشافعي علی جوازہء ولفظە: لا یضیق إن أذن آکثر من اثنین اھ. 


وقالا اون اتی الاو 017 لا یلجت افافةاعلی الئ تن لان 


.)۹۷ /۲( اح الباری)‎ )١( 
.)۳۳ /۲( (السعایة)‎ )٢( 
.)۸۹/۲( االمغني)‎ )٣( 





۳ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب (۸) حدیث 


المحفوظ عن النبی گلا آنہ س0 بلال وابن ام مکتوم: إلا ان تدعو 
الحاجة إلی الزیادة علیھما فیجونں فقد روي عن عثمان - رضی اللہ عنه ۔ أنه 
کان لە أزبعة مؤذنینء وإن دَعَتِ الحاجة إلی آکثر منه کان ۵2ء فإذا کان 
اع سن واحد وکان الواحد یسمع الناس؛ فالمستحب أن یؤذن واحد بعد 
واحد؛ لآأن مؤذني النبي قَيٍَ کان أحدھما یؤذن بعد الآخر؛ وإن کان الإعلام 
لا یحصل بواحد أذنوا علی حسب ما یحتاج إليهء إما أن یؤذن کل واحد في 
منارة أو ناحیةء أو دفعة واحدة في موضع واحدہ قال أحمد: إن أذن عدَةٔ في 
منارة فلا بأس؛ وإن خافوا من تأأذین واحد بعد الآخر فوات أول الوقت أذنوا 


ما دفعة واحدةء اھ. 


وفي جُمعة (”الھدایةا''': إذا أذن المؤذنون الأذان الأول ترك الناس البیع 
والشراء قال في (ھامشه): المؤذنون بلفظ الجمع إخراجاً للکلام مخرج 
العادۃء فإن المتوارث في أذان الجمعة اجتماع المؤذنین لیبلغ أٌصواتھم ام 
أطراف المصر اھ. 

وفی (الٰسعایة): قال ابن عابدین : لا خصوصیية للجمعة؛ إذ الغروض 

قلت: وما قالوا: ١‏ إنه من محدثات بني أمیة) یردہ ما سیأتي فی الجمعة 
بأثر ثعلبة فی قصة خطبة عمر - رضی الل عنه ۔ من لفظ: ١‏ وأذن المؤذنون) 
واستدل شیخ مشایخنا الشاہ ولي ا الدملوي علی جوازہ ہما رويی عن 
رسول اللہ کت من أُمرہ لعبد اللہ بن زید؛ اُن یلقيی علی بلال الأآذان فنادی 
کل منھما بصوته رافعاأء فتأمل. 


(ولو یعلمون ما في التھجیر) هو المشيی الٰی الصلاۃ في الھاجرۃ وذلك 


.)۱٦۱۹/۲( الھدایة؛‎  )١( 


۸ 


























۳ کتاب الصلاۃ () باب (۱۸) حدیث 





ا 7 إلا - او الععتہ راشقان اظلض ۷ ا" کا إِذ 
ہب عليه في (صحیحه): (باب فضل التھجیر إلی الظھر؛ لما ان التھجیر مشتق 
من الھاجرةء وھی شدة الحر نصف النھار. وخصه الخلیل بالجمعة کما ففي 
(التنویراء وقیل : المراد بە التبکیر إلی الصلاة مطلقاً أى صلاة کانت: قاله 
الھروی''؟ وغیرہء وصوّبه النووي؛ ورجٌُحه العیني واختارہ ابن عبد البر 
إذ قال: هو البدار إلی الصلاة أول وقتھاء ولا یرد علی الحدیث إذا رید به 
الظھر مشروعیة الإبراد؛ لأنه شرع للرفق. وأما من ترك قائلته وقصد إلی 
المسجد في الھاجرة لینتظر الصلاۃ فلا یخفی ما لە من الفضلء قاله الحافظ ۔ 

قلت : ولا یخفی أن الانتظار إلی الإبراد اکر أجراً فإِنه فی الصلاۃ ما دام ینتظرها . 

:لاستبقوا إليه) والمراد الاستباق معنیٌ لا حساًء لأن المسابقة بالأقدام 
- وھي السعي إلی الصلاة - ممنوع کما سیجيء في الحدیث الاتي. 


:ول یعلمون ما فی العتمة) أي العشاءہ سُمًّي بھا لأنھم یعتمون بالاإبل 
کما ورد؛ وسیأتی البحث في تحقیق لفظ العتمة فی (باب ما جاء في العتمة 
قال پل : الا تخلینکم الأعراب علی اسم صلاتکم مل ال تر" تھڈا 
الحدیث لبیان الجوازء وأن التھي لیس للتحریم: أُو استعمل لمصلحة؛ وھ 
ان تا قد ہے العشاء علی پوت فکان ہو الحدیث ملی 
یقال : 7 ً عن الغلبةء قال .. مَكتَيةَلھٰذا 7 انعافرت فبھا 


7 ڈاْریینا 7 (ہ/ ۲۱۷). 
)٢(‏ انظر : (الاستذکارا .)۳۱/٤(‏ 
(۳) أخرجہ ابن ماجە (۱/ ۲۳٣‏ ۱٣۲۳ء‏ ح٤١٦٥ء‏ ۷۰۵) هابن أبي شیبة؛ (۲/ ۳۲۷). 


.)۲٦۹ /۱( ؛اشرح الزرقاني)‎ )٤( 














٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )۱٢۸(‏ حدیث 


او البخاري في : ٠۔‏ کتاب الأذان نچ باب الاستھام فی الأذان ۔ 


حدیث ۱۲۹۹ء 


تسَِية العشاة بالعتة فجائز آن می بالاستین جىماء ولا عخلاف بین الفتھاء 
الیوم فی ذلكء اھ. 

قلت : ویؤیدہ تبویب البخاري في (صحیحه) (باب ذکر العشاء والعتمة 
ومن راء وَالَعغا1 وسیأتي فی (الموطا) سا جاء في العتمة والصبح). 

وقال ابن قدامة في (المغني)''': ولا یستحب تسمیتھا بالعتمةء وکان 
عمر - رضي الل عنه ۔ إذا سمع رجلا یقول: العتمة صاح وغضب وقال: إنما 
ھو العشاء. وإن سماھا العتمة جاز لروایة معاذ: القینا رسول اللہ قلٍ فی صلاۃ 
العتمة) ولآن هذا نسبة لھا إلی الوقت وھ ہت صلاةۃ الصبح 
والظی رر سائ الظطر ناف 

(والصبح) بالجر أي لو یعلمون ثواب ھاتین الصلاتینء وخصھما بذلك؛ 
لأن السعي إلیھما أ٘شق لکونھما في وقتي النومء قال النووي: لما فيه من 
تنقیص آول النوم وآخرہء وقال ابن عبد البر: الآثار فیھما کثیرةء منھا قولہ گلا : 
(أثقل الصلاة علی المنافقین صلاة العشاء وصلاة الفجر. 

(لأوھما) لکثرة أجرھما (ولو خبواً) بفتح المھملة وسکون الموحدةء .قال 
النووي: یحتاج إلی ضبطە؛ لاني رأیت من الکبار من صحفه اي مشیا علی 
الیدین والرکبتین أو علی مقعدتہ. قال العینيی''': الأتوھما ولو حبواً) أي ولو 
کانوا حابینء من حَبّی الصبیٔ إذا مشی علی ابع قال صاحب ا المجمل): 
ویقال إذا مشی علی یدیه ورکبتيە أو استہ اھ. 


۔.)۲۹/٢( انظر: (المغني)‎ )١( 
.۔)٤٢٢/٤( ا عمدہ القاريی)‎ )٢( 





























٣‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب )٢٤١١۸(‏ حدیث 


۹ء ۱/ ٤‏ 2 وحدثتني عَنْ مَالكِ ٭ تک لعل ٌ ج عَبْل ا بن 
يَعقوت عَن آ ب4 ١‏ واإسخاق ٌ7 عبل الا ۳ نما جن ا ٤‏ نت کت 
: (إٰذا ک4 رھ ت بالصلاق و و و عو و و و سے 





وفي (التنویرا عن الشیخ أکمل : (الحبو) بالحاء المھملة سے 
الموحدةء هو المشي علی الیدین والرکبتینء ولابن ا شیبة من حدیث ای 
الدرداء موقوفاً'': ەولو حبواً علی المرافق والرکب)ء یعني یزحفون إلیھما إذا 
منعھم مانع من المشي کما یزحف الصغیر. 

۹ءء ۔ (مالك: عن العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب) الحرقيی (عن 
أبیه) عبد الرحمن بن یعقوب الجھنیي (وإسحاق بن عبد الل) بن أبي طلحة أحد 
مشایخ الإمام مالكء لکن روی عنه ھاھنا بالواسطةء کذا قاله الزرقانی 
وظاھر ما في (تھذیب الحافظ) من ترجمة إسحاق مولی زائدة أن هذا رجل 
آخرء لکن ذکرہ بلفظ إسحاق أبي عبد اللہ وھو کذلك في بعض نسخ 
(الموطأً) و(التجریداء وذکرہ الطحاوي وأحمد في (مسندہ) بلفظ إسحاق بن 
عبد اللہ (أتھما) أيى عبد الرحمن وإسحاق (أخبراہ) أي العلاء (أنھما سمعا أبا 
ھریرة) ۔ رضی الله عۂ ۔ (یقول: قال رسول اللہ 
المثلثة وتشدید الواو المکسورة آخرہ موحدة؛ أي أُقیم (بالصلاة) وقد وردت 
الروایات الکثیرۃ بلفظ ١‏ أقیم) فھو یعین المراد وأصل اب: رجع؛ فکأن 
المؤذن رجع إلی ضرب من الاذان؛ لأنه دعاء للصلاة بھا ثانیا بعد الدعاء 
بالأذان أولاء ولا تخصیص للاِقامة بل المراد مطلق المشی إلی الصلاۃء کما 
ورد بلفظ : (إذا أتیتم الصلاۃ) ۱ 

ووجه التقیید بالإقامة فی بعض الروایات؛ کما ھا ھنا أنھا هي الحاملة 


إذاترب) ایض القاء 





(١)‏ تد 20 بی شیہةا (۱/ )۳٣۷‏ بلفظ : (ولو حبوٌا علی مرافقکم ورکبکم). 
ر۲( (شرح الزرقانی) (۱/ ١٤٦)۔‏ 
(۳) انظر : (الاستذکار) /٤(‏ ٣۳)ء‏ ولاالتمھید) /۲٢(‏ ۲۲۹ ۔ ۲۳۱). 


۲۱ 











٣۔‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب )۱٢١(‏ حدیث 








لا الما رام نْترثٌ۔ واترقاء فیک ایا مت رہ 
غالباً علی الإسراعء فإن المسرع عند الإقامة یترجی إدراك التکبیرۃ الأولی؛ 
وقیدہ بعضھم بحالة الإقامة فقال: إِن المسرع عند الإقامة یتعبء فیقراً ویصلي 
بتلك الحالةء فلا یحصل لە تمام الخشوع؛ بخلاف من جاء قبل ذلكء فلا تقام 
الصلاۃ حتی پستریح . 

لکن عموم قوله: (إذا أتیتم الصلاة) یتناول ما قبل الإقامة قال في 
نالصر یر غرن اقرری×< ما کر الأنات للىبهة ھا علی مسر امام الات إذا 
تھی عن إتیانھا سعیاً فی حال الإقامة مع خوف فوت بعضھا فقبل الاإقامة أولی: 
وأکد ذلك ببیان العلة في قولە: فإن أحدکم في صلاة ما کان یعمد إلی 
صلاۃء اھ. 

فقد حصل لك مما ذکرنا ثلائة أقوال للعلماء فیه: أن ذکر الإقامة للعادق 
أو لبیان الأولیء أو للاحتراز. فلا تغفل. 

( فلا تأنوھا) أي الصلاة (و) الواو حالیة (أنتم تسعون) أي تمشون 
بالسرعةء والمراد: الإسراع المفضي إلی تشتت البالء فإنه یذھب الخشوع في 
الصلاة۔ 

ولا یشکل بقوله تعالی : لفسْعَوْا لی ذکر ا4ء لأنه لیس المراد ھناك 
حقیقة السعي والإسراع المشتت٠‏ بل المراد الإمضاء وشدة الاہتمام إليەء وبه 
جمع بینھما الإمام مالك بنفسەء کما سیأتي في أبواب الجمعةء في اباب ما 
جاء فيی السعي یوم الجمعة)ء وسیأتيی هنالك شيء من البسط فيه. 


(واُنوھاء وعلیکم السکینة) ضبطە القرطبي بالنصب علی الإغراء والنووي 
بالرفع علی أُنھا جملة في موضع الحال؛ قال العراقي: المشھور في الروایة 
)١(‏ لاتنویر الحوالك) (ص۸۷). 
(۲) سورۃ الجمعة: الاأیة ۹۔ 


۲۲ 




















٣۔‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب (۱۹) حدیث 


الرفعء زاد في روایة (الصحیحین): والوقار فقیل : ہو بمعنی السکینة تأکید لە؛ 
وقیل : بینھما فرق؛ فالسکینة التاني في الحرکات: واجتناب العبث٠‏ والوقار في 
الھیئة کخض البصر وخفض الصوت وعدم الالتفات٠‏ قال ابن العربی”"': هھل 
الوصیة بالسکینة إنما مي لمن غفل عن المشي إلی المسجد حتی سمع الاقامة 
و لمن کان لە شغلء وکلاھما سواء في الٹھي عن الإسراع؛ اھ. 

(فما 'درکتم) الفاء جواب شرط محذوف أي إذا فعلتم ما أمرتکم بە فما 
اأدرکتم (فصلوا) مع الإمام؛ وکأنه تأکید لما سبق لئثلا یتوھم أحد أن المنع عن 
السعي إذا لم یخف فوت جزء من الصلاةء وأما إذا خاف فلا فصرح بالنھي 
وإن فات منە ما فات. 

(وما فاتکم) قال ابن العربي: فيه دلیل علی فساد قول ابن سیرین: لا 
تقل : فاتتنی الصلاۃ ولکن قل: لم تدرك اٰھ. 

زفأنموا) وفی روایة: (فاقضوا) وبکلا اللفظین وردت الروایات الکٹیرۃ' 
ومال آبو داود إلی إثبات ترجیح روایات ١فأتموا)‏ بکثرۃ الطرق؛ وبسط الشیخ 
7 رالیزں۷'٣۳‏ نقلاً عن العیني وغیرہ طرق لفظ : افاقضوا٢.‏ 


ویبنی عليه اختلاف العلماء فی ا ق ای ما أدرکهە مع الامام أول 
صلاته أو آخر صلاتهء واختلفوا فیه علی أربعة أقوال: 


أحدھا: أنه أول صلاتهء وإنما یکون بانیاً عليه في الأفعال والأقوال وھو 
قول الشافعي وإسحاق والأوزاعي وھو روایة عن مالك وأحمد عملاً علی 
روایات (فأتموا). 
)١(‏ انظر: اعارضة الأحوذي) .)۱۲٢/٢(‏ 
)٢(‏ انظر : (التمھیدا (۲۰/ .)۲۲۳٦‏ 
(۳) (/۱۷۱)۔ 


۲۳ 











وی وو و مد ےھ بے یع یو مھ یم ےم ےھ یم می ےم ٤ے‏ مم دع مم ہے یمم وع وی یم وم مو ےمم ےم مہ عم ےم لیے +ھ 


والثانی : أنہ أول صلاتہ بالنسبة إلی الأفعالء فیبنيی علیھاء وآخرھا بالنسبة 
اتالد کتھااہ سرت سام لت سرت 2اس بالشش 
المشھور في مذھبه الروایتینء فقال: یقضي القول ویبني الفعل اھ. 

قلت: وھو مؤدی قول الإمام محمد من الحنفیة إذ قال: المسبوق یقضي 
اأُول صلاتہ فی حق قراءة وآخرھا فيی حق تشھد ولیس بین کلام محمد وکلام 
الإمام مالك مزید اختلاف إلا في بعض الجزثیات کما بسط فی دڈالبدائع'' 
ولأجل ھذا الاختلاف جعل الشیخ في (البذل) قول محمد قولا خامسا من 
الأقوال في المسألةء وجمعتھا في قول واحد للاختصار وعدم الاختلاف في 
معظم المسائل . " 

ٹم قال الشامي: ظاھر کلامھم اعتماد قول محمد قلت: وھل هو قول 
محمد وحدہ أو قولھما؟ مختلف بین الفقھاءء قال الشاميی: ھذا قول محمد 
کما فی امبسوط السرخسي). وفي اصلاة الجلابي): ان ھذا قولھماء اھ. 

الثالث : أُن ما أدرك فھو أول صلاته إلا أنە یقرأً فیھا بالحمد وسورة مع 
الإمامء وإذا قام للقضاء قضی بالحمد وحدھا؛ لآنه آخر صلاته وھو قول 
المزنيی وإسحاق وأھل الظاعر . 

والرابع : أنه آخر صلاته وأنه یکون قاضیاً في الأقوال والأفعالء وهو 
قول أبي حنیفة وأحمد في روایة. قال ابن الجوزي: الأشبه بمذھبنا ومذھب 
ای کے نہ آخر صلاتہء وھو قول لمالك رواہ ابن القاسم وقول ابن ا٘شھب 
وابن الماجشونء واختارہ ابن حبیب؛ کذا فی (البذل) عن العیني. 


قلت: : واختلفوا فی نقل المذاھمب؛ وحکی الموفق المذاھب بخلاف 


۔)۱٤‎ /۱( لشرمح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۳٦٣ /۱( واالتعلیق الممجد)‎ ء)٦٦٥‎ /١( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )٢( 


۲٤٢ 


























٣۔‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب )۱٢١(‏ حدیث 


ری ے دم و و و پل ھ و ھامے رر ہے مھ سے ڑم ہے رم تھے مھ ےپ اع ھ ےو ھپ ٭ ود ے ٤ع‏ ےو لماع دعے ھ عم .مد٭ھ 


نا قال ای الع الف تفر سا لآ 7تار ھا ماك فی التراہءة 
رای ارس اولانت رت اکنل اك کی گت الیمنائل اھ 


قلت: وتوضیح الاختلاف فیھم علی ما فی (حاشیة البحرا واالشامی)'' 
وغیر ذلك أن من سبق بثلاث رکعات: فإنه إذا سلم الإمام یقوم فیصلي رکعة 
بالفاتحة وسورة؛ ثم یقوم من غیر تشھد فیصلّي أخری بالفاتحة وسورة؛ ٹم 
یقعد ویتشھدء ئم یقومء فیصلي أخری بالفاتحة لا غیر ویتشھد ویسلم وھذا 
عندھما ۔ یعني عند أبي حنیفة وأبي یوسف - وقال محمد: یقضي رکعة 
بالفاتحة وسورۃء ویقعد ویتشھدء ثم یقومء فیصلي رکعتین أولاھما بالفاتحة 
وسورة وأخراھما بالفاتحة خاصة. 

وتقدم أن مبنی اختلاف الأئمة في ذلك اختلاف الروایات فیھا من قوله 
عليه السلام: ١‏ آتموا واقضوا)ء قال الشیخ في (البذل): إن الروایات في ھذا 
الباب متعارضة فلم تبق حجة لأحدٍء وقوله ل: (واقض ما سبقك؛''' کما 
هو وارد فيی عدة الروایات: سالمّ عن المعارضةء فإن لفظ سَبَقَ ظاھر فیما قلنا 
بل هو نص ومحکم لیس فيه احتمال فھو سالم عن المعارضة لاستدلال 
الحنفیةء لکن الراجح عندي القول الثاني من الأاقوال الأربعةء فإن فيه جمعا 
بین الروایات: ولا ینکر احد آن الجمع أولی من الترجیح والطرح لبعض 
الروایات. 

لا یقال: إن الجمع بین الروایات یمکن بما قال لە: إن القضاء ھاھنا 


2 


بمعنی الإتمام جمعا بین الروایات؛ لأن للمخالف أن یجعل الإتمام بمعنی أُداء 

.)٦٦/٢( انظر قول مالك في : (المدونة) (۹۲/۱)ء واالکافی) (۱/٢۲۱)ء واالخرشي)‎ )١( 
.)۱۰١/٤( وانظر قول الشافعي في: (”الأم٢ (۱۷۸/۱)ء واالمجموع)‎ 

۔)٥۹٥۸(‎ )"۲( 


سغش سل108017, 





۳٣‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب )۱٢١(‏ حدیث 


قش اجڑھ تس ھا کا کات تق اشنا 

اأخرج: التغاریئ فی ٠٠‏ ۔ کتاب الأذات+ ۲٢‏ یات لا وسعی إلی الضَلَاة 
ولیأت بالسکینة والوقار. 

ومسلم فی : ٥‏ - کتاب المساجد ومواضع الصلاق ۲۸ - باب استحباب إتیان 
الصلاةۃ بوقار وسکینة حدیث ۱۱ -_ ۱٥١‏ 


ما سبقه جمعاً بین الروایاتء فلم یبق وجه لترجیح ما قاله ابن رسلان تَأَییداً 
لمذھبه وما قلنا من وجه الجمع فيه إبقاء اللفظین علی معناھما فھو أولی. 

ٹم في الحدیث مسألة أخری؛ وهھي ما قال الزرقاني”'' تبعاً للحافظ : إن 
الحدیث استدل بە الجمھور علی حصول فضل الجماعة بإدراك أي جزء کان من 
الصلاۃ؛ لعموم قولہ لا : افما أدرکتم فصلُوا١ء‏ ولم یفصل بین قلیل وکثیر. وقیل: 
إ[نما یدرك فضلھما برکعة وھو مذھب مالك؛ للحدیث السابق: (من اُدرك رکعة 
من الصلاۃ) وقیاسا علی الجمعة؛ ١ھ.‏ وقال الحافظ : وقدمنا الجواب عن الحدیث 
فی محلە بأنە وارد في الأوقات؛ وحدیث الجمعة خاص بھاء اھ. 

قلت : وبھذا العموم الذي استدل بە الجمھور واستدل الحنفیة علی أن مدرك أي 
جزء کان من الجمعة مدرك للجمعة فیبني عليه الجمعة دون الظھر کما یأتي فی محله. 

(فإن أحدکم) وتقدم أُن مذا علة لعدم الإسراع (في صلاةء ما کان) أي 
مدة کونە (یعمد) بکسر المیم أي یقصد (إلی الصلاة) یعنيی هو فيی حکم 
المصليء فینبغي لە من الخشوع والوقار الذي ینبغي للمصليء مع أن في عدم 
الإسراع کثرۃ الحُطّیٰ وھو مقصود لذاتە. 

وقد استدل بالحدیث أیضاً علی أن مدرك الرکوع لا یعتد بتلك الرکعة؛ 
لعموم الأمر بإتمام ما فاتەء وقد فاته القیام والقراءة فیەء وھو قول أبي ھریرةۃ 
وجماعةء وقواہ التقي السبکي. وحجة الجمھور حدیث أبي بکرۃ لما رکع دون 
الصف؛ فقال لە النبي قَ: (زادك اللہ حرصا ولا تعد۶“. 


۲٦٢ 
































07 ا 93-7 2 ١ص‏ 

+۱ 8 وحذدلئبلسہی حجےن مال عقن عبد ائرحمن بن 

: +- ہے و 
6 0 ۱ ضا ےک ا 3 ا 
. نا ون عب ٰ حمن بںن ای سعےببجے الالبصاری:؛: نم المازنیٔ 
کر ۱ 
+ ز با ۴ و وہ و تو و عو و وا ا و تک ںا بک وا ات میں و دو یج راک و روک و ا کو و می یہ وخ ھن وٹیو چاو ان 
اہ 


قلت: وذھب جمھور الائمة من السلف والخلف إلی أن مدرك الرکوع 
مدرك للرکعة من غیر اشتراط قراءة فاتحة الکتاب . قال ابن عبد البر فی 
(الاستذکار): ب4 قال جمھور الفقھای وھو مذھب مالكذ والشافعی وأبی حنیفة 
وأصحابھم والثوري والأوزاعي وأبيی ور وأحمد وإسحاق؛ وروي ذلك عن 
(التمھیداء اھ. 

وللجمھور دلائل کثیرۃ منھا حدیث این بکرة المتقدم ومنھا حدیث ابی 
ھریرۃ - رضی الله عنه _ أخرجه آنو نار اط إدا جئتم إلٰی الصلاۃ ونحن 
و انمت ا لا سر ما فا سی ر0 70 ظطاائند آوجر٭اسلاہ ریا 
عدة آثار تقدمت في آول الکتاب؛ وذکر الطحاوي آثاراً کثیرۃ في معناہ في (باب 
من صلی خلف الصف وحدہ) وبسط بعضھا صاحب (العون) فی شرحه لای 
داود فارجع إليەء ولا حاجة إلی مزید من الدلائل بعدما تقدم عن الزرقانیء أنە 
استقر عليه الإجماعء وتقدم عن الباجي أنە لا خلاف في ذلك بین الأمة. 

قلت: وخالفھم منکرو التقلید فی هذا الزمانء کما بٌسط في کتبھم. 

٠۰‏ ن_ (مالث عن عبد الرحمن بن عقیذ اللہ بن عبد الرحمن بن أبي 
صْعْضمل) ۔ بمھملات مفتوحات إِلا العین الأولی فساکنة ۔ عمرو بن زید 
(الانصاري) ومنھم من یخرج عبد الرحمن من نسبه (ثٹم المازي) بالزاي والنون 
من بنی مازن بن النجار من الثقات مات فی خلافة المنصور (عن أبیه) عبد الله 
تحتەء وأبوہ صحابی وأبو صعصعة مات فی الجاھلیة. 


.)۲۳۸/۱( آخرجه أبو داود‎ )١( 


۲۷ 





و 07 6ا ا اق لا اق کت ات 
0ء دا 2 فی مك آ تَادِیَتِكٌ؛ 27 الِضََلَاقَ فَارَقَمْ 
"|٢‏ ہے ےت تحت 


(أنه) أي أباہ (أخبرہ) أي عبد الرحمن (آن ابا سعید الخدري) سعد بن 
مالك (قال لە) أي لعبد الل (إِني أراك تحب الغنم والبادیة) یحتمل أنە کان یحب 
. أصالة؛ ٌ داخل في جملة الأنواع التي زین للناس حبُھاء قال تعالی: 

ُيْنَ لٹگیں مب اشَھوتِ یک الفسة وَالتی د4 الایة''' والغنئم داخل في 

الأنواعء فحب البادیة لأجل الغنم؛ لان محبھا یحتاج إلی صلاحھا بالمرعی؛ 
وھو في الغالب یکون في البادیةء وھي الصحراء التي لا بنیان فیھا. 

ویحتمل أنه یحبھاء واختارھا عملا علی قوله قل: ١إنھا‏ ستکون فتن) 
الحدیث؛ وفیه: (ومن کان لە غنم فلیلحق بغنمەء ومن کانت لە أرض فلیلحق بأرضه) 
رواہ مسلم؛ وقال عليه السلام : (یوشك آن یکون خیر مال المسلم غنمء یتبع بھا 
شعف الجبال)ء الحدیث رواہ البخاريء فیکون حب البادیة والغنم فراراً عن الفتن . 

(فإذا کنت في غنمك أو بادیعتك) شك من الراوي؛ أو تنویع؛ سیما علی 
الوجه الثانی (فأذنت بالصلاة) أي أعلمت بوقتھاء وفي روایة: اللصلاة) أي اذنت 
لأجلھاء قاله الحافظء (فارفع صوتك بالنداء) أي الذان. 

وفیە إشعار بن أُذان مرید الصلاةۃ کان مقرراً عندھم؛ لاقتصارہ علی الأمر بالرفع 
دون أصل التاذینء وفیه استحباب أذان المنفرد وھو الراجح عند الشافعیة والمالکیة 
صرّح بە الحافظ والزرقاني . وبە قال الحنفیة والحنابلة. واستدل عليه صاحب (المغني؟ 
من الحنابلة وابن الھمام من الحنفیة بقولە قل: (یعجب ربك من راعي غنم في رأس 
الشظیة یؤذن)ء الحدیث''' وقیل : لا پستحب؛ بناء علی أنە لاستدعاء الجماعة . 


.١١ سورة آل عمران: الاأیة‎ )١( 

(۲) آخرجہ أبو داود (۱/ ۷١٥)ء‏ والنسائی ح .)٥٦٦(‏ 
(قو لہ : (الشظة))ھہ قطعةمر تفعةف رأمم الجا,؛ جمعەالشظایاء (مجمع بحارالأنوار)(۳/ ٢٢۲)۔‏ 
و ٤٤4‏ ھی فطعھ مرامعھ کی راس الج یڑل ”مجومع! ہو 


۲۸ 























قال الباجي''': وذھب مالك إلی أن النداء إنما یلزم فی مساجد الجماعات: 
وأما الرجل في خاصة نفسه فإن ادن فحسنٌ وإن ترك فلا بأسء فَوَجْهُ الحدیث إِذاً: 
أن من کان معتزلاً عن الحواضر التي یقام فیھا الأذانء یحتاج إلی شعار 
المسلمین؛: وھو الأذان لیتحرم بشعار الإسلامء وتجتنبه سرایا المسلمین 
وجیوشھمء وقد روي: (أَنه عليه السلامء إذا سمع أذاناً أمسك وإلا أغار١ء‏ اھ 
مختصراً. وقیل : یفصل بین من یرجو حضور جماعة فیستحب ومن لا فلا ۔ 

(فإنه لا یسمع) تعلیل لرفع الصوت (مدی) بفتح المیم والقصر أي غایة 
(صوت المؤذن). وفیه: أنە إذا شھد لە من بعُد عنەء ووصل إليه منتھی الصوت 
وغایتەء فلان یشھد لە من دنا منه وسمع تمام صوته أولی بالشھادة (جن) قیل: 
یشبه ان یرید مؤمني الجن؛ وأما غیرھم فلا یشھدون بل یفرون وینفرون من 
الأذان. قال القاري''': الأظھر أن المراد بالجن ما یشتمل بالملائکة وقدم 
لکثرتھم أو لفضیلة آکٹرھم علی آکثر الانس. 

(ولا إنس) قیل: خاص بالمؤمنین فأما الکافر فلا شھادة لەء قال عیاض : 
وھذا لا یسلَمُ لقائله لما جاء في الآثار من خلافه قال القاري: تنکیرھما في 
سیاق النفی لتعمیم الأحیاء والأموات . 


(ولا شيء) تعمیم بعد تخصیص یشمل کل ما بلغه صوت المؤذن ویشھد 
لە روایة: کل رطب ولا یابس)ء وروایة: (شجر ولا مدر ولا حجرا: فھو من 
قبیل قوله تعالی: فوَإن من کٌیو إِلا مم رو ۳'. 


قال القاريی'': الصحیح أن للجمادات والنباتات إدراکاً وعلماً کما فی 


.)۱۳۳ /۱( ا المتتقی)‎ )١( 
۔)٦٦١‎ /۲( امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
۔٢٤ سورۃ الإسراء: الاأیة‎ )۳( 
.)٦٦٦١ /۲( امرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۹ 











۳۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )٥١(‏ حدیث 


الا شَھد لَە یَژْمَ 7ک ا او مہ ا و ا ور کے 

أخرجه البخاري فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ٥‏ ۔ باب رفع الصوت بالنداء. 
قوله تعالی: طإوَنٌ تھا لا يٌيظ من حَشيَة الو چ'' وقال تعالی: فوان ین مَْءِ 
الا مخ بی . وقال لا : (ایقول الجبل للجبل : ھل مر بك أحد ذکر اللہ 
فإذا قال: نعم استبشرا. 

قال البغويی: وھذا مذھب أھل السنةء ویدل عليه کلام الذئب والبقر 
وغیرھما من الاأحادیث والآثارء ویشھد لە مکاشفة أھل المشاھدة والآأسرار فلا 
یحتاج إلی ما قاله ابن حجر بأن یخلق تعالی فیھما فھماً وسمعاً حتی تسمع 
أذانه وتعقلء اھ. 

زإلا شھد لە یوم القیامة) قال این حجر : بلسان الحال: قال القاري : 
والمعتمد بلسان المقالء قیل: السر فی ھذہ الشھادة مع أنە یعرض عند عالم 
الغیب والشھادة أن أحکام الآخرة جرت علی نعت الاأحکام الدنیا من الدعاوي 
واللاثباتء وقیل : المراد بالشھادة إشھاد المشھود لە یوم القیامة بالفضل . 
الأآخیر؛ وأنە لا یسمعم... إلخء فقد روی ابن خزیمة بلفظ: إذا کنت بالبوادي 
فارفع صوتك بالنداء: فاإنی سمعت رسول ا گلا یقول: الا یسمع. 
الحدیث . 

وکذا یؤیدہ روایة القطان عن مالكء فالظاھر ان ذکر الغنم والبادیة 
بوقرئتعلی آئی سعید: علاناالا اہنت الرافعی بلفظ : ان البی پا قال لڑبی 
سعید: (إإنك تحب الخنم والبادیة...) الحدیثء وسبقهہ بھ الغزالی وإمام 
الحرمین وغیرھم وتعفبھم النوويء ولعلھم فھموا اُن ضمیر ا(اسمعته) راجع ان 
گلعا:ذکنی 


۔۷٤ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 





























۳ کتاب الصلاة )١(‏ باب )۱٥١(‏ حدیث 


۹ ہے 5 
آ۶١ ٦‏ 1 × ساس ٹس سلص سوہ .- 
٠ ٤‏ نَ 
7 ہی تل یہ24 
سے 5 2 : 
مم کر آئر, شربترئ: ان 
۱ ۱ 7 "وت وو 7 
۸ ۱ تا یں اڈ 
هِ 1 ا ہار بے 





قلت : وآنخرج البخاري عن آبي سعید مرفوعاً ۶٣ھ‏ صوت 
وابن ماحه 811-,ه+ 

وفی الحدیث ان حب الغنم والبادة سا فلت ال می-افمان:اسلف 
الصالح وجواز التبدی بشرط الآمن عن غلیة الحفاء مس"ائ۴ 


0 ہے فغالعكعن دن أي .٭ عبد اللہ بن ذکوان زعن الأعرج) عبد اللہ 
,۴ ٰ 





من سی شر پر 5ا رضي اللہ عده (آن رسول اللہ 356 ولا إذا نودي) 
یىی لأجلھا (أمبر :لشیطان) عن موضع الأذانء والمراد إبلیس علی 
0 ۰ اکٹر الشراحء ویحتمل أن المراد جنس الشیطانء وھو کل متمرد 
ن العن وا شی لکن الوَ راد اشیطان لح غاے 

لہ ضراط) جملة اسمیة وقعت حالاً بدون واو لحصول الارتباط بالضمیر 
وفيی بعض الروایات : اولە ضراط) بالواوء وھو بضم الضاد المعجمة کعُراب آخرہ 
طاء مھملة؛ ریح یخرج من دہر الإنسان وغیرہ؛ ثم قیل : ھذا محمول علی 
الحقیقة؛ لأنھم أجسام یاکلون ویشربون؛ فیصح منھم خروجە؛ فقیل : یخرج من 
شدة الخوف والثقل عليهء کما للحمار من ثقل الحمل؛ أو یکون الفرار من غیظه 
عن إعلان الإسلام وإظھار شعارہ والضراط لازم لشدة الجري. 

وقیل: یتعمّد إنخحراجەء إما لان یشتغل بسماع الصوت عن سماع الأّذانء 


7 انظر: اکا ولف وافتح الباری) (۸۸/۲). 
(٢‏ اتقریب التھذیب) ۱/١(‏ ٥)۔.‏ 





۳۱ 








سر 


الصّلَاۃِء أَِيَرَ. عَتّی إذا فُغِیَ اللػّویبٔء آاَقبَل. عَتّی بَخطر 0+00 
أو استخفافاً للأذان کما یفعله السفھاءء أو لئثلا یضطر إلی الشھادة فی القیامة 
إذا سمعهء أو لیقابل ما یناسب الصلاة من الطھارة بالحدث . 

وقیل : محمول علی التشبیه؛ شبّه اشتغال الشیطان بنفسه وغفلته عن السماع 
بالصوت الذي یملا السمع ویمنعه عن الاستماع؛ ثم سماہ ضراطا تقبیحا لە؛ وقیل : 
المراد مجرد استخفاف اللعین بذکر اللهء من قولھم : ضرط بە فلانء إذا استخهه. 

(حتی لا یسمع النداء) أي التاذینء تعلیل لإدبارہ (فإذا قضي) ببناء المجھول 
او ببناء الفاعل روایتان (النداء) بالرفع علی الأول والنصب علی الثانيء والفاعل 
إذاً المناديیء (أقبل) الشیطان فوسوس؛ کما في روایة لیت 

(حتی إذا ثُوْب) بضم الثاء وکسر الواو المشدہة أي أقیم (بالصلاة) 
والتٹویب هو الإعلام مرة بعد أخری؛ أعم من أن یکون الاإقامة أو إعلام 
المؤذن بین الأذان والاإقامة فإنه أیضاً تثویب؛ لکن المراد ھناك لیس إلا الاإقامة 
وھو نص روایة مسلم بلفظ : (إذا أقیمت٢ء‏ ومن نقل عن الحنفیة أنھم قالوا: 
المراد منە قول المؤذن بین الصلاة والإقامة (حي علی الصلاةۃ) فلیس فی محله؛ 
اہ نَا اشن نلااسیک لا ماجقرلت اف اکرردوتا الحانے 
وسیأتی الکلام مفصلا في الٹویب الذي قال بە الحنفیة فيی محله. 

(أدبر) أي تولی (حتی إذا قضي التثویب) بالرفع؛ أو النصب علی 
الاحتمالین المذکورین (أقبل) الشیطان (حتی بخطر) بفتح التحتانیة وکسر الطاء 
المھملة علی ما ضبطهە المحققون القاري وغیرہء واختارہ القاضي؛ وقال: إنه 
الوجەء ومعناہ: یوسوس؛ وأصله من: خطر البعیر بذنبه إذا حرکە فضرب به 
فخذيهء وقیل: یخطر بضم الطاء بمعنی المرور أي فیمر بین المصلي وقلبه؛ 
فھذا وإن فسر بە بعض شراح ا الموطاً) لکكنە لیس بوجیە؛ وقیل: بالضم بمعنی 
)١(‏ انظر (صحیح مسلم؛ (۲۹۱/۱ ح۴۸۹). 
۲ 




















٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )٥٥١(‏ حدیث 


ین الْمَْء 7ئ یرت و کت ْ 23 
تم شی پل ا الَاجل کر نا ےڈ ادج ام نٹ ےہ ضصامتے 


"و قاق ا رس ۵۵ ۷1/قال خاش تا سسات ین آقر ل8ہ ضرظاء 

عن المتقنین بالکسر . 

(بین المرء ونفسە) أي قلبه یعني یحول بین المرء وبین ما یریدہ من 
الإقبال علی الصلاةۃ ویحجز بینھما بالوسوسة وحدیث النفس . 

وھذا لا ینافی إسناد الحیلولة إلیه سبحانە وتعالی في قوله عز وجل: 
اک الہ بُول بے الم وَقلوہ4''' لأن إسنادہ إلیه تعالی حقیقي؛ وھنا 
باعتبار أن اللہ عز وجل مکنه منھاء حتی یتم الابتلاءء وقیل غیر ذلك. 


(یقول) بالرفع استئناف مبین: وقیل: بالنصب علی أنه بدل من یخطرء 
وعلی کل حال بیان لوسوسته لە أي للمصلي (اذکر کذاء اذکر کذا) کنایة عن 
٘شیاء لم تتعلق بالصلاة (لما لم یکن یذکر) أي لاشیاء لم یذکرھا المصلي قبل 
الشروع في الصلاةء وفي روایة: ذگرہ من حاجاته ما لم یکن یذکرہ. 

ومن ثم استنبط أبو حنیفة للذي شکا إليه أنە دفن مالاّء ثم لم یھتد 
لمکكانە: ان یصلي؛ ویحرص علی أُن لا یحدث نفسه بشيء من أمر الدنیاء 
ففعلء فذکر مکان المال في الحال؛ قاله الزرقاني تبعاً للحافظ . 

تقال اتا وهذا أعم من أن یکون في أمور الدنیا أو أمور الدین 
کالعلمء حتی یشمل التفکر في معاني الاآّیات لأن غرضه نقض خشوعه بأي 
وجه کان (حتی یظل الرجل) بالظاء المعجمة المفتوحة في روایة الجمھور أي 
یصیرء وفي روایة بکسر الضاد المعجمة أي ینسی؛ کما في قوله تعالی: ان 


(١)‏ قال الزرقانی: ور صا وفی نے وریہ وبخاری وس ہترار اصطفت: : اواذکر کذااء 
وللبخاري ا٘یضاً فی صلاة ایی (اذکر کذا وکذا)ء وفی نسخة (الأوجز): (اذکر کذا 
واذکر کذا٤۔‏ 

(۲) سررۃ الأنفال: الآیة .٤٢‏ 


۳ 








۳٣۔‏ کتاب الصلاةۃ 


آن یتوری گی ضا ان 


أخرجه البخاریٗ فی: ٥١‏ ۔ کتاب الأذانء ٤‏ ۔ باب فضل التأذین ۔ 


)١(‏ باب )۱٥١(‏ حدیث 


ومسلم في: ٤‏ - کتاب الصلاۃ؛ ۸ ۔ باب فضل الأذان وھرب الشیطان عند 


قَلٌ إِعْدَهٌا4('' ء وقیل: یخطئ کما في قوله تعالی: ھلَا يَضِلُ رق وَلا 
ب۳4 رتا کا تھا سو ااضادھ مس فی رالظیرالارل 

(إن یدري) بکسر الھمزة بمعنی لا النافیةء وفي روایة المتفق عليه: ١لا‏ 
یدري)ء وروي بفتح الھمزةء ونسبھا ابن عبد البر لآکثر رواة (الموطا١ء‏ وقال 
العلماء: لا یصح روایة الفتح إلا مع الضادء وأما علی الظاء فلا یصح إلا 
الکسرء وفي النسخ الصحیحة لأبي داود: حتی یظل الرجل ان لا یدري بزیادة 
لاء فیصح النصب أیضا مع الظاء (کم صلی)ء وفي روایة للبخاري: احتی لا 
یدري أثلاثاً صلّی أم أربعاً۷. 

بسط المشایخ الکلام في وجوو أن الشیطان یفرّ من الأذان ھکذا دون 
الصلاۃ وغیرھاء ذکر آکٹرھا الزرقاني. 

والأوجہ عندي فیه أن اللہ عرٌ وجل مسبب الاسباب یؤثر في أي شيء ما 
لان فعرد اف قالی 'اخری افافظ قاذ الاذان سرن صاضہ ً رت ھذا 
التأذيء فإذا أذن بمواضع قرب الھنود وعبدة الأوثان فأنعامھم ودوابھم یشردون 
وینفرون فضلاً عن رجالھمء کأنھم سقط علیھم الجبلء فلو سلم عداوۃ الإسلام 
فی الرجال فالأنعام لیس فیھم إلا أنھم یرون الشیاطین شوارد بخلاف الأنعام 
التيی عند المسلمین؛ فإنھم یکونون مستأنسین لذلك. 

قال ابن بطال: یشبه أُن یکون الزجر عن الخروج من المسجد بعد الأذان 
لھذا المعنیء لئثلا یتشبّه بالشیطان الذي یفرٌ عند سماع الأذان. 


.۲۸۲ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 
.٢٥ سورة طہە: الاآیة‎ )٢( 


۳٣ 





























وا ا یپ مل ھ وا دھ یم ےہ وھ مھ را یم مہ ہے ھک مض ور بے رو ہے و ٤ع‏ و مم ویو ےپ و مم مم و یہد 


واستنبط بالحدیث بعض السلف الاذان في غیر وقت الصلاة لدفع أثرات 
الشیاطین والجن . 

وفيی مسلم من روایة سھیل بن أبي صالح؛ قال: أرسلني أبي إلی بنی حارثة 
ومعي غلام لنا أو صاحب لناء فناداہ منادِ من حائط باسمه فأشرف الذي معيی علی 
الحائطء فلم یر شیثاء فذکرت ذلك لاأبي؛ فقال: لو شعرت أنك تلقی ھذا لم 
أرسلك؛ ولکن إذا سمعت صوتاً فناد بالصلاةء فإنی سمعت أبا ھریرة یحدڈث عن 
رسول اللہ للا أنه قال: (إن الشیطان إذا نودي بالصلاة ولّی وله مُخصاص*'۴. 


قالا اید تال 7۴۶ قال مالك ۔ رحمه ال -: استعمل زید بن أُسلم 
علی معدن بني سلیم لا یزال یصاب فبيه الناس من الجن فلما ولیھم شکوا ذلك 
إلیه فأمرھم بالأذانء وآن یرفعوا أصواتھم بەء ففعلوا فارتفع ذلك عنھم: فھم 
عليه حتی الیوم: قال مالك: اُعجبني ذلاؤص تی چک ت. العلات :عید 
عمر بن الخطاب - رضي ال عنه - فقال: إن شیئتاً من الخلق لا یستطیع أن 
یتحول في غیر خلقه: ولکن للجن سحرة کما للإنس سحرةء فإذا خشیتم شیئاً 
من ذلك فأذنوا بالصلاة. 

وفي (السعایة)''': إِن الأذان شرع في الأصل للصلاة کما یعلم من 
أحادیث بدئە ثم تجاوزت مشروعیته إلی مواضع شتی لمناسبات. فمنھا: عند 
ولادة المولود فإنھم صرّحوا بستیة الأذان في أُذن الولد الیمنی والاإقامة في 
الیسریء ومنھا: عند تغول الغیلان فی الصحراء؛ ومنھا: إذا استصعبت دابة أو 
ساء خلق رجل؛ یحسن الأذان فيی أذنه. وذکر الروایات الواردة في ذلك وذکر 
الاأذان في أذن المھموم والمصروع والغضبان وعند مزدحم الجیش وعند الحریق 


.)٢١/٤٥( ا(الاستذکارا‎ )٢( 
۔)٥٦٤/٤(‎ )۳( 





۳۔ کتاب الصلاة )١(‏ باب )۱١(‏ حدیث 


۶ھ وحتَثتي غَن مالبپِ؛ عَنْ آی حازم بُن دینار؛ عَنْ 
ہر کرت ا اض ات بُمْتَخْ لَهْمَا أَبُوَابُ 
الستائا وَقَل 6 5 ظا کو تن ا ا ا و ا ا ا 


ولمن ضل الطریق في أرض قفر وغیر ذلك؛ وذکر ابن عابدین عشرة مواضع . 


۲۔ (مالك عن أبي حازم) بحاء مھملة وبعد الألف زايیء سلمة (بن 
دینار) الأعرج التمار المدني العابد الثقة من رواة الجمیع؛ أحد الثقات 
الأثبات؛ کثیر الحدیث مات سنة ١٤٠٥ھ‏ وقیل غیر ذلك. وھذا غیر أبی حازم 
الأتی في جھر القراءةء وإن اشترکا في الکنیة والتلقب بالتمارء (عن سھل) 
بسکون الھاء (ابن سعد) بسکون العین ابن مالك بن خالد الأنصاري الخزرجي 
(الساعدي) أبو العباس الصحابي ابن الصحابي؛ توفي قلهُ وھو ابن خمس 
ك2 ست و لساقل الیسرة کسی تی فات سا اھ رق مد 
ذلك؛ قیل : قد جاوز المائة وھو آخر من مات بالمدینة من الصحابة. 

(أنه قال: ساعتان) قال ابن عبد البر''': ھذا الحدیث موقوف عند جماعة 
رواة (الموطأ١ء‏ ومثله لا یقال بالرأيیء وقد رواہ جماعة عن مالك مرفوعاًء وقد 
روي بطرق عن أبي حازم عن سھل قال: قال رسول اللہ لٹ : اساعتان. 
الحدیث: آخرجه آبو داود والدارمي . قال الزرقاني : وروی الطبراني والحاکم 
والدیلمي الحدیث عن سھل مرفوعاء (یفتح لھما) أي فیھماء فاللام بمعنی 
افي) أُو یفتح الأبواب الأآجل) فضیلتھما (أبواب السماء) التيی یصعد منھا 
الدعاء ۔ 


(وقل) فعل ماض من القلة بمعنی النفي کما راہ وهي من الأفعال 
التی منعت التصرف 0 ترد) بہناء المجھول (عليه دعوته) پ بن آت اللاجابة فی 
ھذین الوقتین او 7 الدعاء نادر کأنه لم یقع ‏ فیحتمل أنھا قد رد د لفوات 


.)۲۱۳۸/۲۱( لشرح الزرقانيی) (١/٤٢۱)ء وڈالتمھید)‎ )١( 


اس 
































۳ - کتابِ الصلاۃ بلڈ باب )٥١٢(۰‏ حدیث 


ر کے للصًلا ف 0ٹ ذِ سیل الله ۔ 


دشکل مَاللكٌ عَن ال ہزم اہک مل .7 مل أَنْ تل 
الَوَف وہ تو س2 ال بعد ان دن ات 
شرط من شروطه؛ وقال کت إِنْ کت هاھنا للنفيی المحض؛ کما هو 
اُحد استعمالاتھاء صرح بە ابن مالك في (التسھیل) وغیرہ (حضرۃ النداء) أي 
وقت الاأذان (للصلاة و) وقت (الصف فی سہیل اش) أي قتال الکفار لڑعلاء 
کلمة الله . ۱ 

ولفظ (المشکاة4 عن أبی داود عن سھل مرفوعاً: اشتان لا تردان أو قلما 
ات اللطاء عتة:الدافت 5 البأاس٢.‏ وفی بعض الروایات: (عند المطر٤‏ 
بدل: (الصف)١‏ و(الباأس) وفي روایة عائشة المرفوعة عند الدیلمي جمع الثلائة 
بلفظ: اثلاث ساعات) الحدیث: وزاد فيه: (مالم ستا0 قطیعة رحم أو 
سَأَقعا4:: 


قال یحیی: (وسٹل) ببناء المجھول (مالك عن النداء) أي الأذان (یوم 
الجمعة ھل) یجوز أُن (یکون قبل أن یحل) أي یجوء (الوقت) المعھود وھو 
زرل الس (نقا ق2 ا ڑکوں) سا رضم آن ترک الس لانؾنرنٹ 
الجمعة عند الجمھور بعد الزوال فلا یصح الأذان أ٘یضاً قبله خلافاً لامام 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه کما تقدم في المواقیت . 


قال ابن قدامۃ*'': الأذان قبل الوقت في غیر الفجر لا یجزئ وھذا لا 
نعلم فیه خلافاًء وقال ابن المنذر: اُجمع أھل العلم علی أن السنة أن یؤذن 
للصلوات بعد دخول وقتھاء ولآن الأذان شرع للاعلام في الوقت؛ فلا یشرع 
قبل الوقت؛ لئلا یذھب المقصودہ اھ. وسیأتي الکلام علی أذان الفجر قبل 
الوقت قریباء فانتظر . 


۔)٦٦‎ /٢( ا المغنی)‎ )١( 
۳۷ 











۳ ۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


7 ۴ی ات وَمَیٰ يَجبُ الْقِيَامْ عَلَی 
النّاسٍ ین تُقَامْ الصّلا؟ً؟ تَقَال: لم بَیْلَعْي فی الثدَاءِ وَالإِقامَة إِلَا 
م ا کت الا 7“ یھ تام ۷سر 0 کیو ای لال کا ای وا ام و مایا کو ا ھا اف ھا ا ور 


قال یحیی: (وسٹل مالك عن تثنية) ألفاظ (النداء) أي الاأذان (والإقامة) 
الترضی نادان َال فائدامتیٰ یناو مرتبرتا سیل ارفا سن 
یجب القیام علی الناس) إلی الصلاةء (حین تقام الصلاة) یعني یشرع المؤذن 
الإقامة؟ (فقال) الإمام مالك: (لم یبلغني في النداء والاقامة إلا ما أدرکت الناس 
عليه) في المدینة المنورة. ولم یبین الإمام تفصیل ما أدرکه عليه في مَتسََِأَلهة 
الأذانء نعم سیصرح ما أدرك عليه في الإقامةء لکن الظاھر أن المراد منه هو 
الذي اختارہ الإمام مالك مذھباء وعليه المالکیةء وھو أُن یؤذن بسبع عشرة 
کلمة بتثنیة التکبیر وترجیع الشھادتین . 


قال الشیخ ابن القیم: إن الإمام مالک أخذ بما رأی عليه عمل أھل 
المدینة من الاقتصار علی التکبیر في الأذان مرتینء وعلی کلمة الاإقامة مرة 
واحدق وھذا ھو الصحیح فی مذھب مالك کما فی فروعه کالدسوقی وغیرہ. 
وما جک وخ مالکاً ۔ رحمه اللہ ۔ لم یقل 
وتوضیحہ: . اختلفوا فی ألفاظ الأذان علی الأشیر فی موضعین : 
الاول في التکبیر . فقال إمام دار الھجرۃ: یقال: اللہ أکبر في بدایة الاذان 
مرتین: وقال الأئمة الثلائة بتربیعھا . والثانی ذ في الترجیع: وذھب لی سشته 
مالك والشافعی 0 وذھمب ابو حنیفة وأصحابه وأحمد إلؾَ أُنہ لا ثرجیع فيه ۔ 


قال النووی : وذھب جماعة من المحدثین وغیرعم إلی تخت َْیْن 


("١)‏ قال ابن عبد البر: لا خلاف بین ماك وَالغافمی فی الأذان إِلّ فی التکییر ئي اڑل ٠‏ فان مالکاً 
یقوله مرتین : الله أکبر الل أکبر١ء‏ والشافعي یقوله أربع مرات . (الاستذکار) .)٦٦۳ /٥(‏ 


۳۸ 
































فور وب ےو وا ے و مےم ھ اع ید ےھ ےھ و ہے ہے ےھ ھی و لے ہو ہو ہم ھپ ہا ہم اپ و وہ وو اع وم ػ٤و‏ م6 ہا تھھ 


الترجیع وترکەء قال في (المغنيە''': وجملة ذلك أن اختیار أحمد من الاأذان 
أذان بلال وعبد ال بن زید وھو خمسة عشر کلمة لا ترجیع فيه وبھذا قال 
الٹثوري وإسحاق؛ والآخذ بە أولی؛ لآأن بلالا کان یؤذن بە مع رسول اللہ قِ 
دائماً سفراً وحضراًء وآأقرّہ النبي قَلُ بعد أذان أبيی محذورۃ اھ مختصراً. 

فالأآذان عندنا الحنفیة وأاحمد خمس عشرة کلمة وعند مالك سبع عشرة 
کلمةء وعند الشافعي تسع عشرة کلمةء وھذا کلە فی غیر أذان الفجرء وسیأتي 
الکلام علی آذان الفجر قریباء وذکر صاحب االبدائع) هھنا اختلافاً الثاء 
فقال: قال مالك: یختم الأذان بقوله: (اش أُکبرا اعتباراً للانتھاء بالابتداء ولنا 
حدیث عبد الله بن زید وفيه الختم بلا إله إلا اش اھ۔ 

ولکن ما وجدته في کتب المذاھب؛ ولا في کتب المالکیة وصرح في 
(المدونة) وغیرہ بالختم علی لا إله إلا اللہ . 

ٹم اعلم آنه یوجد في بعض الکتب کالباجي و(المغني) واالنیل) 
و(المیزان) وغیرھا من کتب المذاھب هھنا اختلاف آخر؛ وھو فی قوله: 
(الصلاة خیر من النوم) في أذان الصبحء نوا رات ات ما سار وت 
قال مالك والثوری. وقال أبو حنیفة: التثویب بین الأذان والإقامة فيی الفجر ان 
یقول : (احي علی الصلاةء حي علی الفلاح) مرتین؛ اھ. 

فیظھر منھا ان قول الحنفیة بعدم سنیتهء وبه قال الشافعي في الجدید 
وفي قوله القدیمء وبە قال مالك وأحمد باستحبابھا مرتینء وقال ابن وهھب : 
مرة واحدةء قال ابن رسلان فيی شرح ابی داود: وفي الحدیث دلیل علی ان 
(الصلاۃ خیر من النوم) سنة في الأذانء قال السبکي: وفيه قولان: أحدھما 
ھذاء وهو القدیم المفتی بەء والثانيی وھو الجدیدء أنە لا یسنء اھ. 
)١(‏ االمغنی) (٢/٥٥)۔‏ 
)۲"( انظر: ۸المخنی؛ .)٦٦/٦(‏ 

۳۹ 








عو یے و ےے ےو مم سے مل ےھ یو ےلم وع ہے جع مم مع مم مم مم مم مم و ہے و ےم م ےم وم ےم وم ےم جج ام مھ ٭ داع امھ 


قال الطحاوي''': کرہ قوم أن یقال في أذان الصبح: (الصلاة خیر من 
النوم۷ء وخالفھم في ذلك آخرونء فاستحبوا أن یقال ذلك في التأذین للصبح 
بعد الفلاحء وھو قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد ۔ رضي اللہ عنھم -۔اھ. 

فعلم بھذا أن المسألة مختلفة بین العلماءء لک ارتا فی العطفت ھن 
بصحیحء وما وجدته في کتبناء بل المذکور فیھا خلافهء قال القاری'''ء تحت 
حدیث أبي محذورة: وأما قول ابن حجر: وفي ھذا تصریح بندب ما ذکر في 
الصبحء وھو مذھبنا کأکٹر العلماء خلافاً لأبي حنیفة فغیر صحیحء نشأً عن 
قلة اطلاع علی مذھبهء اھ. وکذا رد علی ھذا القول غیرہء وجل کتب مذھبنا 
مصرحة باستحبابھا . 


قال فيی نایا ویزید في أذان الفجر بعد الفلاح : ا(الصلاة خیر من 
النوم۷ مرتین؛ لن بلالا - رضي اللہ عنه ۔ قال: (الصلاة خیر من النوم) مرتینء 
حین وجد النبي قُ راقداًء فقال عليه السلام: (ما أحسن ھذا یا بلالء اجعله 
فی أذانكە”ٴء وخص الفجر بە؛ لن وقت نوم وغفلة اھ. 


واستدل عليه ابن الھمام فيی اشرحه) بروایة ابن المسیب عن بلال عند 
ابن ماجهء وبحدلیث آی محذورۃ عند انی داود والنسائی؛ وبحدیث ان عند 
باستحبابه الطحاويء عن أئمتنا الثلاثة کما تقدمء وصرح باستحبابه بعد الفلاح 
صاحب االبحر؛ وشارح (الوقایة) وجمھور الحنفیةء والظاھر أُن من نقل 
)١(‏ شرح معاني الآثار؟ (۸۱/۱)۔ 
)٢(‏ ا سرقاة المفاتیح) (۲/ ١٥۱)۔‏ 
)٣۳(‏ ا الھدایة؛ (۱/ ٣٢۲۷)۔‏ 
)٤(‏ انظر: ١نصب‏ الرایة؛ (۱/ .)۲٦٢‏ 


























سض یڑ مھ تم ماس و ہے مھ و ہے ہے ےھ ا ہے اس و سم وع سے عم ےپ مم ےم ےم موم مم یدھم 


الخلاف فیهە توھم ببعض آقوال الإمام محمد فإنھا موھمة إليەء ویوضحه کلام 
صاحب (البدائع) وماحت اتا فارجع إلیھما إِن شثت . 


وجحملة الکلام فيه ان التثویب؛ وھو الاعلام بعد الإعلام یطلق علی 
القاية اھ گا تقدم في حدیث اقران الات ول ضراطفدوعلی تر 
(الصلاة خیر من النوم) أیضاء کما نقله الترمذي عن أحمد وابن المبارك؛ 
وعلی الإعلام بین الأذان والافامة ارضاء- وعذا عو المُحدث/ 


قال فی (الھدایةا''': والتٹویب في الفجر: حي علی الصلاۃء وحي علی 
الفلاح) مرتین بین الأذان والإقامة حسن؛ لآنه وقت نوم وغفلة؛ وکرہ في سائر 
الصلوات؛ وھذا تثویب أحدثه علماء الکوفة بعد عھد الصحابة لتغیر أحوال 
الناسء وخصُوا الفجر بە؛ لما ذکرناء والمتأآخرون استحسنوہ في الصلوات 
کلھا لظھور التواني في الأمور الدینیةء اھ. فعلم أن التثویب في کلامھم 


نوعان: قلی ومحدث . 


ثم مستدل الجمھور في الاختلاف الاول یعني في تربیع التکبیر ما أآخرجه 
أبو داود عن عامر الأحول؛ عن مکحول؛ عن ابن محیریزء عن أبي 
محذورةء وفیه تربیع التکبیر وآخرجه الحاکم في کتابه المخرج علی مسلم من 
جھة عبد اللہ بن سعید وأبيی موسی وإسحاق بن إبراھیم کلھم عن معاذ بن 
ہشامء وفيه التربیعء وأخرجه ابن مندہ بسندہ وفیه التربیعء وزعم ابن القطان 
ان الصحیح عن عامر في ھذا الحدیث إنما هو التربیعء ھکنا رواہ عنه 
جماعة؛ منھم عفان وسعید وحجاج؛ بذلك یصح کون الأذان تسع عشرة کلمة 
کما ورد وأآخرجهە أبو داود والنسائي وابن ماجه بطریق ابن جریج عن 
.)۲۰/٢( )١(‏ 
)٢(‏ ا الھدایة؛ (۱/ ۲۱۷۷). 


١ 

















۳٣۔‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب )٥(‏ حدیث 


ےم ےم ےھ وڑے ےو وی ےم مج مع ہے یوے و و و ےس ےم ے و ےد ع ےو ےھ دم ہے و ےر وم ہے یی ماع و ےلم ےم ےم دع ٤م‏ مھ 


عبد العزیز وفيه التربیعء وأخرجه أبو داود أأیضاً بطریق ابن جریج عن 
عثمان بن السائب وفیه التربیع . 

قال ابن عبد البر*': قد اختلفت الروایات عن أبي محذورۃ فروي عنه 
التربیع وروي التثنیةء والتربیع فیه من روایة الثقات الحفاظء وھي زیادۃ یجب 
قبولھاء والعمل عندھم بمکة في آل آبي محذورۃة بذلك إلی زمانناء اھ. وأیضا 
التربیع فيی حدیث عبد ال بن زید في قصة المنام قاله الزیلعي في (نصب 
ا 

ومستدل الحنفیة والحنابلة في الاختلاف الثاني یعني في عدم الترجیع 
حدیث عبد اللہ بن زید؛ فإنه بطرقه کلھا ناطق بعدم الترجیع وھو الأصل في 
باب الأذان. قال ابن الجوزیي في اانلتعتیق)؟:: عحدیت اہن زیة اصل في 
التاذینء ولیس فیه ترجیعء فدل علی أن الترجیع لیس بمسنون٠‏ انتھی. 

ومنھا حدیث ابن عمر: کان الاذان فی عھد رسول اللہ گلا مرتین مرتین 
رواہ أبو داود والنسائي والدارمي؛ فإنه یدل علی التثنیة لا التربیعء فیدل علی 
الترجیعء ومنھا : أخبار أذان بلالء فإنه قد أذن في حیاتہ قلٌٍ ثم أُذن بین یدي 
- بکر فيی زمان خلافتہ وھو رئیس المؤذنین وقدوتھم وقد اتفقوا علی أُن لا 
ترجیع في أذانەء ولم یختلف فیه أحد صرح بە ابن الجوزي وغیرہء وللطبراني 
فی (الصغیر) حدیث فيه الترجیع في أُذان بلال - رضي الله عنه -. 

ومنھا: أنه لا ترجیع في أذان ابن أم مکتومء وکان یؤذن في مسجد 
ای َء ومنھا: حدیث أبي محذورۃة عند الطبراني بدون الترجیعء ومنھا: 
حدیث أبي المثٹنی مؤذن مسجد الجامع عن ابن عمر: کان الاذان في عھدہ َُ 


۔)۲٦۸/۱(‎ )۲( 


٢ 





























٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب ۱ 7 (٥ ٢۲‏ حدیث 


مثنی مثنی رواہ أہو داود والنسائي وابن خزیمة وابن حبانء ولە طریق آخر عند 
الدارقطني والبیھقي فی سننھماء وآخرجہ آبو عوانة في (مسندہاء ومنھا: حدیث 
اأُذان سعد القرظ المؤذن بمسجد قباء وغیر ذلك من الروایات الشھیرة الکثیرۃ 
الخالیة عن الترجیع ۔ 

قال ابن قدامة في (المغني!''': والجملة أن اختیار أحمد أذان بلال: 
وجاء في خبر عبد اللہ بن زید وھو خمس عشرة کلمة لا ترجیع فيهء والأخذ بہ 
ُولی؛ لان بلالاً کان یؤذن به مع رسول الل ق دائماً سفراً وحضرا وأقَرّہ 
النبي پل علی أذانه بعد أذان أبي محذورة؛ قیل لأبي عبد الله : ألیس حدیث 
ابی محذورة بعد حدیث عبد الل بن زید؟ فقال: أآلیس رجع النبي قَةٍ إلی 
المدینةء فأقر بلالاً علی أذان عبد الله بن زید؟ انتھی ۔ 

قال ابن رسلان: حکی الخرقيی عن أحمد أنه لا ترجیع فیەء وحکي في 
(الاستعذکار!''': ة 


: قیل لأبي عبد اللہ أحمد: حدیث أبي محذورة صحیح؟ قال: 
آیا آنا ناد دیس قیل لە: أفلیس حدیث أبي محذورة بعد حدیث عبد الله بن 
زید؟ لآأن حدیث أبي محذورة بعد فتح مکة؛ فقال: ألیس قد رجع النبي قلُ 
لی المورت فاتڈ بلالا علی ا ذاق ند اق یی زینگی ایی 

(فاما الإقامة فإنھا لا ٹٹنی) حتی لفظ: قد قامت الصلاة أیضاً علی 
المشھور عند الإمام مالك (وذلک الذي لہ بزل عليه أھل العلم ببلدنا) أي 
ااصھت فی 


واختلف العلماء فیھما في الموضعین؛ الأول في سائر ألفاظ الاإقامة دون 


۔)٤٥/٢(‎ ) ا( المغد‎ )١( 
۔)۱٢٥١/٤١(‎ )۲( 
.)٥٥/٤١( فی الأصلین. افلا أربعه): والظاھر افلا أدفعه) کما فی (الاستذکارا‎ )۳( 


٣ 

















ھ امھ عم یع دامے دم مم سے مد ے ہم میم ےم و ےم مم مے مم مھ مم وم ےھ یی یداع وی ے ےھ لم و ےو و یہ و+یعپےم امھ 


لفظ : قد قامت الصلاةۃء فقالت الأئمة الثلاثة : بایتار ألفاظھا وقال الإمام 
الأاعظم وأصحابه بتثنیتھا مثل الأذانء وبە قال الثوري وابن المبارك وأھل 
الکوفة؛ والثاني في لفظ قد قامت الصلاۃء فالمشھور عن الإمام مالك أنه 
رقَلھا أَيضآ :مر واخلقفَ وقال :الاڈ افلالة بکیتھا. 

تالتاضل آ3:الاقابة فتد عالكَئی:التھرر ”مہ کر کلات> رعتة 
الشافعي وأحمد في المشھور عنھما إحدی عشرة کلمة؛ وإلا فقد روی النووي 
ثلاث روایات عن الشافعي؛ وعند الحنفیة سبع عشرة کلمة قولاً واحداً. وفي 
(المغني!''': قال أبو حنیفة: الإقامة مثل الأذانء ویزید الإقامة مرتین؛ لحدیث 
عبد اللہ بن زید؛ أن الذي علمه الأذان أمھل هنیھةء ثم قام فقال مثلھاء رواہ 
نو داود. وروی ابن محیریز عن آین محذورة ان النبی انا علمه اللاقامة سبع 
عشرة کلمة؛ قال الترمذيی: ھذا حدیث صحیح . وقال مالك: الإقامة عشر 
کلمات؛ تقول: ٦‏ قد قامت الصلاة) مرة واحدة؛ لما روی أُنس؛ قال: أَمِرَ بلال 
ان یشفع الأذان ویوتر الاإقامة'' انتھی 
بلفظ: فإلا قد قامث الصلاة)ء وآأثبت المالکیة إدراجەء وأثبت القائلون به 
اتصالہ والکلام فيه طویل اج یسعه ھذا المختصر . 

واستدل الحنفیة لتثنیة ألفاظ الاقامة بأن عامة روایات عبد اللہ بن زید 
بتنظیر الإقامة للأذانء وہما رواہ ابن أبي شیبة عن أبي لیلی بسند رجالە رجال 
الصحیحین فی قصة منام عبد الله بن زیدء کأن رجلاً عليه بردان أآخضرانء فقام 
علی حائط قاع سی می واتام تس سی 
(١)‏ (المغني) (۵۸/۲). 
(٢‏ أخرجه البخاري (رقم الحدیث ٦٦٦‏ ٦٥٦٠ء‏ ۷٦١۱ء‏ ۷٤٣۳)ء‏ ومسلم في الصلاةۃح (۳/ 

۸) وآبو داود(۱/ ٣۳۰)ء‏ والترمذي ح (۱۹۳)ء والنسائي ح(٦٦٦)ء‏ وابن ماجەح (۷۳۰). 


٤٤ 























۳۔ کتابِ الصلاۃ )0 باب )۱٥١(‏ حدیث 


0 النّاس؛ جیں ثتَقَامُ الصًا و َانی ا٘سمع قیل ذلكَ بش 
یقامَ إلا أَئي کو رتا ٠‏ قُدَر طاقة الناس . فِإِنْ مِنْھُمَ الثقیل 

قال ابن دقیق العید یی (ا ماما : رجاله رجال الصحیح؛ وھو .متصل علی 
وا ظال الوتازی ا آئر ازت:الاثار فر ادن الو کات کی الائَائَة سی بات 

ُ : و : 7 ِ 

وبروایات أبي محدورة المفصلة جلھا علٰی تثنیة الااقامف وروي عنه ایضا علمه 
اللاقامة ستعغ عشرة کلمة وھو نص فی البابس؛ وبہما رويی عن النخعی کانت 
الإقامة مثل الأذان حتی کان ھؤلاء الملوك فجعلوھا واحدةء یعنی بنی أمیة. 

قال ابن الجوزي: کان الأذان مثنی مثنی والإقامة مثل ذلك؛ فلما قام بنو 
أُمیة أفردوا الاقامة. وفی (السعایة) عن النخعی: أول من نقص الاإقامة 
معاویة بن أبی سفیان. وعن مجاھد في الاإقامة مرة مرة إنما هو شيء استخفه 
الأمراءء وبغیر ذلك من الروایات والاآثار بسطھا في ڈالبذل)''' واتنسیق النظام۷ 
و(آثار کت یش وھذا المختصر لا یسعھا۔ 

وقال الشیخ ابن القیم في آ(زاد المعاد6: وملخص الاختلاف أن الشافعي 
أخذ بأذان أبيی محذورۃة وإقامة بلالء وأبو حنیفة أُخذ بأذان بلال وإقامة أبي 
محذورة؛ ومالك أخذ بما رأی عليه أھل المدینة - رضي اللہ عنھم ۔ کلھم فإنھم 
اجتھدوا فی متابعة السنةء انتھی ۔ 

(وأما قیام ا إلٰی الصلاۃ (حین نام الصلاۃ سا فی ٦‏ 31 اھ 
أني ری ذلك فل قدر طاقة بات 07 وا منھم النقیل) فلا یقوم :1 


.)۱٦۹/۱( اشرح معاني الآثار) (۸۱/۱)ء وافتح القدیر؛‎ )١( 
۔)٦٥۸۔-۱۷/٤(‎ )۲( 
.)٠٥- ٢٥ /١( ۔آآثار السنن)‎ )٣( 


٤ 

















٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )۱٥١(‏ حدیث 


0.07 فو قد کور ا تھا جال 
بالبطء فیتآخر فلا حرج عليه في التآخیر (والخفیف) فیقوم بالسرعة فلا حرج في 
تقدیمهء ویحتمل أن یکون المعنی أن الخفیف یسرع في القیامء فلا بس أن 
یاخر في القیامء وکذا البطيء لا بأأس بتقدیمه (ولا یستطیعون أن یکونوا کرجل 
واحد) یقومون کلھم معاً. 

وفي (المدونة): کان مالك لا یوقت للناس وقتاً إذا أقفیمت الصلاة 
یقومون لذلكء ولکنە کان یقول: ذلك علی قدر طاقة الناس؛ فمنھم القوي 
ومنھم الضعیف؛ ۱٢ھ.‏ 

واختلفت أقوال ناقلي المذھب في ذلك؛ والأمر منّسعء والجملة فیه ما 
فی الحاشیة عن (المحلی) قال: روي عن مالك أنه یقوم فيی اأول الاقامةء وقال 
الشافعي والاکٹرون: إنە إذا کان الإمام معھم لم یقومواء حتی یفرغ المقیم من 
الإقامةء وقال آبو حنیفة: یقومون عند (حي علی الصلاة)ء اھ. 
ْ وقال في (المغني)''': یستحب أن یقوم إلی الصلاةۃ عند قول المؤذن: 
اقد قامت الصلاةۃ)ء بھذا قال مالك. وقال الشافعي''': یقوم إذا فرغ المؤذن 
من الإقامةء وقال أبو حنیفة: إذا قال: حي علی الصلاةء اھ. 

قال الشعراني : ومن ذلك قول مالك والشافعي وأحمد: إنە لا یقوم الإمام 
إلا بعد فراغ المؤذن من الإقامةء فیقوم حینئذ لیعڈڈل الصفوف؛ مع قول أبي حنیفة: 
إنه یقوم عند حي علی الصلاة. وقال في (الدر المختارا''ء في بحث الاداب : 
والقیام للإمام ومؤتم حین قیل : احي علی الفلاح)ء خلافا لزفر فعندہ عند (حي 
علی الصلاةۃ)ء إِن کان الإمام بقرب المحراب؛ وإلاً فیقوم کل صف ینتھي إليه 
الإمام علی الأظھرء وإن دخل من قدام قاموا حین یقع بصرھم عليهء اھ. 


.)]٥۸/٤( )١( 


.)۲۳۷ /۳( انظر: (المجموع)‎ )٢( 
.)٥٦١٤/٤( )۳( 


٦ 
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٢‏ - کتابِ الصلاۃ (١)‏ باب )٢۵۳(_‏ حدیٹ 





قال یحیی: (وسٹل مالك عن قوم حضور) او سوا متفرقین (أرادوا ان 
بجمعوا المكتوبة) أي یصلوھا بالجماعةء وبوّب عليه الشیخ في (المصفی) (باب 
من صلی في بیته جماعة تکفيه الاإقامة) ت ٹم ذکر فیه هذا الأثر وقال في آخرہ : وعليه 
أبو حنیفة. وظاھر مذھب الشافعي أنە یسن لە الأذان والاإقامةء اھ. 

(فأرادرا أن بقیموا) ویکتفوا علی الإقامة (ولا یؤذنوا) لھا؟ (قال مالك: 
تُلث؟ یعني الاکتفاء علی الاإقامة (ہجحزئ قھم. 

وفي (المدونةا''': قال مالك: لیس الأذان إلا في مساجد الجماعة 
ومساجد القبائل بل والمواضع التي تجمع فیھا الائمةء فأما سوی مؤلاء من 
اأُھل السفر والحضر فالإقامة تجزئھم في الصلوات کلھا الصبح وغیرہ وقال: 
ا نوا فحسن؛ اھ. 

قلت: الأذان لیس بشرط للصلاة عند جمھور الفقھاء وقال عطاء: من 

صلی دون أذان ولا إقامة أعادء وقال داود: الذان والاإقامة فرض في الجماعة 
امو اق قاله الباجيء والأصل أن الإمام مالکاً یری تأکد الأذان لإمام 
المصر دون غیرہء قال في (المدونة)''': قال مالك: والصلاةۃ بالمزدلفة بأذانین 
وإقامتین للاإمامء وأما غیر الإمام فیجزئھم إقامة إقامةء للمغرب إقامة وللعشاء 
إقامةء قال مالك: وکل ما کان من صلاة الائمة فأذان وإقامة لکل صلاةۃء وإن 
کان فی حضرہ فإذا جمع الإمام صلاتین؛ فأذانان وإقامتانء قال مالك: وکل 


وإن 


شیء من أمر الأمراء إنما هو بأذان وإقامةء اھ. 


وبسط الاختلاف في حکم الأذان الشوكاني في ڈالنیل''ء إلا أن في 
)١(‏ االمدونة الکبری) .)٦٤٦ /١(‏ 
(۲) ا المدونة الکبری) .)٦٦/١(‏ 
.)٦۹۳/١( )۳(‏ 


۷ 








اکا ہ۰ دہ جح ٣د‏ ہہ ہہک ہپ کک کک کٹ سن 0سس سس سس ا ا0 ا0 ا ا ا 2ظ اق اق ا ا 


کلامه بعض ما ا إلی التعقب فارجع إليه إِن شئت 

وقال ابن قدامة*'“: ظاھر کلام الخرقي أن الأذان سنة مؤکدة ولیس 
بواجب؛ وھو قول آبي حنیفة والشافعيء وقال آبو بکر بن عبد العزیز: هو من 
فروض الکفایةء وھذا قول أکثر اأُصحابنا وقول بعض اأصحاب مالك؛ وقال 
عطاء ومجاھد والآوزاعي: هو فرض لن الأمر یقتضي الوجوب؛ ومداومته 
علی فعله دلیل علی وجوبە؛ ولآنه من شعائر الإسلامء وإن صلی أحد بغیر 
أذان ولا إقامة فالصلاةۃ صحیحة علی القولین؛ ولا أعلم أحداً خالف في ذلك 


إلا عطاء اذ قال: بعید: والأوزاعی اذ قال: یعید فی الوقت؛ وھذا شذود 


والصحیح قول الجمھو؛ اھ. 

وفي (الھدایة4: المسافر یؤذن ویقیم لقوله عليه السلام: ل(إذا سافرتما 
فأذنا وأقیما١ء‏ فإن ٹرکھما جمیعاً یکرہء ولو اکتفی بالاقامة جاز؛ لأآن الأذان 
لاستحضار الغائبین؛ والرفقة حاضرون: والإقامة لإعلام الافتتاحء وھم إليه 
محتاجون فإن صلّی في ہیته فی المصرء یصلي بأذان وإقامة لیکون الأداء علی 
هیئة الجماعة وإن ترکھما جاز لقول ابن مسعود - رضي الله عله -: أذان الحيی 
یکفیناء انٹتھی. وبھذا فصّلە الباجي أیضاً بأبسط الکلامء لکن في (المدونة)''': 


من صلّی في بیتہ لا تجزئہ إقامة أھل المصرء >وقال ايفا* تی ضلے بغیر ام 
اما :لاق علیہ لاف فشلد تمٗعفی افش لا سی علنہ آق 


قال ابن قدامة*": والذي یصلي في بیته یجزئە أذان المصرء وھو قول 
الشعبي والنخعي وأصحاب الرأي؛ وقال الأوزاعي ومالك: تکفيه الاإقامة 
وقال >> وابن سیرین: إن شاء أآقامء اھ. 
(١)‏ (المعني) (۷۲/۲). 
(۲) اەالمدونة الکبری) .)٦٦/٦(‏ 
١ )۳(‏ المغني) .)۷٢/۲(‏ 


۸ 














٣‏ ۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )٥٥١(‏ حدیث 


وی باب غ نو کا ہے ۰ وَدْعَائه ِا 
للصّلاۃق وَمَن ‏ """ عَلَيْه؟ فِتَان: ْ تلق 2 اطم کا 
می الّمَانِ الأّلِ . 

رعالؤ اج ان ۷ الاخاقت سا اقسیہ محر اماء سک 
الدھماء؛ کان قُ إِذا سمع آذاناً أمسك وإلا أغار فھو واجب علی البلد أو 
الحيی ولیس بواجب في کل مسجد ولا علی کل فذ لكنە یستحب في مساجد 
الجماعات آکثر مما پستحب فی الفذ وفقال عطاء: لا تجوز صلاة بغیر أذان. 
ولیس بصحیح؛ 

قلت: والظاھر ان السؤال عن غیر المسافر؛ لأن حکم المسافر يأتي في 
آلیات:|لانی فلو أذن رجل في بیتە لا یرفع صوته بەء لئلا یشوش علی 
المسلمین: کما یظھر من ملاحظة کلام الفقھاء. 

(وإنما یحب النداء) أُو یسن مؤکدة کما سیجیء (فی مساجد الجماعات 
البيی تجمع فیھا الصلاة) أي تصلی فیھا بالجماعةء وھل هو سنة مؤکدۃ أو 
واجب؟ قولان للحنفیةء وکذا للمالکیةء والراجح عندھما معاً الأول. وأما 
وجوب القتال علی ترکە فلکونە شعار الإسلام صرٌّح بهە ابن الھمام 
والزرقانی”" وبە قال جمھور الفقھاء کما تقدم. 

قال یپحمیی . : (وسٹل مالك عن می المؤذن علی اریخ ودعائه) بالجر 
(إباہ) أي الامام (للصلاہ) (و) سٹل ا ھن فی ول من سُلم) ببناء المجھول 


(عليه؟ فقال) الإمام مالك: (لم پبلغنی ان النسلیم کان فی الزمن الأول) - فی 
زمانہ گل ولا الخلفاء الراشدین ۔ رضي اللہ عنھم ١‏ فعلم أنه بدعةء وما أجاب 
)١(‏ (عارضۃة الأحوذيی) (۳۰۹/۱)۔ 

.)٦۱٢۸/۱( واشرح الزرقانيی)‎ )٦٢٤/١( انظر: افتح القدیر؛‎ )٢( 


۹ 

















وے ےم وامدے وو مھ می ےہ و ےم ے بے یم ےم دج ےی م ےھ ص مم ےم و ےم ما سے جو مد ے یب ےم وھ ےم مم عم ےم ےم یم دافم 


الإمام عن السؤال الثاني یعني أول من سُلَمٌ إما لأنه لم یکن عند الإمام من 
أُمور الشرع فما التفت إليهء أو ترکه للاختلاف فیه؛ وأنت خبیر بأن المراد بە 
هو التسلیم والدعاء المخصوص المتعارف بینھم؛ وھو ان یقول المؤذن: 
السلام عليك أیھا الأمیر ورحمة اللہ وبرکاتهء حي علی الصلاۃء حي علی 
الصلاۃء حي علی الفلاحء حي علی الفلاحء یرحمك الل''. 

وأما فيی الجمعةء فیقول: السلام عليك أیھا الأمیر ورحمة الله وبركاتە؛ 
قد حانت الصلاةء قد حانت الصلاةء کذا في الباجی''. ۱ 

وإنما الابتداع فیەء هو ھذا التکلف؛ أو استعمال ألفاظ الآذان خارجه 
کما سیجيء في آثر عمر - رضي الله عنه ۔ وإلا فنفس التثویب تقدم بیانەء وقد 
ثبت إعلام بلال ۔ رضي اللہ عنه - للنبي قيٍ إلی الصلاة بأحادیث؛ منھا: ما 
روي في الصحاح: أن بلالاً کان یؤذنء ثم یأتي رسول ال قيُ علی باب 
الحجرةء فیؤذنه لصلاة الصبح فیخرج؛ وسپأتي من أثر عمر - رضي الله عنە ۔ 
أُن المؤذن یأتی عندہ یخبرہ بصلاة الصبح . 

وفي (خطط المقریزي) عن الواقدي وغیرہ: لثبت وقوف بلال ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ علی بابه ُء وکذا وقوف سعد القرظ علی باب أبي بکر ۔ رضي الله 
عنہ - وکذا وقوف المؤذن علی ات عمر - رضي اللہ عنه ے وعثمان ۔ رضي اللہ 
عنه - وعلي رضي اللہ عنه - ثابت. 

واختلف العلماء في أول من أحدث ہذا التسلیم المتعارف المخصوص؛ 
فقیل : معاویة ۔ رضي الله عنه ے وجزم بە ابن عبد البرػ وقیل: مغیرة بن 


)١(‏ قال ابن عبد البر: من خشي علی نفسه الشغل عن الصلاة بأمور المسلمین وما یجوز فعله 
فلا بأس أن یقیم لذلك من یؤذنه بالصلاۃء ویشعرہ بإقامتھا . ٦‏ الاستذکار .)٦٦ /٤(‏ 


.)۱۳٣ /۱( انظر: (المنتقی)‎ )٢( 
۔)٦٦٦‎ /٤( انظر: (الاستذکارا‎ )٣۳( 

















یت حدیث 


ؤدْنْ ًََ لقوُمِ 7 نم انتظر هَل 
لصلاف 5 ک0 مہ تم حَاء 
مَعَھمٌ؟ قَالَ: 7 کت الصلاة۔ 





فی (طبقاته) عن محمد بن سعد القرظ قال: کنا نؤذن علی عمر بن عبد العزیز 
فی دارہ للصلاق وفی الناس الفقھای فلا ینکرون ذلك. 

وظاھر هذہ العبارات کلھا أن التسلیم حدث في زمن الإمام مالك بل قبله 
کما عرفته. فما في (الدر المختار): أن التسلیم بعد الأذان حدث في ربیع الآخر 
سنة سبعمائة وإحدی وثمانین في عشاء لیلة الائنینء ثم یوم الجمعة. . . إلی آخر ما 
قاله مبني علی أنە ترك العمل عليه أولاً ثم حدث بعدہ في ذاك الوقت,ْ 


0 ا اد فلم 27 اس فأقام ا الد ة( یہ رہ وصلٰی وحد: نم جاء الناس 
ٌ دلك(مت ماف التی اُذن لھا ۔(ابعید الصلاة ة معھم؟) ف(قال : لا 


زومن جاء بعد انصرافه) أي فراغه عن الصلاة (فلیصل لنفسه وحدہ) 
یحتمل أن یکون المراد بالمؤذن المؤذن المتعارف؛ فیکون معنی قول الإمام: 
نہ إذا انتظر وصلی وحدہ؛ لا یجب عليه الإعادة مع الذي جاء بعدہ لتحصیل 
الجماعةء وھذا ظاهرْ معنی الالفاظ وبیحتمل أن یکون المؤذن هو الإمام 
الراتب بنفسه والمسجد مسجد جماعة؛ فیکون المسألة من باب تکرار 
الجماعة . 


(١)‏ کا شس سا وفی نسخة: : (الصلاۃ) 


٥أ‎ 








5 - کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )۱٥١(‏ حدیث 


انتا أَكْ ج بإقَامَة ا فقالن 2۰ 0 إَِامَنْه وَإِقَامَةُ 
غَيْرَہِ سوَاء. 


ویکون حاصل الجواب٠‏ أنە إذا صلی بالأذان والإقامة في وقته فقد 
حصل الجماعة عندھم؛ وتکرار الجماعة مکروہ عند المالکیة أیضاً کما هو 
کگرورد مُا ارت علانا اف زالعتائ“ رسکی اتی الکراغة عن 
الشافعي أیضاً فالذین جاؤوا بعد ذلك وإن کانوا جماعة صلّوا منفردین لکراهة 
التکرارء وبھذا الاحتمال الثانی شرح قول الإمام جمع من المالکیة. والاأوجه 
عندي هو الأول لکونه أوفق بالاألفاظ . 

ویؤید الثاني ما في (المدونة) إذ قال: قلت: لو کان رجل هو إمام مسجد 
ومؤذنھم أذن وأقامء فلم یأته أحدء فصلی وحدہ؛ ثم آتی أھل ذلك المسجد 
الذین کانوا یصلون فيهء قال: فلیصلوا أفذاذاً ولا یجمعونء لأن إمامھم قد أُذن 
وصلیى؛ اٴھ. 

وسیأتي بسط الکلام علی إعادة الصلاة في آبواب الجماعة. 


(قال یحیی: وسئل مالك عن مؤذن أُذن لقوم ثم تنفل) أي شرع في النفل 
(فأرادوا) أي القوم (أن یصلوا بإقامة غیرہ) لانه مشتغل في النوافل (فقال) 
الإمام: (لا بس بذلك؛ إقامتہ وإقامة غیرہ سواء). وفي (المدونة4: قال مالك: 
لا بس أن یؤذن رجل ویقیم غیرہء اھ. 

قلت: وبھذا قال أبو حنیفة. وقال الشافعي وأحمد: من أُذن فھو یقیم 
اث السا تال ار اعد آل 7۳اید فیة الف تی ریا الائورسشن 
7 ہ7 وحجة الأآولین حدیث عبد ال بن زیدء لما قال لە 8 : 


؛)٦۳٤/١( انظر: (المغنی) (۱۸۰/۱)ء واالمھذب) (۹/۱)ء واالشرح الصغیرا‎ )١( 
۔)٦١٥٥‎ /١( و(الدر المختار)‎ 


.)٦۹/٤( االاستذکار)‎ )٢( 


رھ 























۳ ۔ کتاب الصلاة )١(‏ باب )٥٢٥(‏ حدیث 


(األقه - أي الأذان ۔ علی بلال)ء فلما أذن قال لعبد اللہ بن زید: ۷ أقم أنت)؛ 
دا العذیی ا سی انتاداء اتی 


قاےت وخایت الصدای مال ال تی" ررق سو سن اماتتک9 
اُکتب حدیث الاإفریقيی؛ ثم الحنفیة قیدوہ بعدم تاذي المؤذن بذلك وإلا فیکرہ؛ 
صرح بە في (البدائع)ء وھو جمع حسن؛ وفیه عمل بالروایتین . 


(قال بحپی : قال مالك: لم تزل) صلاة (الصبح ینادی بھا) في زمان 
النبي گلا (قبل الفجر) اعلم أن الأئمة بعدما أجمعوا علی أن الأذان قبل الوقت 
لا یجوز في غیر الفجر کما تقدمء اختلفوا في أذان الفجر قبل طلوع الفجر؛ 
فأباحه المالکیة مع الاختلاف فیما بیٹنھم في وقتهء فقیل: لا یؤذن لھا حتی 
یبقی السدس الأآخیر؛ وقیل: یجوز من نصف اللیلء وقیل: من بعد صلاة 
العشاء وھذا بعیدء والأول أظھر قاله الباجي؛ وإليه ذھب الشافعي وأحمد 
وأبو یوسف في قولہ الأآخیر. 


وقال أبو حنیفة ومحمد: لا یؤذن لھا حتی یطلع الفجر وب قال الثوريی 
وزفر بن الھذیل؛ کما في العیني وغیرھمء کما نقله الشوکاني . 

وکرهە أحمد في رمضان خاصة کما في (المغني). قال ابن قدامة''': 
وقال طائفة من أھل الحدیث : إذا کان لە ترقاة یؤذن اأحدھما قبل طلوع 
الفجر والآخر بعدہ فلا باأُس؛ لن الأذان قبل المفجر یفوت المقصود من 
الإعلام بالوقت فلم یجز کبقیة الصلوات٠‏ إلا أن یکون لە مؤذنان یحصل إعلام 
الوقت بأحدھماء کما قال''' النبي گلا انتھی. 
)١(‏ أخرجە الترمذي في الصلاۃ (۱۹۹) باب ( من أذن فھو یقیم). 
)٢(‏ االمغني) (۲/ .٦٦٤٦‏ 
(۳) مکذا في الأصل والظاھر: کما کان للنبي قَل. انظر : (المغني) (۲/ .)٥٦‏ 


۳ 








ہپوسووسویٹیٹییسس سس یس ٹس ٹ کک پٹ کپ پٹ ٹ ‏ و کو یی یب ہ٠"‏ ے٢‏ ۰ ٹہ 5ٹ" ج ‏ ہہ کہ ہہ ہے ہکہڈڈہڈ.ں 


قال الشوکاني : قال ابن المنذر وطائفة من أھل الحدیث والغزالی: إنە لا 
یکتفی بەء نع کک امھمر شی سیسات ماس شا ما 
الاکتفاء قال القرطبي: وھو مذھب واضح؛ اھ. 

قلت: واستدل الأولون بروایات: ؛(إن بلالا ینادي بلیل؟ء الحدیث؛ 
رانک میں آان مع ال ایات اما قزیہ ا220 لاک تر کات اذا لال 
رضي اللہ عنه ‏ لصلاة الصبح لم یحتج إلی الإعادةء قال ا 1 والذی 
یظھر لي أنە لیس في الاآثار ما یقتضي؛ أن الأذان قبل الفجر هو لصلاة الفجر 
فان کان الخلاف فی الأذان فی ذاك الوقتء فالآثار حجة لمن أثبتەء وإن کان 
الخلاف في الس ں4 فیحتاج إلی ما بیٔن ذلك من اتصال الأذان إلی الفجر 
أو غیر ذلك مما یدل عليهء انتھی . 

قلت: ھذاء وقد ثبت في الروایات؛ أن أذان بلال کان لمصالح آخر 
کما سیجيء في محله مفصلاً. علی أنە وقع الاختلاف في ھذہ الروایات کثیراء 
کما لا یخفی علی من لە نظر في الحدیثء ولم یکن بین أُذانیھما إلا أن یرقی 
هذا وینزل هذاء أخرجه البخاري في الصیامء ولذا اختار السبکي في اشرح 
المنھاج): أن الوقت الذي یؤذن فيه قبل الفجر هو وقت السحرہ کما في 
اإرشاد الساري)ء قال الشوکانی : ورجحه جماعة من أصحاب الشافعي؛ وقد 
ورد ما بشعر بتعیین الوقت؛ وھو ما رواہ النسائی وغیرہء أنه لم یکن بین 
اأُذانیھما إلا ان یرقی ھذا وینزل ھذاء اھ. 

فلو ثبت بروایات أذان بلال -۔ رضي الله عنه ۔ وابن أم مکتوم الاأذان قبل 
الفجرء وِفْرِضَ أیضاً کونە لصلاة الصبح؛ فکیف یثبت منە الأذان بعد العشاء 
أو نصف اللیل؛ أو السدس الأآخیر کما قالوہ وسیأتي تمام الکلام علی 
مستدلھم قریباً في قدر السحور من النداءء فانتظرہ. 
)١(‏ ا المنتقی) (۱۳۸/۱). 

٤ 

















۳۔ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب ۰ )٥٥١(‏ حدیث 


یں لس 


اما عن ھا 5 الصّلواتِ : فانا .7 نما تالاف لھا الا بعد أَنْ 


نت نہ رف و جم اتی ک1 سای امت سد 
یڑ من اللوْم. فَأَمَرَه غُمَر أَنْ يَجْعَلهَا فِي بَا الضٔبٔح. 

(غأما غیرھا) أي غیر صلاة الصبح (من الصلوات) الباقیة (فإنا لم نرھا) 
أي الصلوات أن (بنادی لھا إلا بعد أن یحل) ویجيء (وقتھا) وبە قال الأئمة 
الارفّت ونقل عليه الاجماع صاحب (المغنی) و(الیڈذل) وغیرھما گما تقدم . 

۳/- (مالك أنه بئغەه) وکذا في لفظ محمد. _ مد 
لا آعلم أآنه رويی من وجە یحتج بە؛ وجدعا ارتا 7۳ فا تا زان المزنن 
07 کی عمر بن الخطات) 2 7 الله اہ _ (یؤذنہ) بھمز 7 من 
الخطاب ۔ رضي اللہ دو فھو حجة لمن آباح التثویب للأمراء 
والقضاۃء کما قاله أبو یوسف. 

(فوجدہ)ء أي عمرہ - رضي ال عنە ۔ (نائماء فقال) أي المؤذن: (الصلاة 
خیر من النوم) یا آمیر المؤمنین (فأمرہ عمر؟ - رضي اللہ عنە ۔ (أن یجعلھا) أي 
ھذہ الکلمة (في نداء الصبح) أي أذان الصبح. 

وقد یشکل قوله - رضی الل عنه - ھذا؛ لآن کون هذہ الکلمة فی أذان 
الصبح عن النبي قَلاٍ ثابت فی عدۃ روایات: فلا یمکن أن یُظن بعمر ۔ رضی اللہ 

ت ا لم یعلم بعد کونھا من الأآذاز فالأوجه اُن یقال: إِن مقصودہ 
- رضی الله عده ۔ أن هذہ الکلمة هو نداء ا فقط لا ہاب الام 
)١(‏ (الاستذکارا /٤(‏ ١۷)۔‏ 
(۲) ا شر الزرقاني) .)٦۱٤۹/۱(‏ 


‌ْ٥ 








۳٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )۱٥١(‏ حدیث 


وحذّثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء اپ طف 
یو 57 12700 افرت کا کا ااقق فاللہ اقابق 7 
الندَاءَ بالصّلاۃ. 


فکأنه کرہ ان ینادی بە علی بابەء وأمرہ باقتصارہ علی نداء الصبح فقط . واختار 
ھذا التوجیه ابن عبد البر والباجي. وقال الزرقاني: هو المتعینء وھو الاوجه 
عندي . 

وقال الشیخ في (المصفی؟ في توجیهە: إنه یآ مؤذن عمر 
رت ۔ ترکھا في الأذانء وکان یقولھا بعدہء فأمرہ عمر - رضي اللہ 

۔ ان یجعله فی آثناء الاذانء اٰھ. 

ویحتمل نہ لمالم یکن فی أذان المازل من السماء وغیرہء وقد حدث 
بعد ووقت الصبح یکون وقت نوم فبعض الصحابة أنکروہ؛ کما روي عن 
علي وطاووس وغیرھماء فَأَمْرّہ ۔ رضي اللہ عنه - کان إشعارا بە لا شرعا لە؛ 
واختارہ الشوكاني. 

ویمکن أیضاً أن بُوتٌَه بأن الأمر من الأول كأنە غیر متحتمء بل کان علی 
ھوی المؤذن قد یقولهء وقد یقول بدله: (حي علی خیر ۰ کما ورد في 
بعض الرزایافء اي کھما ما ٹر رفی ال ضا کان ضط 
وھذا وإن لم یقل بە أحد من العلماء لكنە موجە؛ وما قیل في توجیهە: إنه من 
براقاف غبر مرضی الا غهن لق" الطین احتمالاًء وردّہ القاری''' وغیرہ؛ 
امن حرف یستل آمیرعی ا سک ٌماعید ارفاة وکا 
القاری 

(مالك عن عمّہ أبي سھیل) بضم السین المھملة نافع (بن مالك عن أبیہ) 
تال نان عامر الأصبحي التابعي (آنه قال: ما أعرف شیتاً مما أدرکت عليه 
الناس) أي الصحابة ۔ رضوان ال علیھم أجمعین ۔ (إلا النداء بالصلاة) فإنه باتی 


)60 انظر: (مرقاة المفاتیح؛ (۲/ ۷ ٦‏ 


۵ 














٣‏ کتاب الصلاۃ )١(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 


۹/٤‏ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع؛ ان عَبّد الله بْنَ 


ا ار َ‫ عم یں ا ُ 
مر سرع الازقامۃة وھو بالبقیع ٭ و ا ا و و ا ا و ا ا کی تا لپ ا یا ای او یک ا ا و لیا 


علی ما کان عليه الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم -؛ بخلاف الصلاة وکثیر من أمور 
الشرع؛ فاإنھا غُيرت وقدمت وآأحُرت لاختلاف الصحابة فیھاء وکذا قال 
عطاء''': ما أعلم تآأذینھم الیوم یخالف تأذین من مضی. 

قلت: ویحتمل ان یکون المعنی: أنهہ وقع التھاون في آکثر مور الشرع: 
إلا النداء فلم یتھاونوا فیە بَعْدٌ. 

قال الزرقانی”': وفیه تغیر الأحوال عما کانت عليه زمن الخلفاء الأربع 
فی أکثر الأشیاء. واحتج بە بعض من لم یر عمل أھل المدینة حجةء وقال: لا 
حجقة إلا فیما نقل بالآسانید الصحاح عن النبي قٍ أو عن الخلفاء الأربعة 

٤‏ ۔-۔ (مالك؛ عن نافعء ان عبد اللہ بن عمر) رضي الل عنھما (سمع 
وأصولهاء وبقیع الغرقد موضع بظاھر المدینة ذو قبور کان فيه شجر الغرقد. 

وفي (القاموس): البقیع الموضع فيه آروم التغر می فقو وت کسی 
وبقیع الغرقد لأنە کان منبتەء وبقیع الزبیرء وبقیع الخیل وبقیع الخبجبة ۔ بخاء 
وجیم - کلھن بالمدینة اھ. 

قال العیني: هو ۔ بفتح الموحدة وکسر القاف ۔ من الأرض موضع فيه 
آروم شجر من ضروب شتیء وسمي بقیع الغرقد بالمدینةف ودهميی مقبرۃ اُهلھا 
والغرقد ۔ بفتح الغین المعجمة وسکون الراء وفتح القاف في آخرہ دال مھملة ۔ 
شجر لە شوك؛ کان ینبت ھناكف فذھب الشجر؛ وبقيی الاسم ڈو للموضع: 
قال الأصمعي: قطعت غرقدات في ھذا الموضع حین دفن عثمان بن مظعونء 
)١(‏ انظر: (الاستذکار١ /٥(‏ ۷۷)۔ 
)٢(‏ اشرح الزرقانيی) .)۱٥٥/١(‏ 


۷٥ 

















٣۳‏ کتاب الصلاةۃ )٢(‏ باب )٥٥١١(‏ حدیث 


(٢(‏ باب النداء ذ فی السفر وعلی غیر وضوء 


ربا ایشا ےا وبقیع الخیل عند دار زید بن ثابت: وبقیع الخبجبة 
وبقیع الخضمات:؛ ١٢ھ.‏ 

فالظاھر أن المراد منە بقیع الغرقدء ویحتمل غیرہ. 

(فأسرع المشي إلی المسجد) بدون الجريء فالظاھر أن المراد بالٹھي في 
قوله قَلٌ: ١لا‏ تأتوما وأنتم تسعون): الجري دون الإسراع الذي لا یخرج عن 
الوقارء ولا یورث تشتت البال وانتشار الحال. ھکذا قال جممٌ من المشایخ 
فی شرح الآائر. 

والأوجە عندي أن یحمل علی ظاھرہ؛ لما سیجيء في الجمعة: أُن 
مذھب اہن عمر ۔ارضی آل غتھما:۔ کات واز الإسراع؛ عملاً بقولہ ثعالی: 

لمعو إِ دگر آگی 4ء ویؤیدہ ما روي عن''' أنه کان یھرول إلی الصلاۃ. 


)٢(‏ النداء في السفر وعلی غیر وضوء 

کذا في النسخء قال الزرقاني: کذا زاد یحیی في الترجمة لفظ : (وعلی 
غیر وضوء) ولم یتابعه أحد علی زیادته ولا في الباب ما یدل عليهء وإنما فيه 
أذان الراکب؛ انتھی . 

قلت: لما توجد في النسخ الترجمة فنذکر مذاہب الأئمة في ذلك فنقول: 

ذکر العلامة الشعراني اتفاق الأئمة الأربعة علی جواز أذان المحدث: 
رکر' اشاق الحاذلا علی جراز اَذات الَجَدِبے لان 'للمیئیرر عَن احمدہ ونال 
العلافة:العتیے رہ" اقتے قال ضاعب االھدالاەامن آضحابنا؟ ویتغی ان 
ین ویٹے علی طھز؛ لأن الاقامة ذکر شریف؛ ستحب فیة الطبارة فَإن اذ 
علی غیر وضوء جازء وبە قال الشافعي وأحمد وعامة أھل العلم . 


.)۲۳٢۲ /۲٢( انظر: (التمھید)‎ )١( 


۸ 




















)٥٥١(‏ حدیث 


٥‏ ۔ خذثتي بَخبّی عَنْ ٭َالِكٍ: عَنْ نافع؛ ان عَبّدَ الله 


و 7 ا :- ُ 
کھیشے تھا ام 6 مر او یا ےن ات پ2 1ء 
3 3 کا ۰ ا آئ ام 7٦‏ 
ز عغیے آڈذںن بالصضلٴ کا فی اللہ 3ا ات بر وریح . غققال: و یں و کا 
2 کٹ 29 کیا سے صا سر بی ا را 





وعن مالك: أن الطھارة شرط فی الاقامة دون الأذانء وقال عطاء 
والأوزاعيی وبعض الشافعیة: تشترط فیھماء وقال أصحاہنا: یکرہ ان یقیم لی 
غیر وضوء لما فیه من الفصل بین الإقامة والصلاة بالاشتغال بأعمال الوضوء 
وعن الکرحي : لا تکرہ الاقامة بلا وضوی وتکرہ عندنا ان یؤذن وھو جنب۔ 


وذکر محمد في (الجامع الصغیر): إذا أُذن الجنب احبّ إلیْ أن یعید 
الأذانء وإن لم یعد أجزأہء وقال صاحب آالھدایة): الأشبه بالحق أن یعاد 
أذان الجنب؛ء ولا تعاد الإقامة؛ لن تکرار الأذان مشروع في الجملة 
والمصنف کما رأیتٗ لم یذکر في إثبات أذان المحدث شیئا لکن أخرج 
البخاري''' عن إبراھیم النخعي أنە قال: لا بس أن یؤذن علی غیر وضوء 
وآخرج ابن أبي شیبة بمعناہء عن قتادةء وعبد الرحمن بن الأسودء وحماد 
والحسنء فارجع إليه إن شئت . 


-۵٥‏ (مالك؛ عن نافع؛ أن عبد اللہ بن عمر) رضي اللہ عنھما (أذن 
بالصلاۃ في لیلة ذات برد وریح) ران سا ا نائتَ وَفَيَکُتاتت کتااقی ررانۃ 
البخاري؛ وھو بفتح الضاد المعجمة وسکون الجیم وبنونین بینھما ألف بزنة 
فعلان غیر منصرف . قال فی (الفائق): جبل بینە وبین مکة خمسة وعشرون 
بواااہ رتا عطاق الو سس ول ام کرت اھ ال اسان 

(فقال:) ولفظ محمد: اثم قال) والظاھر أنه قال ذلك بعد الفراغ من 
الأذانء وفي روایة للبخاري: اثم یقول علی أثرہاء قال النوويی: فی حدیث 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ أُنھا تقال بعد الأذانء وفيی حدیث ابن عباس عند 


(١)‏ (اصحیح البخاري) مع لفتح الباری) (٢/١۱۱)ء‏ واتلخیص الحبیر؛ (١/٦۷)ء‏ و(نصب 
الرایةا (۱/ ۲۹۲)۔ 


۹ 








۳۔ کتاب الصلاۃ )٢(‏ باب )٥٥١(‏ حدیث 





ا کل" فی الّْحَال 22 ِنْ رَسُول اللہ کل ا بَأئز المْوذْنَء إتا 
ارک ھا نت زا ر1 فی الزْحَال4. 
أخرجه البخاریٗ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱۸ 5 الأذان للمسافر. 


ومسلم في: ٦۔‏ کتاب صلاة المسافرین؛ ۳ ۔ باب الصلاة فی الرحال فی 


الصحیحین أنھا تقال في الأذانء فلا حجة فی حدیث الباب علی جواز التکلم 
في الأٴذانء وقیل: یقوله بعد الحیعلة وقیل: بدلهء والظاھر الأول؛ لان 
اوه اش اکرااف یت ٹم التکلم فیه مختلف بین الأئمة 
فکرھہ الأئمة الثلاثة ورخص نہبے الإمام أحمد بن حنبل؛ کما في 
االاستذکارا''' ولم یقل أحد منھم باإعادته لمن تکلم؛ إلا ابن شھاب بسند 
ضعیفء قاله الزرقانيی. وذکر في (المدونة) قال مالك: لا یتکلم أحد في أذانہ 
ولا یرد علی من سلم؛: قلت لابن القاسم: فإن تکلم في أذانه أیبتدئه أم 
یمضي؟ قال: یمضي؛ اھ. ۱ ۱ 

لو مان اور زان ولا مت ا یتکلم في الأذانء وکرهە طائفة 
من أھل العلمء قال الأوزاعي: لا نعلم أحداً یقتدی بە فَعَلَ ذلكء ورخص فبيه 
الحسن وعطاء وقتادةء فإن تکلم بکلام یسیر جاز؛ وإن طال الکلام بطل 
الأذانء اھ. وقال الشامي ۔ من الحنفیة -: ولا یتکلم فیھما اأصلا ولو رد 
سلام؛ فإن تکلم استآنفه إلا إذا کان الکلام یسیراء اھ. 

(أل۵/ حرف تنیه (صلوا) بصیغة أمر (في الرحال) جمع رحلء وھو المنزل 
والمسکن؛ (ثٹم قال) ابن عمر - زضي الله عنھما ۔ استشھادا لفعله: (إن 
رسول الل قَلُ کان یأمر المؤذن إذا کانت لیلة باردة ذات مطر یقول) المؤذن: (آلا 
صلوا في الرحال). فقاس ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ حال الریح بحال المطر 


.)۸٤/۲( )١( 
(المغني) (۲/ ۸۳).۔‎ (٢) 

















۳٣۔‏ کتاب الصلاة )٢(‏ باب )٥٥١(‏ حدیث 


٦۹۔‏ وحثشثني عَنْ مَالِكٍ 7 ف2 01 فهَاللس عتر 
گال اھ وہل الإِقَامَة في السَفرِ ال فی الصٔبٔح. فَإنةُ کان یُنَادِي فِيھَا 
و وکا و0 ]کا 0ئ" الذِي بَجْتَِمٌ التّاسْ إِليْه. 


لیر العسب 3 0+ م۹010 ھ۲*0ک"ھ" 
عند الجمھوں: وكذلك عندنا ارہ ھتان ٠‏ کما صرح بە الشاميیء وعَذّھا في انور 
الإ(یضاح) مفصلا ویہ قال الأئمة الثلاثق ھ2 ن بطال عليه 0 

صرح بە الزرقانیء واکٹر المشایخء وکذلك عندنا الحنفیةء کما صرح به 
الشامي وذکر في انور الإایضاح) كت پر لاأعذار المسقطۃة حضور 
الجماعة وعدھا ثمانیة عشر شیتاء منھا المطر والبرد الشدید وغیر ذلك. 

٦۳‏ - ( مالك؛ عن نافع؛ أن عبد الله بن عمر کان لا یزید علی 
الإقامة في السفر) کما تقدم عن (الھدایة): أن الأذان لاستحضار الغائبین: 
والرفقة حاضرون؛ والإقامة لإعلام الافتتاح وھم إليه محتاجون: وسیأتی أقوال 
الائینة فی ذلك (إلا في الصبح فإنه کان بنادي) أي یؤذن (فیھا ویقیم) والظاھر 
آئ وقت الإغارة علی الکفار ؛ وکان قُ في ذلك الوقت یغیر إذا لم یسمع 
لشعار الإسلام ویحتمل ان یختص الصبح بی لِأآنه وقت نوم وغفلة فالرفقة 
تحتاج إلی الاطلاع بدخول الوقت؛ وسائر الصلوات لا تخفی علیھمء وھذا في 
بعض الأوقات وفي بعضھا یؤذن أیضاء فلا خلاف بما تقدم أنه کان یؤذن 
ویقول : (َلا صلوا ذ فی الرحال). 

قال الزرقاني: رز أنه کان في السفر الذي قال فیه: ہألا صلوا فی 
الرحال) امام وق يی السفر الذي لم یزد فیه علی الاإقامة غیر أمیر اھ. 

(وکان پقول) فی وجه اکتفائه علی الاقامة (إنما الأذان) مؤژکد (لاجمام الذي 
یجتمع الناس إليه) وأما إذا کان الرفقة قلیلة موجودة فلا یؤکد؛ وإن کان لە 
فضل في ھذا الوقت أیضاً۔ 

٦٦ 

















٣۔‏ کتاب الصلاة (۲) باب (۷) حدیث 


۷ ۔ وحذثنخني یحییٰ عَن ماللٍيفے عَنْ مِشام :2 عَروَة؛ 


أَنْ بَا کا : ِا كُنتَ فی سَتَي فَإهْ فِئت أَنْ نون وَتَيمَ 


فعات وَإِن شنثت فَفِم ول نوذن 
قَالَ یحییٰ : کت مَالکاً 5 وت دن الرّجْل وَھُو 


رات 


ہت فقو ھت أن آباہ) عروة بن الزبیر (قال لە: إ 
کنت في سفر فإن شئعت آأن تؤذن وتقیم) لتحصیل السنة (فعلت) وھو الأفضل 
(وإن شئت) التخفیف (فأقم رلخزتئ لال تر رق لاکن تال این عبت ات 
وکان عروة پختار لنفسه أُن یژذنء لفضل الأذان عندہ في السفر والحضرء قال 
العلامة العینی : وکافة العلماء علی استحباب الاٴذان للمسافر إلا عطاء فإنه 
قال: إذا "0" ولم یقم أعاد الصلاةء وإلا مجامداء فإنه قال: إذا نسي 
الاقامة أعاد الصلاةء وأخذا بظاھر أمر (أُذنا وأقیما)ء وقیل : الإجماع صارف 

عن الوجوب؛ وفيه نظر. وفي (المختصرا''' عن مالك أنه قال: یعید إذاٴ ترکە. 
ومشھور مذھبه الاستحباب. وفي فی (المختصرا عن مالك: ولا أذان علی مسافر۔ 
وبوجوبهە علی المسافر قال ناوک اھ 


قلت: وتقدم عن (الھدایة4: أن المسافر یؤذن ویقیم؛ لف اہ یت 
یکرہ ولو اکتفی بالاقامة جازء وقال ابن قدامة : ومن أوجبە من اأصحابناء إنما 
أ٘وجبە علی أھل مصرء قال القاضی : لا یجب علی أھل غیر المصر من المسافرین 


(قال یحیی : سمعت مالکاً یقول: لا باأس أن یؤذن الرجل وھو راکب) 
قال ابن عبد البر””: کان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ‏ یؤذن علی البعیر ولا 
)١(‏ ا( الاستذکار) .)۸۷/٤(‏ 
(۲) هکذا فی الأصل؛ والصواب (وحکی عن مالك) کما في (عمدة القاريی) .)۲۰٠/٤(‏ 
)٣(‏ انظر: (الاستذکارا /٤(‏ ۸۷ء ۸۸)۔ 


٦ 























٣‏ کتاب الصلاۃ )٢(‏ باب (۸) حدیث 


'_ / ۹ کا ےم 4 ض 0 4 سےم۔ ٠ ٥‏ - 2 
٠/۶۸‏ ۱. و حدتي عرن ماب عن بحیی بن سعبد 3 عن 

ےہ 7 اك هُْ 

75 0 21 7 1 2 1 ۰ 
و 70 و ےم کا کی و ا ا ےی ا سم ٦ئ‏ کس 1 ۳ مہم 
نے ا رھ +09 و ۱ ا یو : ۰ ۴ 2 
ھپ كن ا لمسیب انه ٌباں بقل 2 سے ۱ صلی با رص فلاۃ ٭ صلی عن 

7 یت كِ کو ۳ 2 سر 

رو لاہ مك ون شمالہ تا ا کا وی و و وا مو ای اک اک کی پک دی می ا 


اأعلم خلافاً فی أذان المسافر راکباء وکرهه عطاء؛ إِلا من علة أو ضرورة؛ انتھی. 

وفی (المدونة): قال مالك: یؤذن المؤذن في السفر راکباء ویقیم وھو 
نازلء ولا یقیم وھو راکب. وفي االمغني؛''": سٹل أحمد عن الرجل یؤذن 
وھو یمشی؟ قال: نعم آمر الآذان عندي سهھلء وفيه في موضع آخر قال 
الأثرم: وسمعت أبا عبد اللہ یسأل عن الأذان علی الراحلة فسھل فيهء وقال: 
أمر الأذان عندي سھل؛ وروي عن ابن عمر: أنه کان علی الراحلة ثم ینزل 
فیقیمء وإذا أبیح النفل علی الراحلةء فالأذان أولیء اھ. 

وفيی (البدائم؛!'': رانا التتاق فلا :بای تیوقت زاقباء لمارری ان 
بلالاً ۔ رضي الله عنه ۔ رہما أُذن في السفر راکباء وأما فی الحضر فیکرہ راکباً 
في ظاھر الروایةء وعن أبي یوسف آنە قال: لا بس بەء انتھی مختصرأء وفی 
(الدر المختار4: یکرہ أذان راکب إلا لمسافر اھ. ۱ 

۶۸ء ماللكعی سی ہن سبد):الاتضاری (ع سسجصت ید 
المسیب؛ آأنه کان یقول:) کذا في (الموطأ) موقوفاًء وھو في حکم المرفوع؛ 
لآن مثله لا یقال بالرأي وقد ورد موصولا بروایة سلمان الفارسي: عند 
النسائي بمعناہء وعند البيھقي وابن أبي شیبة وغیرھما عن سلمان موقوفاً (من 
صلی بأرض فلاۃ) - کحصاۃة ۔ بقعة لا ماء فیھاء ۔ جمعه فلی کحصی؛ وجمع 
الجمع أفلاء علی زنة أسباب ۔. 

(صلی عن یمینه ملك وعن شماله ملك) یحتمل أن یکونا الحفظة فھذا 
مکانھما من الرجل في الصلاةۃ وغیرھاء وبحتمل أن یکونا غیرھما جاءا للصلاة. 


.)۸۳ /۲( انظر: (المغني)‎ )١( 


.)۳۷٣/۱( )۲( 


٦٣۳ 








ال کتاب الصلاۃ ("٢‏ باب )۸( حدیث 


فَإذَا اذہ ام ال الصضَلَاة أ ا 6 وراءه تل الْمَلائِکة جا 
اا۵ 


فھذا الحکم یختص بالملائکةء وإلا فحکم الآدمیین مخالف لە؛ یقومان 
عاقغن اہو راب انس قنت آتاوالتیم وزاءف ویه قال الأئِمَة 
الاریعار رقال :ای وست کنا الع آھ وع سورد رضیااعہت× توم 
الإامام وسطھماء قلت: وظاھر مذا الأآثر یؤیدہء لکن الروایات المرفوعة 
الکثیرةۃ تؤید الجمھور. 

(فان أُذن وأقام الصلاة) مکذا في جمیع النسخ الموجودةء وزاد فيی شرح 
نسخة الباجي؛ والزرقانيء والسیوطي بعدہ لفظ : ٴأو أقام الھافہ۷ ۲۷ قالوا: 
ھکذا روایة یحبی بلأو. وروایة أبي مصعب''': ٢فإن‏ أذن وأقام٥ء‏ ھذہ الروایة 
هي الأصل عندي؛ لکن الأصل الذي علی ھامش الباجي لیس فیھا الشك: 
وکذا جمیع النسخ الموجودة عندنا من المصریة والھندیة خالیة عنھاء الظاھر أنه 
وقع الوهم من الناسخ في أصل الباجي؛ ونقل عنەه السیوطي والزرقانيی؛ فإنھما 
اُخذا عنه۔ 

(صلی وراءہ من الملائکة أمثال الجبال) قال الباجي : ویقتضي ھذا أن 
للجماعة الکبیرة من الفضیلة ما لیس للجماعة الیسیرة؛ وإلا فلا فائدة لھذا 
المصلي في ذلك؛ انتھی. وکذا نقله عنه الزرقاني. وکلام الباجي هذا یرد ما 
قاله الشعرانی: إن عند المالکیة ثواب الرجل الواحد والجماعة الکثیرۃ واحد 
خلافاً لاأئمة الثلائق اھ فتأمل. 


وأآخرج او داود عن أبي بن کعب مرفوعأ: (صلاة الرجل مع الرجل 
آزکی من صلاته وحدہ وصلاته مع الرجلین اُزکی من صلاته مع الرجل؛ وما 
کثر فھو اأحب إلی اللہ تحت 7 الشوکانی : أخرجه النسائي وابن ماجه 


اگ نسخة (الاستذکار: (فإذا أُذن وأقام الصلاة أو أقام؛ .)۸٦/٤(‏ 


.)۷۸/۱( ا الموطاً) بروایة أبی مصعب‎ )٢( 


٦٤ 
































۳۔ کتاب الصلاة (۳) باب )۱٥۹(‏ حدیث 


8ءء عسی سے وی تلاہج کل الا نات 


1 . 


ات 


(۳) قدر السحور من النداء 

الظاھر في معناہ تقدیر انتھاء السحور بسبب النداء یعني: لو قُذر وعین 
انتھاء السحور بالأذان یجوزء کما أنه عليه السلام أقام لە العلامة أذان ابن أم 
مکتومء فحینئذ یکون أذان بلال لصلاة الصبحء وأذان ابن آم مکتوم لبیان انتھاء 
السحر وھذا توجیە الترجمةء وإن خالف الحنفیةء لکنە یوافق مذھب المتکلم 
فھو الاولی وعلی ھذا فإدخاله في أبواب الأذانء وإن کان ظاھرہ یناسب 
الصوم باعتبار الأذان الأولء أو یقال: إن معناہ ُُرز انتھاء السحور بسبب 
النداءء فحینئذ یکون مصداق النداء فی الحدیث نداء بلالء فإنه یعلم منە قرب 
وقت انتھاء السحور؛ لنە لم یکن بین أذانیھما إلا ان ینزل ھذا ویطلع ھذا کما 
ورد. 

رسکی آن یتال آ3 :الساد تو وقت:الیڈوز والىي: علبةالقنت 
ومسثشط مع العدلیث پان فرٌع الأکل والشرب ابالفاء) علی نداء بلال؛ 
فیکون المعنی لو عین النداء للتنبيه علی وقت السحور بمنزلة المَدافع في 
زمانناء فیجوزء وعلی هھذین التوجیھین یکون نداء بلال لمعنی السحور ونداء 
الآخر للصبح؛ کما قالت الحنفیةء خلافاً للائمة . 

4۹6۹ َُ۰ الو غین هد ال تع دیکار من ظہد ان قغمر آن 
رسول ال پَْٰٛ) قلت: لم یختلف علی مالك في مذا الإسناد أئە موصول؛ کما 
سیجيء عن ابن عبد البر في الحدیث الاتي (قال: إن بلالا) ابن رباح المؤذن 


٦۰٠ 











۳۔ کتاب الصلاة (۳) باب )۱٥٥١(‏ حدیث 


و گرا ئا گی لات ازج گرا 

اأُخرجه البخاری فيی: ۳۰ ۔ کتاب الصوم: ۷۔ باب قول النبی پل : ١لا‏ 
یمنعنکم من سحورکم أآذان بلال) ۔ 

ومسلم فيی: ٣١‏ ۔ کتاب الصومء ۸ ۔ باب بیان أن الدخول في الصوم یحصل 
بطلوع الفجر حدیث ۳٦٣‏ و ۳۷ و ۳۸۔. 
(ینادي) أي یؤذن (ہلیل) أي فيه (فکلوا واشربوا)ء فيه تنبيه علی أن الأذانذ عرف 
بیاناً لدخول الوقت؛ فبین لھم أن أذان بلال لیس کذلك. (حتی ینادي ابن آم 
مکتوم) اسمه عمرو علی المشھورء وقیل: کان اسمه الحصین فسمًّاہ النبي ق: 
عبد اللہ. ولا یبعد أن یکون لە اسمان؛ قال ابن سعد: أُھل المدینة یقولون: 
اسمه عبد اللہ وأھل العراق یقولون: اسمه عمروہ قاله الزرقانيی. قال 
الحافظ : عمرو آکثر وأشھر. 

قال اعت ۳ فی (شرح البخاري): هو ابن خال خدیجة بنت خویلد: 
قرشي عامري؛ آسلم قدیماء والأشھر في اسم أبیە قیس بن زائدة؛ واسم أمه 
عاتكکة بنت عبد الله المخزومیة. 

9 کان ولد أعمی فگنیٹ أمه بەء والمعروف أنه عمي بعد بدر بسنتین؛ 
وھو الأعمی المذکور فيی سورة عبس؛ ولذا کان قيَُ بکرم کثیراء ویستخلفه 
علی المدینة فی أسفارہء حتی قیل: استخلفه ثلاث عشرة مرة. 

تُعْقٌب بأن نزول (عبس) بمکة؛ فکیف یمکن أن یقال: إنه عمي بعد بدر 
ستشن؟ فالظاھر أنە عمي بعد البعثة بسنتینء وقد روی ابن سعد والبيیھققي عنە : 
[اأن جبریل آتی عند رسول الل پل وعندہ ابن أم مکتوم؛ فقال: متی ذعب 
بصرك؟ قال: وأنا غلام.٠٢٠)‏ الحدیث. 

شھد القادسیة فی خلافة عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ فاستشھد بھاء وقیل: 
رجع إلی المدینة فتوفی بھا. 


.)٦۱٢٤١ /۲( معمد القاريی) (/۱۸۱)ء وانظر افتح الباريی)‎ )١( 


٦ 





























۳۔ کتاب الصلاة (۳) باب )٦٦١(‏ حدیث 


١/۰۱٣‏ 7 وحذنخنی عَنْ تا ّن اخ شیاب عَنْ 
7 لم : یل الله ؛ أنْ سپو َ ٌ : ا یع سو کے و ا و او و و و دب 





وفی الحدیث جواز المؤذنین لمسجد واحد عند الضرورةۃء فیجوز أذانھما 
20 امت ات الحاجة. ومنعه قوم. والجمھور علی الأول٠‏ وکذا الزائد 
بقدر الضرورةء وتقدم الکلام علی تعدد المؤذنین . 

وفیه أ٘یضاً جواز أذان الأعمی إِذا کان عندہ من یخبرہ بالوقتء کما في 
الحدیث الاتي؛ ونقل النووي عن أبي حنیفة وداود: أن أذانه لا یصحء والنقل 
عن الحنفیة لیس بصحیحء بل صرح الشامي بعدم کراھته أیضاًء قال العیني فيی 
(شرح البخاري): وھذا النقل غلط لم یقل بە آبو حنیفةء وإنما ذکر أصحابنا أآنە 
یکرہء ذکرہ في (المحیط) وفي (الذخیرة) و (البدائع) وغیرہ اُحب؛ فکان وجه 
الکراهہة لاجل عدم قدرته علی مشاھدة الوقتء فھو في الأصل مبني علی 
المشاھدة ‏ ھ. 

وفی الحدیث أیضاً جواز الأکل مع الشك في طلوع الفجر؛ لأن الأصل 
عا نا غااتا اھ رخ الف سر ھرافنۃ 

۰ ۔-۔ ( مالك عن ابن شھاب ) الزھري (عن سالم بن عبد الل) 
مرسلاً (أن رسول ال ولا قال) هذا إسناد آخر للحدیث المتقدم؛ قال ابن 
بد ال : لم یختلف علی مالك في الإسناد الأول أُنه موصول ؛ وأما ھذا 
فرواشیسی ڑاکیش وواۃ:طاقترطا) ۷ شرسلا تر وصلہالقتیٰ عقال غن اٹ 
ووافقه علی وصله جماعة ٢ھ.‏ ۱ 


وقال الدارقطني : لم یذکر غیر القعنبيی من رواة (الموطأً) فیه عن ابن عمر 
- رضي الل عنھما -ے ووافقه علی وصله عن مالك خارج (الموطاأً) جماعةف 
ووصله عن الزھري ات جماعة اھ مختصراًء 


.)٤٥/۱۰( دالتمھید؛‎ )١( 


۷۹۷ 














۳ ۔ کتاب الصلاة ۳( باب )٦٦١١(‏ حدیث 


ان و 


3 سے 3 
۱ 


ان ب بلالا پَُادِي ۳ نکر 5او نوا خی ای ابْن 


(إن بلالا بنادي) ویؤذن (بلیل) قبل طلوع الفجر (فکلوا واشربوا) یعني 
تسحروا (حتی ینادي) عمرو (ابن أآم مکتوم) کذا في روایة ابن عمر وعائشة 
- رضي اللہ عنھم - عند الشیخین وغیرھما وکذا فی حدیث ابن مسعود عند 
ان شترتق 

وروی اأحمد؛ وابن خزیمةء وابن حبانء بطرق من حدیث أنیسة بلفظ : 
(إن ابن أم مکتوم یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی یؤذن بلال). 

رع ار ال وابن الجوزي؛ ومن تبعھما أن حدیث أنیسة ھذا 
مقلوب؛ قال الحافظ: وقد کنت أمیل إلی ذلك إلی أن رأیت الحدیث فی 
اصحیح ابن خزیمة) بطریقین ن۔ آخرین عن عائشة یس ایت 
وقوع الوھم فی وھو قولە: (إذا أذن عمرو وھو ضریر البصر فلا یَمْرَلكُم؛ وإذا 
اُذن بلال فلا بطعَمَنٌ اأحداء وأخرجه أحمد. 

بل جاءغن غائفة اف أتھا:کائت ٹیکر عدیت ابع عس۔رقھرل؟ :إنه 
غلط فيه ابن عمرء کما أخرجه البیھقي؛ وفيه قالت عائشة: وکان بلال یبصر 
الفجر. وکانت تقول: غلط ابن عمر - رضي الله عنھما ے اھ. 

إلا آن الظاھر أن روایة البیھقي هذہ وھم من بعض رواتھاء لانە روي في 
الصحیحین من حدیث عائشة - رضیي اللہ عنھا ۔ أیضا مثل روایة ابن عمر 
فکیف یمکن أن تنسب تلك الروایة إلی الغلط . 

قال الحافظ''': وقد جمع ابن خزیمة؛ وابن حبانء والضبعي؛ 
الروایتینء بأنه کان ذاك بینھما وا وتؤیدہ روایة ابن ابی شیبة اقا .َ‫ 
رسول الل پل یقول: ١إن‏ ابن أم مکتوم ینادي بلیل؛ فکلوا واشربوا حنی ینادي 
بلال وإن بلالاً ینادي بلیلء فکلوا واشربوا حتی ینادي ابن أم مکتوم)ء اھ. 
وجزم بذلك ابن حبانء ولم یبدہ احتمالاً. وقیل: لم یکن نوباء بل کانت لھما 


.)۱۰۴ /۲( افتح الباری؛‎ (١) 


۰۸ 























۳ ۔ کتاب الصلاة (خزرات )۱٦١(‏ حدیث 





مر 
5 


قَال: ران ای سو کن حا او کور ای یا وا و و کو یں و کو کی اوہ او ,00 


حالتان مختلفتان: فان بلالاً کات فی ٦‏ ما شرع یؤذن وحدہ؛ ولا یؤذن 
للصبح حتی یطلع الفجر وعلی ھذا تحمل روایة امرأة من بني النجارء قالت: 
کان بلال - رضي اللہ عنە ۔ یجلس علی بیتي وھو أعلی بیت في المدینة فإذا 
رأی الفجر تمظٌلیٰ ثم أذن)ء أخرجه أبو داود''' وإسنادہ حسن. وکذا روایاتہ 
الآخر في الاذان عند مبدأً الطلوعء ثم أُردف ابن أم مکتوم فکان یؤذن بلیل؛ 
واستمر بلال علی حالته الأولی وعلی ذلك تنزل روایة أنیسة وغیرھا۔ 

ثم لما جاء الضعف في بصر بلال؛ وکان رہما ا٘خطاً طلوع الفجرء وأنہ 
ا٘خطاً مرة فأمرہ قلچٍ ان یرجع؛ ویقول: ١‏ ألا إن العبد قد نام١‏ وسیجيء 
الحدیث؛ آخرجه آبو داود وغیرہء فاستقر أذانه بلیل وآخر أذان ابن أم مکتوم؛ 
ووکل لە من یراعي لە الفجرء انتھی. 

(قال) اختلف في فاعله کما سیجيء (وکان ابن ام مکتوم رجلاً أعمی) 
ظاھرہ ان هہذہ مقولة سالمء ویؤیدہ روایة البیھقي بلفظ : ٢قال‏ سالم)ء وجزم 
الشیخ موفق الدین في (المغني) بن فاعل ا قال) هو ابن عمر؛ ویشھد لە روایة 
اکاروسی اعافئ وصرح الحمیدی ذ فی (الجمع) بأن عبد العزیز رواہ عن ابن 
شھاب؛ عن سالمء عن آبیە أنەه قال: وکان ابن آم مکتوم إلخء ورواہ الإسماعیلي 
عن أہبی خلیفةء والطحاوي عن یزید بن سنانء کلاھما عن القعنبی؛ فعینا أن 
فاعله ابن شھابء وکذا رواہ جماعة عن القعنبيء ذکرهم کو 

قال الحافظ'': لا یمنع کون ابن شھاب قاله أن یکون شیخە سالم قاله 
وکذا شیخ شیخە ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ‏ أیضا اھ. وکذا قال العیني في 
(شرح البخاري). قال الحافظ: ولابن شھاب فیه شیخ آخرہ رواہ عبد الرزاق 


..۹ : آخرجه ابو داود (الحدیث‎ (١) 


.)۱٥٥ /۱( اشرح الزرقانيی)‎ (٢( 
.٢یمعأالا (ہاب أُذان‎ )۱۰١ /۲( انظر: افتح الباريی)‎ )۳( 


۹ 











۳٣۔‏ کتاب الصلاة (۳) باب )۱٦١(‏ حدیث 


ا ہا رھت 


أخرجه البخاریيٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱١‏ ۔ باب أُذان الأعمی إذا کان لە 
من یخبرہ. ۱ 

ومسلم فيی: ٣١‏ ۔ کتاب الصومء ۸ ۔ باب بیان أن الدخول في الصوم یحصل 
عن معمر عنه؛ عن سعید بن المسیب وفيه الزیادةق قال ابن عبد البر: هو 
حدیث آخر لابن شھاب؛ وقد وافق ابن إسحاق متا فيه عن الزھريء اھ . 

(لا یناديی حتی یقال لە : اأصبحت اأصبحت) بالتکرار للتاکید أي دخلت 
فی الصباح. 

واستشکل عليه بأنه جعل أذانه غایة للأکلء فلو أذن بعد دخول الصباح 
لزم جواز الاکل بعد طلوع الفجر: وھو خلاف ما عليه الجمھورں فقیل في 
جوابە: إن معناہ قاربت الصباح؛ ویْعَکر عليه ان في روایة الربیع عند البیھقي : 
اولم یکن یؤذن حتی یقول لە الناس حین ینظرون إلی بزوغ الفجر أذناء 
وأصرح منە روایة البخاري في الصیام: (حتی یؤذن ابن أم مکتومء فإنه لا یؤذن 
حتی یطلع الفجراء فإنه من کلام النبي قَُ بنفسەء فقیل: لعل أذانه لا یقع إلا 
فی أول المطلع ء فإن مؤذنه گلا مؤید بالملائکتف وغیر ذلك ۔ 

وأنت خبیر بأن أمثال ھذہ الأجوبة لا تردُ الروایات الصحیحةء فالظاعر 
فی الجواب أن حدیث الباب مؤید لمن قال: إن حرمة الاکل بتبین الفجر لا 
بالطلوع؛ وھو اقرق حجة؛ کما قالواء ومن لم یقل بهە اذ بالاحتیاط 
واستدل بحدیٹثی الباب علی جواز تقدم أذان الصبح علی طلوع یر وتقدم 
بیان المذاهھب فی ذلك. 


)١(‏ بە قال مالك والشافعی وأصحابھما وأحمد بن حنبلء وإسحاق وداود؛ والطبريی؛ وھو 
قول أبيی یوسف . وقال ابو حنیفة والثوري؛ وزفر؛ ومحمد بن الحسن؛ والحسن بن 
حی؛ وجمھور أھل العراق: لا یجوز الأذان لصلاة الفجر حتی یطلع الفجر. انظر: 
(ا لاستذکار) (/ ۹۳). 


۷۷۰ 
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وأنت خبیر بأن الحنفیة لا یخالفھم ھذا الحدیث؛ لأنه لم یجئ في طریق 
منه ولا بضعیف؛ ان أذان بلال کان لصلاةۃ الصبحء وھو المختلف فیما بیٹھمء 
لا مجرد الأذانء فکان الثبوت علی من ادٌعی؛ واستدل بە علی جواز تقدیم 
الأآذان قبل الفجر لصلاة الصبح؛ تاوحل لآجاب الحنفیة عن ذلك بوجوہ : 

الأول: ما قاله الإمام محمد: إنه کان فی شھر رمضان لسحور الناس: 
ویؤیدہ روایة مسلم: (ل* یمنعن اأحدکم أذان بلال من سحورہ). 

قال الشوکانی''': واختلفوا في أن أذان بلال کان في رمضان فقط أم في 
جمیع الأوقات؟ فادعی ابن القطان الأولء انتھی؛ فعلی ھذا لم یکن ھذا 
الأذان للصلاۃء بل لقدر السحور فقطء فلا یصح بە الاستدلال علی مدعاہم . 

والثانی : ما ورد فی روایة مسلم: ا(فاإانه ینادیي لیرجع قائمکم ویوقظ 
نائمکم)ء وفي روایة للطحاوي : ٢لیرجع‏ غائبکم أو لینتبه نائمکم)ء ففي ھاتین 
الروایتین وأمثالھما تصریح بأن أذان بلال لم یکن للصلاةء بل لأمور أآخر 
وأنت خبیر بأن العلة المنصوصة مقدمة علی غیرھا. 

والٹالث : اوھااا مم ھی ھتان اھ اگاہ بے اتی لکن قد 
یخطئ لضعف في بصرہ وابن أم مکتوم لما عین لە من یراعي لە الفجر ویخبرہ 
فلا یخطئهء ویؤیدہ اھ قش (ل* َمَرَنكکم أذان بلال ۔ رضی اللہ عنه - فإن فی 
بصرہ شیئاًاء ویؤیدہ اتا ما أُخرج البخاريی فی الصیام : الم یکن بین أذانیھما 
إلا أن یرقی ذا وینزل ذا٤ء‏ لا یقال: لو کان کذلك ما عیده النبی للا مؤذناً؛ 
لأن نصبه کان مقدماء وما احتیج إلی عزله بعد ذلك لإصلاحه بوجه آخر 
وأیضاً فی إبقائه من المصالح المتقدمة. 

والرابع : المعارضة بروایات الٹھي عن تقدیم الأذانء سیما إذا کانت نصاً 


۔)٦١٥/۱( ایل الأأوطار؛‎ )١( 


۷۱ 
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فی متناولھا بخلاف تلك الروایات المحتملةء بل الروایات التي استدلوا بھاء 
هي بنفسھا حجة للحنفیة؛ لأنه لو کان أذان بلال کافیاً لما احتیج إلی إعادة 
أذان ابن آم مکتوم. 


واستدل الحنفیة علی ذلك بروایات کثیرة تنص علی الباب؛ فمنھا روایة 
شداد عن بلال؛ ان رسول اھ قلُ قال لە: ٦لا‏ تؤذن حتی یستبین لك المفجر 
ھکذاء ومد یدیه عرضاً) أخرجه أبو داود وروایة حفصة: (١‏ أنە عليه السلام إذا 
اذن المؤذن بالفجر قام فصلی رکعتي الفجر؛ ثم خرج إلی المسجداء أخرجھا 
الطحاوي والبیھقي؛ وبروایة ابن عمر: إِن بلالاً أذن قبل طلوع الفجر؛ فأمرہ 
التبي لللِ ان یرجع فیناديی: ‏ الا إن العبد قد ناماء أخرجھا أبو داود 
والدارقطنی والطحاوي بطریق حماد بن سلمة عن أیوب عن نافع قال الحافظ 
فی (الزں)(۲: زعاله ثقات حفاظطف فھذا اون عمر رزی:ھذا الحالء :وقد رو 
قبل حدیث: لإن بلالاً ینادي بلیل) الحدیثء فلا بد أن یقال: إن ما کان من 
ندائه بلیل لم یکن للصلاۃ قاله العیني . 

لا یقال: إن رفعه خطاً انفرد بە حماد؛ کما قاله جماعة من المحدثین؛ 
والصواب وقفه علی عمر بن الخطاب وأنه هو الذي وقع لە ذلك مع مؤذنە؛ 
لأآئه لیس بخطاً أصلاّء ولا دلیل عليهء والذین خطأوہ اضطروا إليه لما أنە قد 
ثبت عندھم تقدیم الأذان عن وقتهء لکن الذي لم یثبت عندہ کیف یمکن لە أن 
یقبلەء سیما إذا کان لە متابعة کما سیجيء. 


2ذ نب اتا اک سی اسا ا اک لاہ وت ری آف ان 
وقع مثل ھذہ القصة لعمر مع مؤذنەء فھو کیف یوجب أن لا یقع مثلھا لبلال؟! 


.)۱۰۳ /۲( لفتح الباري؛‎ )١( 


۷۲ 
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علی أن حماداً لم ینفرد بەء فإن لە متابعة سعید بن زٌربی ۔ بفتح الزاي وسکون 
الراء بعدھا موحدة - عن آیوب عند البيھقي؛ ورواہ عبد الرزاق عن معمر وعن 
أیوب أیضاًء آخرجه الدارقطني؛ وقال: هذا مرسل. قلت: فھو حجة. ولأیوب 
متابعة أیضاً بروایة عبد العزیز بن أبي روّادء عن نافع عن ابن عمر عند 
الدارقطنيی؛ قال النیموي: أخرجه البیھقی؛ وإسنادہ حسن. 


قال الحافظ فی دالنتم۲'۷: ورواہ عبد الرزاق عن معمر عن آأیوب 27 
لکن أعضله فلم یذکر نافعاً ولا ابن عمرہ ولە طریق آخر عن نافع عند 
الدارقطني وغیرہء اختلف في رفعھا ووقفھا أیضاء وأآخری مرسلة من طریق 
یونس بن عبید وغیرہ عن حمید: واغری من طریق سید عین قادة رسلف 
ووصلھا یونس عن سعید بذکر أنس؛ وھذہ طرق یقوّي بعضھا بعضا قوۃ 
ظاهرةء انتھی. فعلم بھذہ الطرق العدیدة أنە لا یمکن إنکار أن هذہ القصة 
وقعت لبلال أیضاً کما وقع لمؤذن عمر. 

راتا آیقتا لوت افرہ سر او نا سن :ری ات سی 
المذکور آخرجهە الدارقطني بروایة أبيی یوسف القاضي؛ عن سعید بن أبي 
عروبة؛ عن قتادقق مرف ای اُن بلالا انوائشل الفجں فأمرہ رسول ال گلا ان 
یصعد فینادي: (إن العبد قد نام) الحدیث: ثم قال: تفرد بە أبو یوسف عن 
سعیدء وغیرہ یرسلهء ثم أخرج الطریق المرسل؛ فقال: والمرسل ات 

ولا یذھب عليك أن أبا یوسف إذا کان ثقة عندھم ۔ کما أقر بە البيھقيی 
في الحیض ۔ فوصله زیادة ثقةء فیعتبر علی أصولھم أیضاء ولو فرض أن 
المرسل أآصح؛ فالمرسل أیضاً حجة عند المحققینء سیما إذا توبع بطریق آخرء 


۔)۱٦۰۴‎ /۲( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٤٢٤٢٢/١( ٢ينطقرادلا ل(سنن‎ )۲( 


۷۳ 
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وله متابعة عند الدارقطنیء بروایة الحسن غرن می قال الدارقطنی : محمد بن 
القاسم الأسدي ضعیف جداً. قلت: وھو وإن وثقه بعضھم ۔ کابن معین ۔ لکن 
الراجح فیه التضعیفء إلا أن المتابعة بالضعیف شائع . 


قال النووي في (التقریب"': ویدخل في المتابعة والاستشھاد روایة من 
لاہ یو اس فک سک راوس ھا قاو صحت 
لضعف حفظ راویه الصدوق زال بمجیئه من وج اآخرء وصار حسناء وکذا إذا 
کان ضعفا لڑرسال أُو تدلیس أو جھالة رجال. أما الضعیف لفسق الراوي أو 
کذبەء فلا یؤثر فيه موافقة غیرہ لە إذا کان الاآخر مثلهء لقوۃ الضعف. نعم 
یرتقي بمجموع طرقه عن کونە منکراً أو لا اأصل لە؛ صرح به شیخ 
الاسلام اھ. 


وأنت تعلم أنھم إذا یورد علیھم إخراج الشیخین لبعض الضعفاء یخلصوا 
أنفسھم بقولھم: ذکرہ متابعةء وقد أقر بذلك النووي في (مقدمة شرحہا؛ 
قفا اشنا اس رارحالا انت لسلست اددعاسش 
رسول اللہ ِا أن یرجع إلی مقامهء فینادي: (إن العبد نام٢‏ فرجع. أخرجه 
الدارقطني . ذکر فی (الإمام): ہو مرسل جید؛ لیس فی إسنادہ مطعون فیه. 


واستدلوا أیضاً بروایة شیبانء قال: اتسحرت ثم آأثیت المسجد..٠٠‏ 
الحدیثء أخرجه الطبرانيیء وفیه: ‏ وکان لا یؤذن حتی یصبح)ء قال الحافظ 
فی (الدرایة): إسنادہ صحیح. وبروایة حفصة بنت عمر أخرجھا الطحاوي 
والبيھقيی وفیه: وکان لا یؤذن حتی یصبح . وبروایة عائشةء قالت : ما کانوا 
یؤذنون حتی ینفجر الفجر. أخرجه ابن أبي شیبة؛ وأبو الشیخ في کتاب 
الأذانء وإسنادہ صحیح. 


.)۴۸۴ /۲( انظر: اتدریب الراوي)‎ )١( 


۷ 























۳۔ کتاب الصلاةۃ )٤‏ باب )٦٦١(+(‏ حدیث 


)٤(‏ باب افیتاح الصّلا 


71ء02 ۔ حذثني بُحہی َن ماك ٠ ٤‏ ابن پاب َن 


ص0 ٥‏ ھ٥۵‏ ب٥‏ سر0 8 ٥‏ ار کی جن 3 یا 

مسا لم ان عد أْ الله جضرخ عل اللہ ,بن قظمر ؟ اں زس سو لَُ الله اہ 4 گا كّ 
۳ افنتم الصلاف وی و و راک بے ور و ا جو کو وع سی وپ رو وتوہ ود و ور کر وہ پر و و و و و عو ا عو مو مھ کو سام واتوج 
2 سا 


واستدلوا أیضاأً بحدیث مسروہ*' مؤذن عمر ۔ رضي اللہ عنه ؛ صححه 
جماعة من المحدثینء وتمسکوا بروایات أخر أخرجھا الزیلعي''' وغیرہ؛ لا 
یسعھا ھذا المختصرء وکان ھذا معروفاً فیما بینھم. 

قال في (التمھیدا'”'': روی زبید الإیاميیء عن إبراهیمء قال: کانوا إذا 
اأُذن المؤذن بلیل؛ آتوہ فقالوا لە: اتق الله وأعد أذانك. فما یثبت بھذہ 
الروایات کلھا أن صلاة الفجر لا بؤذن لھا إلا بعد دخول وقتھاء وأما أذان 
بلال ۔ رضي الل عنه ۔ قبل طلوع الفجر إنما کان فی رمضان خاصة لمصالح 
ذکرت: لا للصلاۃ. وأما فيی غیر رمضانء فکان ذلك خطاً منهہء لظنه أن الفجر 


قد طلعء واللہ اعلم. 


)٤‏ افتت صلاةۃ 

)٤(‏ افتتاح الصلا 

2 0ساف ا الرمری مہ سام ہن عید او طن) 

َ (عبا۔ الله بن عمر) بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنھما - (أن رسول اللہ پَيء کان 

ا افنتح الصلاة) قال الباجيی''': افتتاح الصلاة یکون بالنطقء ولا یکون بمجرد 
ال لو نر علی افطقَہ امہ 


.)٦٦٤/٤( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 
.)۲۸۲ ۷نصب الرایة) (۱/ ۲۸۳ ۔‎ )٢( 
.)۱۹/۱۰( )۳( 
۔)٦٦٤٢١‎ /۱( ا المتقی)‎ )٤( 


۷۱ 








۳ ۔ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )۱٦١(‏ حدیث 


رر ا تی ھی 


ثم تکبیرۃ الإحرام فرض عند الجمھور؛ ومنھم الأائمة الأربعة مع 
الا ختلاف فیما بینھم أنہ رکن کما قالواء أو شرط کما قالهہ الحنفیةء وھو وجه 
للشافعیةء وعند بعض أصحابنا رکنء وھو ظاھر کلام الطحاوي؛ قاله الشامي 
وقیل : سنةء قال ابن المنذر: لم یقل بە غیر ابن شھابء ونقله ابن عبد البر 
عن الأوزاعي وغیرہ أأیضاء کما قاله الزرقاني”ء قال الحافظ : وروي عن 
مالكذ؛ ولم شث 


واختلفوا أأیضاً في لفظهء قال الشیخ الموفق بن قدامة في (المغنی۷''': 
وجملته ان الصلاة لا تنعقد إلا بقول: ال أکبر عند إمامناء ومالك وکذا عند 
الشافعيء إلا أنه قال: تنعقد بقوله: اللہ الأکبر أأیضاًء لن الألف واللام لا 
یغیرہ عن بنیته ومعناہء وإنما آفادت التعریف . وقال أبو حنیفة: تنعقد بکل اسم 
للہ تعالی علی وجە التعظیم کقوله: اللہ اأعظم آو کبیر آو جلیلء اھ ملخصا. 


واستدل لأبي حنیفة في (الھدایة): بأن التکبیرء هو التعظیم لغْذٌء وھو 
: (٣)۔‏ ۱ : 1 7 :- ۰ ہرںہ سے س۔ کے 
حاصلء قال ابن الھمام*”: یعني المذکور في قوله تعالی: هوریَكَ تک (2) ا 
وقوله عليه الصلاة والسلام: اوتحریمھا التکبیرا ومعناہ التعظیمء وھو اعم من 
خصوص االلہ أکبرا وغیرہء ولا إجمال فيه والثابت بالخبر اللفظ المخصوص 
فیجب العمل بە؛ حتی یکرہ لمن یحسنە ترکە؛ اھ . 


(رفع یدیه)ء وھذا الرفع عند افتتاح الصلاةۃ مجمع علی مشروعیتەء وفي 
(شرح ٦و‏ وت اجتمعت الامة علی استحباب رفع الیلین في تکبیرةۃ 


۔)۱٥۷‎ /۱( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 

۔٦٢۲٦‎ /۲( االمغني)‎ )٢( 

(۳) ا فتح القدیر؛ /١(‏ ٢٤٢۲)ء‏ ٦البحر‏ الرائق) .)۱۲٤١/١(‏ 
)٤(‏ (۳٣/٣۳۰)۔‏ 


۷۲ 


























٣۳‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )۱٦١(‏ حدیث 





الإحرامء ونقل ابن المنذر وغیرہ الإجماع فيەء ثم الجمھور علی أنه سنةء وقال 
ابن حزم: إِنه فرض لا تجورز الصلاة إلا بەء ورويی ذلك عن الأوزاعی: گذا 
فی تانتل ۱۳ وقال الزرقانی''': رویيی الووجوب عن الحمیديی؛ وابن خزیمة؛ 
وداود وبعض الشافعیةقف والمالكیة . 


قال ابن عبد البر: کل من نقل عنەه الوجوب لا یبطل الصلاة بترکە: إلا 
فی روایة عن الأوزاعی والحمیدي؛ وھو شذوذ وخطأء وقیل: لا یستحب؛ 
حکاہ الباجی عن کثیر من المالکیة؛ ونقله اللخمی روایة عن مالك؛ اٰھ. 


قلت : فالراجح استحبابهہ ١‏ إنکارہ کما قیل؛ ولا وجوبهہ؛ ولذا قال 
الشیخ الموفق في (المغني): لا نعلم خلافاً فی استحباب رفع الیدین عند افتتاح 
الصلاةء لکن قال ابن العربي في (عارضة الأحوذي)': اختلف العلماء في 
رفع الیدین في الصلاۃ علی خمسة أقوال: الأول: أنه لا ترفع في شيء من 
الصلاةء قاله في ا(مختصر ما لیس في المختصر). الثانيی: یرفع في تکبیرةۃ 
الإحرام فقطء قاله مالك في مشھور روایة البصریین عنه. الثالٹ: یرفع في 
تکبیرۃ الاحرام: وإذا رک الرابع : یرفع فبھما وإذا رفع من الرکوع . 
الخامس: وإذا قام من اثنتین‌: رواہ ابن وھب عن مالكثء ٢ھ.‏ وكکذلك نقل غیرہ 
ا٘یضاً الخلاف في رفع الافتتاحء وأما في المواضع الآخر فیأتی بسط الکلام 
وھو مجمع عظم العضد والکتف؛ قال ابن رسلان: بفتح المیم وکسر الکاف ما 


۔)۱٥۷‎ /۱( ؛ شر الزرقاني)‎ )٢( 
.)۵۸/٥( )۳( 


۷۷ 











ٹ ْ۰ ٹ جک ٹہ ڈگ کہ کہ کہ ٹہ کہ جس ہہ ہک ہک ہہ تہ جج ہے ےت ےج .ےت ج..-ے ٹب 


حدیث مالك بن الحویرث عند مسلم وفیه حتی یحاذي بھما أذنيهء قاله 
الزرقانيی؛ قلت: لکن فی ا(مختصر عبد الرحمن) وفضائلھا رفع الیلین عند 
الإحرام حتی تقابلا الأذنینء اھ. 

وکذا ما سیأتي من کلام الباجي؛ یدل علی أن مالکاً یوافق الحنفیةء ثم 
ما نقل الخلاف فیهە جماعة من المشایخ؛ الظاھر آن الاختلاف فيه کأنه لفظي 
لآن ابن الھمام من الحنفیةء قال: لا تعارض بین الروایتینء فإن محاذاۃ 
الشحمتین بالإبھامین تسوغ حکایة محاذاة الیدین بالمنکبین؛ لأن طرف الکف 
مع الرسغ بحاذي المنکب أو یقاربهء فالذي نص علی محاذاة الإبھامین 
بالشحمتین وق في التحقیق بین الروایتینء فو وجب اعتبارہ اھ . 

وقال الباجي من المالکیة : فانا نقول: کان یحاذي بکفیه منکبیە وبأطراف 
اُصابعه اُذنیہ فیجمع بین الحدیثین؛ ویکون اأُولی من اظراح اُحدھما انتھی. 

ونقل القاري'''ء عن الإمام الشافعي أنه حین دخل مصر سئل عن کیفیة 
الرفع؟ فقال : یرفع یدیه4 بحیث یکون کفاەہ حذاء منکبیە وإبھاماہ حذاء شحمتی 
أٌذنیه وأطراف اأصابعه حذاء فروع أُذنيه لانه جاء في روایة: (یرفع إلی 
الختكبیئ4+ فی زوایة : إلی الأذنینء وفي روایة: إلی فروع الأذنین. فعمل 


سر 


الشافعي بما ذکرنا في رفع الیدین جمعاً بین الروایات الثلائةء انتھی . 

قلت: ویقرب منە ما نقله الحافظ عن الإمام الشافعي ومتأخري المالکیة . 
وقد علم بھذا کله أن الأئمة ما اختلفوا فيهء إلا أن الحنفیة استحبوا شیئاً من 
المبالغة في الرفع: حتی قیّدوا مس الإبھامین بشحمتي الاذئینء وغیرھم ما 
احتاجوا إليە کما یظھر من کتب الفروع. وقال ابن قدامة: هو مخیّر فیھماء 


۷۰۸ 























٣‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦١(‏ حدیث 


ہس و و وم ہے و یو و مم جیب اجدے ے ازم ےه حمصھ٭م ٭ھ*ھْ سم ام ای سج ہا دو و وی ھپ ےھ یپ ےہ عو بے یم ع وم وو مہم 


لآن کلا الأآمرین مروي عن رسول اش قلةٍ قیل لأحمد: إلی أین یبلغ بالرفع؟ 
قال: أما أنا فاأذھب إلی منکبین؛ ومن ذهھب إلی أن یرفع حذو أُذنيه 


(١) 
|اھہے‎ 


قلثٌ: والأوجه عندي هو الجمع المذکور لتتفق بە اختلاف الروایات: 

: 2ے یں‎ ("۲) ٠ 

وھو مؤید بروایة أبي داود''' عن وائل بن حجر أنە أبصر النبي قَلُ حین قام 

إلی الصلاۃ رفع یدیه حتی کانتا بحیال منکبیە وحاذی بإبھاميه أذنيه ٹم کبر؛ 

فعلی ھذا لا یخالف حدیث الباب قول الحنفیة ولا روایة تخالف لأحد من 

توق نے فسل سلبھاالات علی جال اتناء رعلی الاکیلق 

والبرانس؛ کما اأُخرجه ابو دا من روایة وائل بن حجر: (آنه عليه الصلاة 

والسلام رفع یدیه حیال اُذنیہ ٹم أتیتھم فرأیتھم یرفعون أیدیھم إلی صدورھم: 

فيی افتتاح الصلاۃء وعلیھم برانس والأکسیةء وعليه حمله الطحاوي في (شرح 
معاني الآثار وھذا کله في رفع الرجل. 


وأما رفع المراۃ ینتصا فیکورخ) خلطۃ تدیھا'غندتا:الحفقیة قان این 
رسلان: التفریق بین الرجل والمرأةۃ لم یقل بە إلا الحنفیةء ھذا تقصیر من 
المعرفة بمذاہب الائمةء فإن لأحمد فيه روایتین؛ إحداھما: أُنھا ترفع قلیلا 
قال أحمد: رفع دون الرفع . وثانیتھما: لا یشرع لھا الرفعء قال السیوطي في 
(التنویرا: وللطبرانيی من حدیث وائل بن حجرہ قال: قال رسول اش ق: ۷إذا 
صلیت فاجعل یدیيك حذو أذنيك والمرأةۃ تجعل یدیھا حذاء ثدیبھااء اھ. فما 


)١(‏ وفي (شرح مسند الإمام) لعلي القاري: الأظھر أنه و کان یرفع یدیە من غیر تقیید إلٰی 
ہیئة خاصة فأحیاناً کان یرفع إلی حیال منکبیەء وأحیاناً إلی شحمتی أُذنيهء انظر ۸ التعلیۃ 
یرقع إ ہچ پاتا ری سجچمییں 2 
الممجد) (۱/ ۳۸۳). 
)٢(‏ أخرجە أبو داود (الحدیث : .)۷۲٢‏ 
(۳) أخرجه أبو داود (الحدیث: ۷۲۳). 


۷۹ 














قال الشوکاني وغیرہ: لا دلیل للحنفیة علی الفرق بینھما غلط ناشئ عن قلة نظر 


م4 


ثم اختلف الفقھاء في أن الرفع ھل یکون مقارناً للتکبیر أو قبلەء والأصح 
عند الشافعیة والمالکیة المقارنة کما قاله الزرقانيی؛ والمرجح عند الحنفیة 
التقدیمء کما في (البذل؟ء فعلم أن لکل منھم روایتین في ذلكء ونقل الشیخ 
الموفق في (المغني) في مذھبه - أي الحنابلة - روایة واحدة وھی المقارنة. 
واختلفت أالفاظ الروایات في ذلك؛ وحدیث الباب ساکت عنەه؛ -- الألفاظ 
ال نسھا این َیة :فی :(العتتقی 1 لی الشیخیںءوایضا ما آخحرجہ:آنو ذاوة 
وغیرہ بلفظ: ف٢إذا‏ قام إلی الصلاة رفع یديه حتی تکونا حذو منکبیە ثم كکَبّرا 
الحدیث؛ تژؤید الحنفیة . 


ٹم اختلف العلماء فيی حکمة الرفع؛ فقیل: إشارة إلی نفي الکبریاء عن 
غیر الله واختارہ صاحب (الھدایة)ء وقال: فیقدم علی التکبیر وھو إثبات 
الوحدةء وقیل: الحکمة فيه أن یراہ الأأصِمُ فینبغي اتصاله بالتکبیرء وقیل: 
إ[شارۃ إلی طرح الدنیا والإقبال بکلیته إلی اللہ تعالیء وقیل: إلی الاستسلام 
وقیل: إلی استعظام ما دخل فيه وقیل: إلی رفع الحجاب بین العابد 
والمعبودء والساجد والمسجودہ والعبد والمولی؛ وقیل : لیستقبل بجمیع بدنه؛ 
وقیل : تعظیم لل تعالی؛ وقیل: إشارۃ إلی تمام القیامء قاله الزرقانی”". 

وزاد ابن رسلان: قیل : إن کفار قریش وغیرھم کانوا یصلون مع ابی ہے 
وأصنامھم تحت آباطھم؛ فأمروا بالرفع لیسقطواء ونقل عن بعض الصوفیة: 
إشارة إلی طرح الدنیا وراء ظھر ٢ھ.‏ 


(وإذا رفع رأسه من الرکوع) ولم یذکر فيه الانحطاط إلی الرکوع کما 


.)۱٥۷ /۱( ؛ شر الزرقاني؛‎ )١( 


























٣۳‏ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦(‏ حدیث 


سیجيء (رفعھما) أي الیدین (کذلك) أي حذو المنکبین (أیضاً) کما رفع في 
الافتتاحء ویخالفه ما أآخرج آبو داودڈ''ء عن القعنبيء عن مالكء عن نافع 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ بلفظ : (وإذا رفع رأسه رفعھما دون ذلك)؛ 
قال آیو داود: لم یذکر ة١‏ دوت:ذلك+ إلا مالك: ٹم لم یڈکر فی الخدیث 
الانحطاط إلی الرکوع؛ وکذا رواہ یحیی والقعنبي والشافعي ومعن ویحیی 
النیسابوري وجماعة ذکرھا السیوطي في (التنویرا''' فلم یذکروا فيه الرفع عند 
الرکوع؛ ورواہ ابن وھب وابن القاسم ومحمد بن الحسن الشیباني وجماعة؛ 
بسطھا السیوطي بذکر الرفع عند الرکوع؛ قال ابن عبد البر*'': هو الصواب؛ 
وکذا لسائر من رواہ عن ابن شھاب؛ وقال جماعة: إن ترك ذکر الرفع إنما أتی 
عن مالك؛ وھو الذي رہما أوھم فيهء لان جماعة حفاظا رووا عنه الوجھین 
شمیغاء اوت 


قلت: ما نقمه ابن عبد البر علی الإمام مالك وھم منه؛ وکذا قوله: (إن 
سائر من رواہ عن ابن شھاب ذکرہا سھو منه؛ فإن الحدیث آخرجه الزبیدي عن 
الزمري عند أبي داود ولیس فيه ذکر الرفع عند الرکوعء وأیضاً لم یختلف فیه 
علی الزھري فقطء بل اختلف سالم ونافع علی ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ 
کما لا یخفی علی من سھر اللیالي فی تفحص کتب الحدیث؛ وما تقدم من 
حدیث أبي داود عن القعنبي؛ یشیر إلی أن الرفع عند الانحطاط للرکوع لیس 
فی ھذا الحدیثء وإلا لم یکن لذکر (دون ذلك) في الرفع عن الرکوع معنی: 
بل کان حقه أن یذکر في الانحطاط؛ لأنە أول رفع بعد رفع الافتتاح . 


وروی الطبراني في (الأوسط) عن ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ أن 


۔)۷٤۲( أأآخرجه ابو داودح‎ (١) 


(۲) انظر: اتنویر الحوالك) (ص٦۹٦).‏ 
(۳) ہ التمھیدا (۹/ ٢۲۱).۔‏ 


۸۱ 








۳۔ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦۶(۰‏ حدیث 


یہی یو مد عے لج ے٤ع‏ ےم ے مدع وھ وس ےمم عم ے و ام ے و ےم لے موم مم عم وم ود وج عم ے دم ےو سد ہاوحےم مه 


النبي قهُ کان یرفع یدیە عند التکبیر للرکوعء وعند التکبیر حین یھوي ساجدا 
قال ہے إسنادہ وت بت آن يك ان ضصیومترض 7 
ان الإمام مالکاً کھت فی قوله > مت وھو المراد بما فی مد 
قال مالك: لا أعرف رفع الیدین في شيء من تکبیر الصلاةء لا فی خفض ولا 
فيی رفعء إلا في افتتاح الصلاة. قال ابن القاسم: وکان.رفع الیدین عند مالك 
ضعیفاً إلا فی تکبیرۃ الإحرامء اھ. قال النووي: هو أُشھر الروایات عن 
مالك. 


اعلم ان العلماء بعد اتفاق الجمھور منھم علق رع الیدین عند التحریمة 
کما تقدمء اختلفوا''' في غیرہ. 


ا رفع الیدین عند الرکوع وبعد ور فقال الشافعي وأحمد 
وإسحاق: بسُنيَةِ الرفع فيھماء وبه4 قال بر بعض أھل العلم من الصحابة والتابعین؛ 
کما في الترمذي؛ علی الاختلاف فیما بینھم فيي ان ھذا الرفع عند رفع الرأس 
من الرکوع و بعدہ فيی القومة؛ وبکلیھما وردت الروایات: وعند اللإمام 


وقال ابو حنیفة وأصحابه: لا یرفع یدیه الا فی التکبیرۃ الاولی وھو 
المشھور من مذھب مالك المعمول عند أصحابهء قال الباجيی: وروي عنه في 
(المدونة)”'': (کان رفع الیدین ضعیفاً إلا في الافتتاح)ء اھ. 
)١(‏ انظر: (المجمع) (۲۷۱۸م۹۸۰٥۲).‏ 
(۲) انظر : (التمھید) (۷۹/۷۔ ۸۰) و(۹/ ۱۷۳ وبعدھا)۔ 
(۳) انظر: (المدونة) (۷۱/۱). 


۸۲ 




















۳۔ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )١١(‏ حدیث 


د ےھ ےپ وم ےو ےلایم+6م و ےه جج ہے وھ جم ہے مد ھا بے ہا وے رو ےو مع لے و او جو و و ٤ع‏ وم ٤ع‏ و ٤٤و‏ وو و ومے ۹ہ یہمھے٭ 


قلت: وتقدم ما فی (المدونة) مفصلاء واقتصر في متون المالکیة من 
امختصر الخلیل) وغیرہ علی استحباب رفع الیدین عند الإحرام فقطء وبه قال 
الثوريء والنخعي؛ وابن أبي لیلیء وعلقمة بن قیس؛ والآسود بن یزید وعامر 
الشعبي؛ وأبو إسحاق السبیعي؛ وخیئمة؛ والمغیرةء ووکیع؛ وعاصم بن 
کلیب؛ وزفر؛ وعبد اللہ بن مسعود؛ وجابر بن سمرةء والبراء؛ وعبد الله بن 
عمرء وأبو سعید الخدري؛ - رضي اللہ عنھم ۔ قاله العیني. 

قال ابن عبد البر: قال مالك: إن کان الرفع ففي الاحرام وھو قول 
الکوفیین وأبی حنیفة وسائر أُصحابه وسائر فقھاء الکوفة قدیما وحدیثاء وقال 
حرب بن شداد: الذي عليه أصحابنا أنە لا یرفع إلا في الإحرام لا غیرء کذا 
في ابن رسلان؛ وأخرج ابن أبي شیبة عن علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ وأصحابه؛ 
وعمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وغیرھم ترك الرفع في غیر الافتتاح. 

وفي تالبدائم؛'': ری عی اہن ضاست رضی الله تھسا آه:قان: 
العشرة الذین شھد لھم رسول ال قةٍ بالجنة ما کانوا یرفعون أیدیھم إلا في 
افتتاح الصلاةۃء وکذا فی العینيی عن (البدائعاء وبە قال غیر واحد من الصحابة 
والتابعین کما في الترمذیي . 


وأما رفع الیدین في السجود؛ فقال الشیخ الموفق في (المغني): لا 
یستحبٔ رفع یدیه في المشھور من المذھب؛ ونقل عنە المیموني أنه یرفع یدیە؛ 
وسٹل عن رفع الیدین في الصلاةء فقال: في کل خفض ورفع؛ وقال: فيه عن 
ابن عمر وأبيی حمید ۔ رضي اللہ عنھم ۔ أأحادیث صحاحء ئم رد عليه المصنف 
بروایة ابن عمر التي فیھا إنکار الرفع في السجودء وروایة آبي حمید التيی لیس 
فیھا ذکر الرفع . 
)١(‏ ا ہدائع الصنائع) (۱/٤۸٥)ء‏ وانظر: آثار الصحابة والتابعین في ھذہ المسألة في (إعلاء 

السنن) (۳/ ٣٣٤‏ ۔ ۷۲). 


۸۳ 











۳٣‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 


”امم ماوع اد مم مم مم وھ مم ہم مھ ےم مم لے ےمم وم وا لے ٤ع‏ عم ے دم موم ہے یی یممممےدےهہ 


قلت: وفي (مسند أحمدا عن جابر - رضي اللہ عنه - (کان رسول ا قُ 
یرفع یدیه فی کل تکبیرۃ من الصلاةۃ)ء وإلی استحباب رفع الیدین في السجود 
ذھب آبو بکر بن المنذرء وأبو علي الطبري من الشافعیةء وبعض أھل 
الحدیث؛ کما قاله الشوکكانيی؛ وقال الحافظ في (الفتح): هو خلاف ما عليه 
الجمھورء قلت: لكنه ثابت بعدة روایات . 

قال الحافظ في (الفتح): وأصح ما وقفت عليه من الأحادیث في الرفع 
فی السجود ما رواہ النسائي بسندہ عن مالك بن الحویرثء أنە ری النبي قَلل 
یرفع یدیه فيی صلاته إذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من الرکوعء وإذا سجد: وإذا 
رفع رأسه من السجود؛ الحدیث . 

قلت: وعن آنس: آأن النبي گلا کان یرفع یدیه في الرکوع والسجود: 
روا آبو یعلی؛ قال الھیثمي'': رجاله رجال الصحیح؛ وغیر ذلك من 
الروایات الصریحة في ذلك. 

وقد ثبت الرفع بین السجدتین أیضاًء قال ابن القطان: صح الرفع بین 
السجدتینء وعند الٹھوض للرکعة الثانیةء من حدیث ابن عباس ۔ رضي الله 
عنھما - ومالك بن الحویرث؛ عند النسائي والطحاوي؛ کذا في ابن رسلان؛ 
قلت: وھو مؤید بعدة روایات . 

مٹھا: حدیث وائل بن حجرہ عند أبي داود'" بلفظ: (إذا رفع رأسہ من 
السجود) وما أورد عليه أبو داود رذّہ ابن رسلانء وفي حدیث ابن طاووس 
وغیرہ عند أبي داودء وورد في غیر ذلك من الروایاتء نترکھا للاختصار. 

وأما رفع الیدین عند ابتداء الرکعة الثانیةء فمروي في حدیث علي 


۰() انظر: (المجمع) (۲/ ۲۷٢۰‏ حج٥۸٥۲).‏ 


)٢(‏ آخرجه أبو داود ۲۷٦/۱(‏ ح۷۲۳). 


۸٤ 




















وھ مم مع ےم ام ے عم ےم و مع مھ مم ےمم یم ےم یمم مھ ھ ھی یف ےی ےھ ی ےھ لوم ےھ وع وو ام ے ہے وم ہے وم وم ہام 


وصححہ؛ وأآخرجہ أبو داود وأحمد بن حنبل؛ والنسائي؛ وابن ماجە؛ 
وصححہ أیضاً أحمد بن حنبل فیما حکی عنه الخلالء لکن قال الخطابي: لا 
أعلم أحداً من الفقھاء قال بەء وقال ابن رسلان: لعله لم یقف علی طرق 
الحدیث؛ ولو وقف لحمله علی الرکعتینء کما حمله الأئمةء وقال الشوکانی : 
والمراد بالسجدتین الرکعتان بلا شك؛ انتھی . ۱ 


قلت : اضطروا إلی تأویله لما یخالف ما اختاروہ من عدم الرفع في ھذا 
الموضع؛ وإلا فلفظ: (إذا قام من السجدتین) نص في معنا سیما إذا ھو 
مؤید بعدهة روایات: مثل حدیث وائل بن حجر: بلفظ: (وإذا رفع زأمة من 
السجودا: وحدیث ابن عمر بلفظ: 9 کان یرفع فی کل تکبیرة یکبرھا قبل 
الرکوع)؛ وفی حدیث میموں المكکي عند أبي داود: (وحین ینھمیض للقیام فیقوم) 
وغیر ذلك؛ وتقدم ما قال ابن القطان: صح الرفع عند النھوض للرکعة الثانیةق 
من حدیث ابن عباسء ومالك بن الحویرث . 

وآما رفع الیدین إذا قام من التشھد الأولء فروي عن الشافعي استحبابہ 
قال النوويی: مذا القول هو الصواب؛ فقد صح في حدیث ابن عمر عن 
الساعديی؛ رواہ ابو داود والترمذي اسان صحمحة قاله الشوکانی . 


قلت: لکن أکثر متون الشافعیة خالیة عن ذکر ھذا الرفع ولم یذکرہ 
أصحاب المتون من المالکیة والحنابلةء بل ذکر في (الروض المربع!٭'': 
ونھض مکبراً بعد التشھد الاول ولا یرفع یدیه وصلی ما بقي؛ انتھی۔ 

ولا یذھب عليك آنه صحح البخاري حدیث ابن عمر المذکور فی اجزء 
رفع الیدین) ولەه شواہد من حدیث اي حمید وعلي بن آپی طالبء أخرجھما 


(() (۱۸۲/۱)۔ 











٣۳۔‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )۱٦١(‏ حدیث 


مو ےم ےی ےپ مو بے ہپ دم ے” دھ وج سے ھا وم ے یو ےو ےی لیے ےی ےو و ے ےہ ٤ع‏ و یم دج و ے ےھ و و ےج یم میم وع ےو عامےم یمم ٭ 


ابو داود وصححھما ابن خزیمة وابن حبانء وصحح ملذہ الزیادة غیرهمم 
گما ذکرہ الحافظ في (الفتح)ء ومع ھذا لم یقل بە الأئمةء قال ابن بطال: 
هذہ زیادة یجب قبولھا لمن بقول بالرفع؛ وقال الخطابي: لم یقل به 
الشافعيی؛ وھو لازم علی أصله في قبول الزیادةء وقال ابن خزیمة: هو سنة 
وإن لم یذکرہ الشافعيی؛ وقال ابن دقیق العید: قیاس نظر الشافعي أنه یستحب 
الرفع فیه؛ لنه أثبت الرفع عند الرکوع والرفع منەء لکونە زائدا علی من 
اقتصر عليه عند الافتتاحء والحجة في الموضعین واحدء قال: والصواب 
إثبات. وأما کونە مذھبا للشافعي ۔ لکونە قال: إذا صح الحدیث فھو مذھبي ۔ 
ففیه نظر انتھی. 


قال الحافظ : ووجه النظر أن محل العمل بھذہ الوصیة ما إذا عرف أن 
الحدیث لم یطلع عليه الشافعيء ما إذا عرف أنه اطلع عليهء وردہ أو تأوله 
بوجە من الوجوہ فلاء والأمر ھھنا محتملء بل قال الإمام الشافعي فی (الام): 
ولا نأمرہ أن یرفع یدیە فيی شيء من الذکر في الصلاة التي لھا رکوع وسجود 
إلا فی ھذہ المواضع الثلاثةء انتھیء یعني التحریمة والرکوع والاعتدال. 


فلعلك قد دریت مما تقدم من ذکر الروایاتء وأقاویل العلماء: ان رفع 
الیدین في الصلاة ثابت بالروایات الصحیحة في مواضع کثیرۃء وردت فیھا 
الأحادیث الصحیحة الکثیرۃء وأخذ بھا بعض من الفقھاء أیضاء ومع ذلك 
فالجمھور ما أخذوا منھاء إلا المواضع الثلائة المذکورۃ حتی نقل أبو حامد 
الإاجماع علی أنە لا یشرع الرفع في غیر المواضع الثلاثةء لكنه متعقب؛ کما 
قاله الحافظ فی (الفتح). 


ولا یمکن أن یتوھم بھم أنھم ترکوا تلك المواضع مع صحة الروایة 
فیھا بلا وج سیما الرفع بعد التتيتےٌَ ہے کثرۃ الروایات فیھاء وکنلك 
الرفع بعد السجدتین؛ أو السجودء مع صحة الروایة فیھماء نقل الخطابي 


۸٦ 




















٣‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


و ویپ پ٭ مھ ھ اعم ھ یہہ وی ےی و ےو وا وج دی ےم می ے لم ھ ہے اوہ و ٤‏ د٤ع‏ بی ےھ ہے می ےی ےھ موم د٤ع‏ ےم یمم 


الإجماع علی خلافهء واضطر الشوکاني مع ظاعریته إلی تأویله. 


الإنکار إذاً من أن یقال: إن الجمھور والأئمة الأربعة دعاھم أمر آخر علی 
ترکھم هذہ الروایات الصحیحة المنصوصة في معناھاء فھذا شامد عدل علی أن 
بعض العلماء بوجو من وجوہ الترجیح ترك الرفع فیھاء ولذا أوّلوا ما ورد من 
الرفعء أو رجحوا ترك الرفع علی إِثباتەء فکذلك الحنفیة والمالکیة رجحوا 
روایات تام الرفع بوجهە من وجوہ الترجیح؛ وترجُح عندھم الروایات التيی 
روي فیھا الرفع مرة واحدةء کما ترجح عند غیرهم الروایات المتضمنة للرفع 
فی المواضع الثلائة . 


وکما أن القائلین بالرفع ترکوا الروایات المتضمنة للرفع باکٹر من 
المواضع الثلاثةء لتعارض الروایاتء أو بوجوہ الترجیح الآخرء فکذلك 
القائلون بعدم الرفعء ترکوا الروایات المتضمنة بأکٹر من رفع واحد بمثل ھذہ 
الوجوہ فما هو جوابکم عن ترککم الروایات الصحیحة علی زعمکم فھو 


جات 


نع رسہے فاما سن ا0 تی تنا من روایات عدم الرفع؛ راعاسن 
وجوہ الترجیح؛ فنسرد أولا الروایات الدالة علی عدم الرفع؛ ونذکر بعدھا 
وجوہ الترجیح لھا علی روایات الرفعء ونعرض عن ذکر الجروح الواردةۃ علی 
تلك الروایات وبیان ما أجیب عنھاء لن مفاوز السباق في تلك الأمور وسیعۃ 
لا یسعھا ھذا الوجیز سیما إذ یکون أکثر الجروح التي تورد علی روایات 
الترك أَومَنُ من بیت العنکبوت؛ ولا یسلم عن مثلھا روایات الرفع أیضاًء فإنھا 
لیست روایة من روایات الرفع أو الترك إلا وقد تکلم علیھا من لم یذھب إلیھاء 
فرأینا الإعراض عنھا بکلیتھا أجدر ومن شاء التفصیل فلیرجع إلی المطولات 

۸۷ 











۳ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )۱٦١(‏ حدیث 


0-٣‏ ,0+ 1+ +1: 01111:1111 تک ٹ ‏ جج جج جج ےج ہے ہہ ہڈےگہٹک 


من (ائیڈل) و(العینی) وغیر ذلری۴۶'2, 


أما الأول : یعني بیان الروایات؛ فمنھا حدیث عبد اللہ بن مسعود ۔ رضي الله 
عنه - قال: ألا أصلي بکم صلاة رسول الل لَ؟ فصلی ولم یرفع یدیهە إلا ول 
مرة. أخرجه الترمذی وحسنهء وأآخرجه محمد في (موطئه) والطحاوي وأبو 
داود*' والنسائي والدارقطني والبيھقي وابن أبي شیبةء وصححہ ابن حزم في 
(المحلی)ء ویورد عليه بعض الإیرادات الساقطة المضحکة؛ علی أن الحددیث 
صححہ ابن القطانء والدارقطني: وأحمد بن حنبل٠‏ إلا أنھم آنکروا فيه زیادة 
اہم لم یعداء وقد حقق الزیلعي' هذہ الزیادة. 

واستدل الإمام أبو حنیفة في المناظرة مع الأوزاعي بھذا السند: حدثنا 
حماد عن إبراھیم عن علقمة والأسود عن ابن مسعود: أن رسول الل پا کان 
لا یرفع یدیه إلا عند افتتاح الصلاق ولا یعود لشيء من ذلك. ولیس فيە من 
یتکلم فيه. وأخرج ابن عدي؛ والدارقطني؛ والبيھقي من طریق حماد عن 
إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: صلیت مع 
رسول الہ پل وأبي بکر وعمر فلم یرفعوا أیدیھم إلا عند استفتاح الصلاة. 

ومنھا: حدیث البراء بن عازب؛ أخرجه الطحاوي بعدة طرق؛ بلفظ: 
کان النبي ق إذا کبر لافتتاح الصلاة رفع یدیە حتی تکون إبھاماہ قریباً من 
شحمتي أُذنيه ثم لا یعودء وآخرجہ ابن أبي شیبةء وأخرجه آبو داود بطرق: 
وتکلم فیھاء ورد کلامه فی اتنسیق النظام۶”0'. 


)١(‏ وأحسن ما ألف فی ھذا الباب: انیل الفرقدین في رفع الیدین)ء وابسط الیدین لنیل 
الفرقدین) کلاھما للعلامة محمد أنورشاہ الکشمیري؛ وقد جمع في کتابيه لب اللباب . 


(۲) أخرجە أبو داود (الحدیث : ۷۸)ء والترمذي (الحدیث: ۷٥۲)ء‏ والنسائي (الحدیث: .)۱۰٢١‏ 
(١ )۳(‏ نصب الرایة؛ (۱/ ۳۹۰٣‏ ۔ ۳۹٣‏ وما بعدھا). 
(ؤ) (ص٥٥٤- .)٢٥‏ 


۸۸ 

















۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦١١(_‏ حدیث 


وع مم مھ اع مم مم مھ وھ یپ یم ہے جم لم ارامھ مم مو رب ےو مم یر ۶۶م یم ےو مل ےھ و یم موم و مھ 


ومٹھا: حدیث علي ۔ رضي الله عنه ۔ مرفوعا وصوٌٗب الدارقطني وغیرہ 

ومٹھا: حدیث أبي هریرۃ أنە قإي إذا دخل في الصلاة رفع یديه مداً۔ 
أخرجه أبو فار اتی (ہاب من لم یذکر الرفع عند الرکوع) وسکت عليه. قال 
المنذریي : وآخرجه الترمذي والنسائي. 

قلت : رسای یی الآنان آت مذھب أبی ھریرۃ - رضی اللہ عنه ۔ أنه کان 
یرفع یذدیه4 حین یکبر لفتح الصلاة. 

ومنھا: حدیث ابن عباس ۔ رضي الله عنھما ے وروي عن ابن عمر 
۔ رض ال ھا ے اَيغَا قال النبي پل کا : (لا ترفع الأڈیديی إلا فی نت 
مواطن) الحدیث؛ اآخرجه اون6 عن ابن عباس - رضي اللہ عنھما۔ 
مرفوعاًء وابن أبي شیبة موقوفاًء وذکرہ البخاري في (جزء رفع الیدین) تعلیقاًء 
عَن١‏ ابق عباس - رضي ال عنھما ؛ واہن عمر - رضي اللہ عتياے مرف ما 
وآخرجه الہزار عنھما مرفوعاً وموقوفاء وکذا البيھقي والحاکم عنھما مرفوعاء 
کذا في الزیلعي . 

ومنھا: حدیث جابر بن سمرةء قال النبي ق٤:‏ (ما لي أراکم رافعي 
أیدیکم کأنھا أأذناب یل شمُس اسکنوا في الصلاةاء رواہ مسلم وأُبو داودںے 
والنسائي . وما توھم اُن المراد منه رفع او ھھ اسم مردود علی قائلہ 
ون عن قلة 2 الروایتین؛ 7 مرکا سی 
۶+ سو" قرات اك اھ 
(١)‏ آخرجه ابو داود ح(۷۵۴)ء ف2 ")(0"٤‏ والنسائی ح(۸۸۲). 
(٢‏ في الأصل اسبع) وھو تحریف. 
() ذکرہ الهیثمي فی (المجمع) رقم .)٤٥٥٥(‏ 


۸۹ 











ےا اع جومم ےھ د وا ےو ے و ھے وم ےے ےو عم و ےوہ ےم سے مھ مم لے مم عےے ٤ے‏ عو لحم وع مم جم مم مم حم دوامم فیوم مھ 


وادعاء التواتر عند اختلاف الروایات: واختلاف الصحابةف واختلاف 
التابعینء واختلاف الائمة المجتھدین من المضحکات . 


ومنھا: حدیث عباد بن الزبیر أُن رسول الل قيُ کان إذا افتتح الصلاة رفع 
یدیه في أول الصلاة ثم لم یرفعھا في شيء حتی یفرغء آخرجه البیھقي في 
(الخلافیات٢ء‏ وعباد تابعي فالحدیث مرسل؛ لکن المرسل حجة عند الجمھور: 
سیما إذا توبع بحدیث آخرء کذا فی (البذل)ء والکلام علی ما أوردوا علی ھذہ 
الروایات بسطه الشیخ في (البذل)ء والزیلعي في تخریجهەء فارجع إلیھما إن 


شے لم 


سنّٗت. 


وفی اانیسیر الباري) عن (النھایة4: ان ابن الزبیر - رضي اللہ عنھما ۔ رأی 
راڈ یرفع یدیه عند الرکوع وعند رفع زاسنة عنهہ فنھاہ عن ذلك: وقال : ھذا 
آمر فعله رسول اللہ قُ ثم ترک اھ. 

قلت: فلو صح ہذا کان نصاً في النسخ؛ والآثار في ذلك کثیرة نلخصھا 
لك علی نھج الروایات المرفوعة . 


١۔‏ فمنھا: ما روی الطحاوي؛ والبیھقيی: عن إبراھیم عن الأسود قال : 
7 و 0 الخطاب یرفع یدیه في أول تکبیرة؛ ٹم لا یعودء قال: وَراَيْت 
یکن یرفع یدیهە أیضاً إلا في التکبیرۃ الأولی؛ والحدیث صحیح؛ قاله الزیلعي 
والطحاوي؛ وقال النیموي”'': رواہ الطحاوي وأبو بکر بن أبي شیبة وھو آثر 
مسلم: وقال الحافظ ابن حجر: رجاله ثقات؛ کذا في اتعليق آثاز السئنا: 

٢٦۔ومنھا:‏ ما أخرجه الطحاوي؛ والإمام محمد في (موطٌْيْدا عن 


.)۱۰١٥/١( آثار السنن)‎  )١( 




















۳ کتاب الصلاة رات )٦٦١(_‏ حدیث 





و او ےم اھ مھ مم مھ یپ ہم یم و مم ےم و ےا ےلم یمم مم مو ٤ع‏ ہے پ یب ےم سے و و الم ٤مم‏ ٤ے‏ دم عم وے و و ےھ 


عاصم بن کلیب عن أبیە: 0 ۔ کان یرفع یدیه في أول 
تکبیرة ة من الصلاة ثم لا یعود یرفع: وھو آثر صحیح اختلف في رفعه ووقفه 
وصوّب الدارقطني في (العلل) وقفهء قال النیموي: رواہ الطحاوي وأبو بکر بن 
أبي شیبة والبيھقيی؛ وإسنادہ صحیحء قال الحافظ ابن حجر: رجاله ثقات: 
وقال الزیلعي : آثر صحیحء وقال العیني: إسنادہ علی شرط مسلم؛ اھ. قلت: 
وأآخرجه محمد في کتابہ (الحجج واالموطاأ١.‏ 


۳۔ ومنھا: ما أخرجه البيھقي عن عطیة العوفي أُن أبا سعید الخدري 
وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھم - کانا یرفعان أیدیھما أول ما یکبران ثم لا یعودان. 


نوہ ما مل ہی 000 فی ےش 
نے قال 99+ وا الطحاوي 7- کن کٹ مرسل 
جید: رواته کلھم ثقات: لکن النخعي لم یدرك عبد اللہ بن مسعود وکان ا 
یرسل عن عبد اللہ إلا بعد تواتر الروایة عنهء وقد أسند الطحاوي عن الأعمش 
أنه خ ح چٹ إذا حدثتنيی فأسند قال: إذا قلتٌ لك: قال عبد الله ؛ 
عبد الله فھو الذي حدثنی؛ اھ.. وقد استدل الدارقطنی بقول إبراھیم ھذا فی 
الدیات . 


٥‏ ۔ ومنھا: ما آخرجه أبو بکر بن أبي شیبة فيی (مصنفه) عن أبي إسحاق 
قال: کان أُصحاب عبد الله وأصحاب علي ۔ رضي الل عنھم ۔ لا یرفعون 
أیدیھم إلا في افتتاح الصلاة قال وکیع: ثم لا یعودہ قال النیمویي تبعاً لابن 
الترکمانی: إسنادہ صحیح . 


.)۳۹۹/۱( الممجدہ‎ 0 7 ("١) 


۹۹۷۱۷ 





۳ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )١٦١(‏ حدیث 


مع یع مامح ے ےم و ےا ےلم یپ ےو دع وع ےی ے مے یہے دع ےا لے مھ یھ مو مم وم موم وم لم مو ےم دم امھ 5+ یدھم 


٦۔‏ ومنھا: ما أخرجه الطحاوي عن أبي بکر بن عیاش قا0ن+غاہرایت 
فقیهاً قط یفعلهء یعني یرفع یدیە في غیر التکبیرة الأولی؛ وأبو بکر هذا من رواۃ 
البخاري؛ ومن مشایخ الثوري؛ وابن المباركء وأحمد بن حنبلء وغیرھم؛ قال 
این :السارك: نا رایت ادا اسرع إلی:الِسنة عَن آبي بکر بن عیاش 

۷ن وآخرج اپ ابی شیة"'' غن الشعغبی وفیس زابن ابی لیلي وَالاسَود 
وعلقمة وأبي إسحاق: أنھم لا یرفعون أیدیھم إلا في الافتتاح. 

۸۔ ومنھا : ما أآخرجه الإمام محمد في کتاب (الحجج) من طریق مالك 
بسندہ: أن أبا ھریرۃ کان یصلي بھم فیکبر کلما خفض ورفع؛ وکان یرفع یدیە 
حین یکبر لفتح الصلاۃ وسیأتی فی کلامه. 

۹۔ ومنھا: ما أآخرج محمد في اموطله!''' عن عبد العزیز بن حکیم 
قال* رایت اپ عیر رفع یدیه جذّاء أذنيه في أول تکبیرة افتتاح الصلاةۃ ولم 
یرفع فیما سوی ذلك. وروی الطحاوي عن مجاھد؛ قال: صلیت خلف ابن 
عمر فلم یکن یرفع یدیهە إلا في التکبیرةۃ الأولیء قال النیموي : رواہ الطحاوي 
وأبو بکر بن أبي شیبة والبیھقی فی (المعرفةا وسندہ صحیحء انتھی. 

قلت: فھذا مجامد وعبد العزیز توافقا علی رؤیتھما أن ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ‏ ترك الرفع؛ ووافقھما عطیة العوفي کما تقدمء وفي کتاب 
(الحجج) لاامام محمد بن الحسن الشیبانيی؛ قال محمد: وجاء الثبت عن 
علی بن أہی طالب وعبد اللہ بن مسعود أنھما کانا لا یرفعان فی شيء من ذلك 
إلا فی تکبیرة الافتاح. 

فعلي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعود ۔ رضي ال عنھما - کانا اأُعلم 
برسول اللہ قٌلُ من عبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ لأنه قد بلغنا أن 


.)۲٦۷ /۱( أخرجه ابن أبيی شیبة‎ )١( 
.)۳۹٦/۱( انظر : (التعلیق الممجد)‎ )۲( 


۹۲ 























۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


سس سر راو بل تو و رو و اہ و و و رو و ےک ور رب ور و ہو و امو و وا ور وہ ا عو رو و اکم رج ور و و و و کو ور و و مہ ہل تھا جو او ا ور ےھ ور وک 


رسول الل قُ قال: ١إذا‏ أقیمت الصلاة فلیلینی منکم أولو الأحلام والّھی ثم 
الذین یلونھم؛ ثم الذین یلوتھم)ء فلا نری أن أحداً کان یتقدم علی أھل بدر 
مع رسول ال لهُ إذا صلی؛ فنری أن أُصحاب الصف الأول والثاني أھل بدر 
ومن أشبھھم فی مسجد المسلمین: وإن عبد الله بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
ودونە من فتیانھم خلف ذلك: فنری أن علیاً وابن مسعود ومن أشبھھما من أھل 
بدر أعلم بصلاۃ رسول ا قللةُ؛ لآنھم کانوا أقرب؛ مع أن مالك بن نس قد 
روی عن نعیم بن عبد اللہ المجمر وأبي جعفر القاري أنھما أخبراہ أن أہا ھریرة 
کان یصلي بھم؛ فیکبر کلما خفض ورفع قالا: وکان یرفع یدیە حین یکبر 
ویفتتح الصلاۃء فھذا حدیلکم موافق لعلي وابن مسعودہ لا حاجة بنا معھما 
إلی قول أبي ھریرة ونحوہء لکنا احتججنا علیکم . 

اأخبرنا محمد بن أبان بن صالحء عن عاصم بن کلیب الجرمي؛ عن أبیە 
قال: رایت علي بن أبي طالب رفع یدیه في التکبیرۃ الأولی من الصلاۃ 
المکتوبة ولم یرفعھما فیما سوی ذلك. 

أخبرنا یعقوب بن إیراھیم قال: أخیرنا حصین بن عد الرحمن قال: 
دخلت آنا وعمرو بن مرة علی إبراھیم النخعي؛ قال عمرو: حدثني علقمة بن 
وائل عن آبیە أنە صلی مع رسول اق فرآہ یرفع إذا کبّر وإذا کبّر للرکوع؛ 
قال إبراھیم: ما أدري لعله لم یر النبي للا إلا ذاك الیومء أیحفظ ھذا منه 
ولم یحفظه ابن مسعود وأصحابە؟۱ء ما حفظته: ما سمعته من أحد منھم؛ إنما 
کانوا یرفعون أیدیھم في بدء الصلاةۃ حین یکبرونء اھ. 

وکذا أخرج مذا الأثر الإمام محمد في (موطثہا'' قال النیموی: 
الصحابة - رضي ال عنھم ۔ ومن بعدھم مختلفون في هذا البابء وأما الخلفاء 
الاربعة فلم یثبت عنھم رفع الأیدي في غیر تکبیرۃ الإحرام اھ. 


(١)‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ ۳۹۰ ح۱۰۷). 


۹۳ 











وہ وا تج وا تھا وو رت و ھی وا وہ اپ تو وہ عہنویآو' وو واواو+ و ور و وھ تو و ور اف وڑ اہو تو وا وا و و ا و ×ر و و وو اس مت ھب و ور و و و ا 


قال العینی: وفي ٦البدائع)'':‏ روي عن ابن عباس أنه قال: العشرة 
الذین شھد لھم رسول اللہ گا بالجنة ما کانوا یرفعون أیدیھم إلا في افتتاح 
الصلاة ۔ 


لا یقال: إن الروایات المذکورة اکٹرھا ضعیفةء أو رواتھا مجروحون أو 
لم یخرجھا الشیخانء أو غیر ذلك مما لا یلیق بشأن أھل البصیرۃة في ھذا 
الفنء لأن مناط التضعیف علی أن أئمة الحدیث ۔ نور اللہ مراقدھم ۔ لما رأوا 
روایات الرفع صحیحة ثابتة عندھم؛ فکل روایة تروی بخلافه فھم مضطرون 
علی ترکھاء بل بعضھم یجترئ علی تضعیفھاء حتی لو رویت بسلسلة الذھب 
وجب لھم ترکھاء لثبوت خلافھا عندھم؛ ولا بد لھم من القول بالشذوذ لھا 
فكکذلك عھنا لما تحقق الرفع عندھم ثابتاء وھذا بخلافهء فلا بد من التضعیف 

وکذلك أمر الرواة وتضعیفھم؛ فإنه لا یخفی علی من خاض في کتب 
الرجال أن رواة البخاري مع أنە أُصح الکتب بعد کتاب اللہ ما سَلِمَ آکثرهھم من 
أن یجرح فیھم أحدء حتی إن الشیخین بأنفسھما مع جلالة شأنھما ورفعة 
أمرھما ما سلما عن نوع من القدح فیھماء فالکلام في الجروح والمنوع من 
أشغال الفراغء ومجاري السباق فیھا وسیعةء ولکلام الفریقین فیھا دفاتر طویلة 
وہذا هو السر في أن الحنفیة - شکر الله سعیھم ۔ ما اعتنوا إلی سرد کثرةۃ 
الروایاتء أو إثبات التصحیح آو منع الجروح عن الرواۃء بل قد بذلوا وسعھم 
فی تخریج جزثیات الفقهء لأن الأمة المرحومة کانت أحوج إلیھا للعمل. 


بعضھا من مخرجات مسلم لیس مما یتوجه إليه بعدما قال البخاري: إِني ما 


)١(‏ (۸۸/۱])۔ 


۹٤ 























٣‏ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦١١(‏ حدیث 


سوہ وید ول کک لت و ہو کک ہو نو و و و اڑود عو و خر و نچ ور کو و اھ و وو ور مو و امو راو و تو و وک و کو و وروی کی وھ تھا ووی و تھے 





سے لہ الہ اسسستا وما ترکت من الصحیح آکثر حتی لا یطول: وقال 
اق اف لا مت ال حدیث صحیح؛ ومائتي ألف غیر صحیح. 

وأنت خبیر بأنه لیس في (صحیحہ بالنسبة إلی مائة ألف إلا یسیر فإن 
جمیع أحادیث (الجامع اف بحذف المکررات آربعة آلاف حدیثء فأین 
یقع أربعة آلاف بمرأی من مائة ألف حدیث؛ وقال مسلم: لیس کل شيء عندي 
صحیح وضعته ھھناء إنما وضعت ما أجمعوا عليهء وقال الإمام أحمد: آصح 
الاخائیت اف الف وکسر؛ ولا یخفی ان جمیع الاأحادیث الموجودة عندنا 
علی ما قاله السیوطي في (التدریب): لو تتبعت من المسانید والجوامع والسنن 
والآجزاء وغیرھا لما بلغت مائة ألفء بل ولا خمسین ألفاً بلا تکرار. 

فالجملة أن الصحاح لا تنحصر في ھذہ الکتب المتداولةء والکلام في 
الجروح عن کلا الفریقین بسیطةء لخص بعضھا سیدي ومولاي حضرۃ الشیخ 
العلامة فی (بذل المجھود لحل اف داودا إن شئت التفصیل فارجع إِليه ۔ 

ویکفيی لتصحیح هذہ الروایات عندي عمل الائمة الکبار علیھاء فإنه اأخذ 
بھا أکبر الأئمة الإمام الأاعظم والھمام الافخم وصاحبا وجمیع علماء 
الکوفة؛ وإمام دار الھجرةء وأمیر المؤمنین في الحدیث الثوري ۔ نور الله 
مراقدھم - وھل یبقی بعد ذلك الاحتیاج إلی مزید التصحیح؟!. 

قال الشعراني في (کشف الغمة): ولم أعز أحادیثه إلی من خرْجھا من 
الا لاتی یا کرت تا الاجا ابتعل الام الہمجتھدون لمذاهبھم 
رکناتاضحَة لللك الحلیث:ابتطلال نید رت اف ۔ُوقال یضا2 رکنانا ىىة 
للحدیث والائر استدلال مجتھد بە ولا یقدح فیه تجریح غیرہ من المحدثین 
والمجتھدینء اھ. 

ما الثاني : یعنيی وجوہ الترجیح؛ فأوجھھا أُن العارف بمذھب الحنفیة 
البیضاء لا ینکر أن کلما اختلف فيه شيء من الروایات أخذت الحنفیة فیھا 


۹۹۰٠ 








۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )۱٦١(‏ حدیث 


ای ے و جع ج یھ وو وو وج و 8او وھ وہ وابوواو و و اج و وکاڈ و ھا وھ اوج ھ ھ تو تو او وو و وو ارچ مہم 


سرت وھذا اأصل مطرڈ من أصولھم ٠‏ لە نظائر شھیرة کما فی أدعیة 
الصلاۃء وقنوت الوتر ومنع القراءة کو ین واختیارھم تأخیر الفجر والعصر 
لقوله تعالی: یل ظلع آلحمی بقل غر ا فإن لفظ ١قبل)‏ یشیر إلی الاتصال 
بالطلوع والغروب؛ وغیر ذلك مما لا یحصی عددھا فكذلك مسألة الرفع لما 
کان ترک أوفق بقوله تعالی: لوَفوموا و 4ء رجحوہ بەء ولا یلتبس عليك 
قولھم بما توھم فیه بعضھم بأن الحنفیة آثبتوا ترك الرفع بالقرآنء ولیس کذلك؛: 
بل إنھم لما رأوا روایات الترك أوفق بهہ رتُحوھا بەء وبینھما فرق ظاھر فلا 

ومنھا: أن بعض أنواع الرفع الثابتة في الروایات متروڈ عند الجمیعء 
ومجمع عليه کما تقدم فھذا قرینة علی أنه وقع النسخ فیەء فالأخذ بالمتفق 
نل رواقہ ار اسر بت ازم تدااحرمد 

ومنھا: أن الصلاة انتقلت من الحرکات إلی السکونء فإنه کان في أول 
الاہی شی تراسّات اف کی روایة أبي داود+''ء فکلما تعارضت 
الروایات اعت اي الائرت ال کرت 

ومنھا: أن مقتضی القیاس ترجیح روایات الترك؛ لان الشرع جعل 
لانتقالات الصلاۃ علامةء وھي التکبیر والذکر؛ وجعل لابتداء الصلاة وانتھاٹھا 
علامة أخری أیضاً مع الذکرء وھي الرفع عند البدایةء وتحویل الوجه عند 
السلامء فینبغي أن یکون حکم الانتقالات واحداً علی وفق نظائرھا وحکم 
الطرفین واحدا. 

ومنھا : موافقة القیاس بطرق آخرء وھو ما قال الباجي: إِن کل تکبیر 
شرع في الصلاۃ یکون عند عمل قرن بە للانتقال من حال إلی حال؛ فلما لم 


)١(‏ انظر: (سنن أبي داودا (۱/ ۳٤٣۹‏ ح۹۲۲). 


۹ 























٣۔‏ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


ہے وم و ے دم وج بے وم لے ےھ و مےم و یم بد ھ وس جا وع ع اپ ےل٤و‏ م ےم وم موم وم یی مم ےو ےی یمم دع یھ 


کی لد سے ا رامع بن الاقال فخالنزلی حا ہصرع 
الیدین؛ کما قرن بالسلام الإشارۃ بالوجه والراأس؛ لما أنه لم یکن عندہ 
الانتقال من حال إلی حال. 

ومٹھا: ما قاله الطحاوي: إن مذھبنا قويٌ من جھة النظر أیضاء فإنھم 
أجمعوا علی أن التکبیرۃ الآولی معھا رفع؛ وإن التکبیرة بین السجدتین لا رفع 
معھاء واختلفوا في تکبیرة الرکوع وتکبیرۃ الرفع منەء فألحقھما قوم بالتکبیرۃ 
الأولی؛ وألحقھما قوم بتکبیرة السجدتین؛ ثم رأینا تکبیرة الافتتاح من لب 
الصلاة لا یصح بدونھا الصلاةء والتکبیرۃ بین السجدتین لیست بذاكء ورأینا 
تکبیرة الرکوع والنھوض لیستا من صلب الصلاةۃ؛ فألحقناھما بتکبیرةۃ 
السجدتین؛ اھ. 

ومنھا : أُن روایات الفعل متعارضة؛ وروایة القول سالمة عن المعارضة 

ومنھا : أن التعارض إذا وقع في الفعل والقول يْقَدُم القول. 

ومنھا: ما تقدم فی کلام الإمام محمد من أن الناقلین للترك أولو الأحلام 
والٹھی فکان موقفھم الصفوف الأوّل: بخلاف مثل عبد اللہ بن عمر ۔ رضي الله 
عنھما -؛ فإنه استصغر یوم اأأحدء وأول مشاھدہ الخندق. 

ومنھا: ان آکٹر من روی أحادیث الرفع یشمل روایاتھم الزائد من 
المواضع الثلاثةء کما یظھر عند تفحص الطرق؛ فھو متروك عند من استدل بھا 
ارشتا وأحادیث الناقلین للترك محکمة في مؤداھا لیست مما یؤخذ بعضھا 
ویترك بعضھا . 

ومنھا: ان الرفع في غیر التحریمة یدور بین السُنْیة ونسخھا لتعارض 
الروایات: ولا یمکن الإنکار عنهء ومعلوم آن الشيء إذا یدور بین السنة 
والبدعة یرجح الثانيء ومن المعلوم أیضاً أنه یرجح المحرم علی المبیح أبدا. 

۹۷ 














ہے ےم یے یو اع ودے ےی و مھ و یہ و عم ےھ ہے ی مم مم و یمم مم د٤ع‏ ےو دع ہے للع و یھ وم وعے و وج ٤‏ ٤مھ‏ 


ومنھا: ان رواة المنع والترك أفقه من رواة المثبتینء وھذا مما لم یقدر 
علی إنکارہ الآوزاعي أیضا؛ فیقدم روایتھم. 

ھهذا تلخیص البحث في ھذہ المسألة وإجمال الکلام فیھاء وما تعرضنا 
عن الروایات التي استدل بھا القائلون بالرفع روما للاختصار. 

إلا أن روایة الباب لما ذکرھا المصنف في کتابهء ولم یعمل بھا في 
ایور مت ملیف کاست تا 0 :نکر گنا ئن الافتدان ن المفتت یترک 
روایة البابء وإن لم یجب؛ لما تقدم من کلامه عن (المدونة): ان رفع الیدین 
کان ضعیفاً عند مالك إلا فی تکبیرة الإحرام. 

وأ٘یضاً تقدم ما قال مالك: لا أعرف رفع الیدین في شيء من تکبیر 
الصلاقء لا في خفض ولا في رفعء إِلا في افتتاح الصلاةء اھ. 

اف لن بان لا لی اترم صرمة تارق کا طارکری فی 
ما رواہ یحبیء والقعنبيء والشافعيء ومعن؛ ویحیی النیسابوري؛ وابن نافع؛ 
وجماعةء فلم یذکروا فيه الرفع عند الانحطاط للرکوع؛ کما تقدم مفصلا في 
اأول الحدیث. 

وتقدم الکلام أیضاً علیٰ ما قال جماعة: إن ترك ذکر الرفع إنما آتی عن 
مالكء وھو الذي رہما أوھم فيهە؛ لان جماعة حفاظا رووا عنه الوجھین 


2 


جمیعأء وھذا وھم من القائلین بذلك؛ فإن الاختلاف لم یجئ من الإمام 
مالكء بل ممن فوقهء کما تقدم. 
قال الأصیلي : لم یأخذ بھذا الَخَدِيكٰعالك؛ لأتتافغا وئف على ار عس 
وھذا أحد الأربع التي اختلف فیھا سالم ونافعء فرفعھا سالم ووقفھا ناف اٰھ. 
قال الزرقانی'': وبە یعلم تحامل الحافظ في قولەه: لم أر للمالکیة دلیلاً 


.)۱٥۷ /۱( انظر: اشرح الزرقاني؛‎ )١( 
.٦٦٥۸/۱( )*۲۰( 


۹۸ 























۳۔ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 


ہے یم پیم مو مھ موم ہے می مم رھ چیہ ماب ہم مع رم ہی رہ رھپ ےوہ ا٤٤‏ و وم ےد مو یم +دھ ‏ مه 


علی ترکە ولا متمسکاً إلا قول ابن القاسم لنه لما اختلف في رفعه ووقفه 
ترك مالك فی المشھور القول بەء لن الأصل صیانة الصلاة عن الأفعال؛ 
ای ۱ 

وسیأتي بیان تلك الأحادیث الأربعة في حدیث نافع ۔ 

وأجیب عن حدیث الباب أیضأء بأنه قد ثبت فيه زیادة الرفع عند القیام 
من الرکعتین أأیضاء ولم یقل بە الجمھور؛ فما یلزم الحنفیة والمالکیة من ترکھم 
الرفع عند الرکوع وبعدہ؛ یلزمھم من ترکھم الرفع بعد الرکعتین؛ وما هو 
جوابھم فھو جواہنا. 

وقال ابن رسلان: سثئل الاإمام أحمد: یرفع عند القیام من اثنتین وبین 
السجدتین؟ قال: لا أذھب إلی حدیث سالم عن أبیەء ولا حدیث وائل؛ لأنه 
مختلف في الفاظ وقد عارضه حدیث ابن عمر في البخاري؛ ولا یفعل ذلك 
حین یسجد ولا حین یرفع رأسه من السجودہ اھ. 

فعلم أن الحدیث عند الإمام أحمد مضطرب؛ وصرٌّح بأنه لم یذھب 
فيی قوله برفع الیدین إلی ھذا الحدیثء قلت: ویژؤکد ھذا الاضطراب ما 
قال ابن قدامة في االمغني): وسئل أحمد عن رفع الیدین في الصلاۃ 
فقال: في کل خفض ورفع؛ وقال: فیه عن ابن عمر وأبيی حمید أحادیث 
صحاح؛ ٢ھ.‏ فھذا شامد عدل علی ان حدیث ابن عمر مضطرب في محل 
الرفع؛ فروي عنه الرفع في کل رفع وخفض؛ وھو صحیح؛ وروي عنه 
الإنکار في السجود کما في روایة البخاري؛ وروي عنە الرفع إذا قام من 
الرکعتین . 

وأیضاً فیه المعارضة في مقدار الرفع؛ کما سیجيء تحت حدیث نافع 
الموقوفء وأیضأً فیه الرفع بعد ما یرفع رأسەء والقائلون بالرفع لم یقولوا بەء 
ولذا أوّله الشافعي بأن المراد منه بعدما یشرع في الرفعء وأنت خبیر بأنه ترك 
العمل بظاھر الحدیث؛ وأیضاً یخالف ھذا التوجیه ما أخرجه الطبرانيی عن 


۹۹ 








٣۳۔‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


وک کے ۶ظ 05 اھ را ھی وی سرت 
وقال: (اسمع الله .۰ حمدہ رینا وَلكَ الحمد) لیے یمج یمم میمەه٭مہ 


ابن عمر: أنه گلا کان یرفع یدیه عند التکبیر للرکوع؛ وعند التکبیر حین یھوي 
سا ع3 قال الھیٹمی : إسنادہ صحیح'''. 


فوع 0970. .ت۳ تنا اض یکر اب فتاشست عن حصین؛ عن مجاعدء قال: ما 

وأخرجه الطحاوي اتا بسندہ ال ای ایگ ہی ضتاؤن وما قیل: فی إسنادہ 

بقال0 ری اعت ول عل اع لتاق بل طابعة عان ذُلك 

عبد العزیز بن حکیم؛ وعطیة العوفيء کما تقدم فيی الآثار؛ فھذہ الأعذار قویق 

تمنع الإمام مالکاً عن العمل بحدیث ابن عمرہ في قوله المشھورہ قائلاً: بأن 
50 رک ا نیا 

الرفع فی غیر التحریمة ضعیف ۰ 


(وقال: سمع الله لمن حمدہ) قال العلماء: معنی سمع هھنا أجاب وقبٍل؛ 
یقال: سمع الأمیر کلام زید أي قَبٍلهء فھو دعاء بقبول الحمدء (ربنا ولك 
الحمد) بإثبات الواو في النسخء وکذا في روایة محمد قال الرافعي: روینا في 
حدیث ابن عمر بإسقاط الواو وبإثباتھاء والروایتان معا صحیحتان؛ انتھی . 
قلت: وعلی کلیھما یزاد لفظ : (اللھم) أأیضاً فصارت أربعة أوجه. 


قال الشامي من الحنفیة: أفضلھا: (اللھم ربنا ولك الحمد؛ ثم حذف 
الواو ٹم حذف (اللھم) فقط باثبات الواں ٹم حذفھماء والاربعة فی الافضلیة 
علی ھذا الترتیب؛ ١ھ.‏ وقال صاحب االمغنی!'؟' من الحنابلة: ورد ہربنا ولك 


(١) ۱‏ انظر : (المجمع) (۲۷۱/۲ح۸۸٥۲).‏ 
(۲) آخرجه ابن أبي شییة .)۲٦۸/۱(‏ 
)٣(‏ انظر: ۸(المدونة الکبری) (۷۱/۱). 
)٤(‏ ەهالمغني) (۱۸۸/۲). 


























۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦١(‏ حدیث 
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الحمد)ء وبه قال مالكء وداللھم رہنا لك الحمد)ء فاستحب الاقتداء في 
التو لین آھ, 

قلت: هو المختار فی متون المالکیةء کما فی (مختصر الخلیل)؛ 
وامختصر عبد الرحمن)؛ وأما عند ابن القاسم من المالکیة فالآافضل ھو 
القول ب (اللھم ربنا ولك الحمد) کما سیجيء في آخر التامین وفي (المدونة) 
قال ابن القاسم: قال لي مالك مرة: (اللھم ربنا لك الحمد٥‏ ومرۃ: (اللھم ربنا 
ولكَ الحمدا قال: وھو أحُھما لق اھ: 

وقال الشافعی: یقول: ہربنا لك الحمد) لن الواو للعطف؛ ولیس هھنا 
ای مان د سیت اس بأأنه ثابت بالروایات؛ والعطف علی المقدر جائز 
" هي واو الحال؛ قاله ابن الأئیر وضَعّف ما عداہ. 

قال ابن القیم فی (الھدي): قال: آ١‏ ربنا ولك الحمد) ورہما قال: (ربنا 
لك الحمد) ورہما قال: (اللھم ربنا لك الحمد+ صح ذلك عنه؛ وأما الجمع 
بین اللھم والواو فلم یصحء انتھی. قلت: یرد عليه ما سیأتی في التأمین: 
وھذا ما یتعلق بتحقیق اللفظ . 

وأما الاختلاف في من بأتي بەء فقال الحافظ في (الفتح): أما المنفرد 
فحکی الطحاوي؛ وابن عبد البر الإجماع علی أنه یجمع بینھماء انتھی. قلت: 
هذا باعتبار المشھورہ وإلا فذکر الخلاف فیما بیٹھم الشامي من الحنفیة 
فقال: فیه ثلاث روایات: الجمع بینھما وھو المعتمد وقیل: هو کالمؤت 
وقیل : کالإمام؛ وذکر الروایتین في مذھبه صاحب االمغني) من الحنابلةء وکذا 
الزرقاني إشارة بلفظ الأصح. 

وأما الإمام فیأتي بھما عند الشافعي وأحمد وأبيی یوسف ومحمد قاله 
الحافظ في (الفتح٢ء‏ وقال أبو حنیفة ومالك : يأتي بالتسمیع فقطء وأما المتمُ 
فکذلك عند الشافعي؛ ویأتي بالتحمید فقط عند الأئمة الخمسة الباقیةء کما فيی 


8٣٢) 











۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الاذانء ۸۳ ۔ باب رفع الیدین في التکبیرةۃ 
الأآولی مع الافتتاح سواء. 

ومسلم فی: ٤‏ ۔کتاب الصلاةء ۹ ۔ باب استحباب رفع الیلین حلو 
المنکبینء حدیث ۲٢‏ و ٢۲۔.‏ 


االمغنیاء :والررفائی: وغیرغعاء :وقال: ان المذر: ]تن .الشافعی انفرہ بذلك: 


قلت: قال في (المغني!'': لا أعلم في المذھب خلافاً أنه لا یشرع 
للمأموم قول: 9اسمع اللہ لمن حمدہاء وھذا قول ابن مسعود وابن عمر وأبي 
ھریرۃ والشعبي ومالك وأصحاب الرأيى: وقال أبو یوسف؛ ومحمد والشافعيی 
وإسحاق: یقول ذلك کالاإمامء اھ فما نقل عن الصاحبین من الحنفیة لم اد 
فی کتینا۔ ٗ 

وتعقب عليه الشیخ في (البذل) ھذا اختلاف الائمة في ذلك؛ ولا حجة 
في حدیث الباب لمن ذھب إلی الجمع بین اللفظین؛ قائلاً: بأن غالب 
أحواله گل الإمامة لأن حدیث الباب لیس بنص في أنه کان في المکتوبة؛ 
وغالب أحوالہ قٍلٍ الانفراد باعتبار النوافلء علی أنە معارض للأحادیث القولیة 
من قوله قَي: (إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمدہ فقولوا ربنا لك الحمد١؛ء‏ 
والقسمة تنافيی الشرکةء والقول مقدم علی الفعل. 


(وکان لا یفعل ذلك) أي رفع الیدین (في السجود) لا في الھوي إليه ولا 
فی الرفع منەء کما صرح بە في روایة شعیب؛ عن الزھري بلفظ : احین یسجد 
ولا حین یرفع رأسه؛ لکن بُشُکل عليه ما تقدم عن الإمام أحمد أنه صح عن 
ابن عمر الرفع في کل رفع وخفض؛ ویشکل عليه أیضاً ما تقدم عن الطبراني؛ 
عن ابن عمر: أُن النبي قَؤٍ کان یرفع عند التکبیر للرکوع؛ وعند التکبیر حین 


.)۱۸۹/۲( (المعغنيی)‎ (١) 























٣۔‏ کتاب الصلاةۃ و9٤)‏ باب )١٦٦١١(‏ حدبث 


1٦‏ /( 9-۷ ختتی ضٍ ما ا کت ان تیاب عَن 


تی 


َ غؤروھ مت صروك ھ َ ؟ّ - کاو ین 9 +3 3 0۸09 
ٹن حسین ہن علی - آائی طالت ٤ہ‏ اه ق نم کان رسول الله جانا 





بھوي ساجداً. رواہ الطبراني في (الأوسط)ء وقال الھیثمي: إسنادہ صحید'''. 


قال الحافظ : وأصح ما وقفت عليه من الأحادیث في الرفع في السجود 
ما رواہ النسائيیء عن مالك بن الحویرثء وفیه: (وإذا سجد وإذا رفع رأ٘سہ من 


السجودا اھ. 


قلت : وروي عن آنس - رضي اللہ عنہ ۔ أن النبي لا کان یرفع یدیه في 
الرکوع والسجودہ رواہ آبو یعلی؛ قال الھیثمي: رجاله رجال الصحیح؛: 
وآخرج الدارقطني من حدیث وائل بلفظ : !إذا رکع وإذا سجدا. 

قال النیموي: إسنادہ صحیح؛ فھذہ الروایات کلھا تخالف حدیث 
الباب؛ فلو سُلم لفظ: (وکان لا یفعل) من الإدراك یکون شاذا لمخالفة 
الروایات الصحیحة العدیدةء اللھم إلا أن یقال: إنھا محمولة علی أول الزمان 
ثم نسخ الرفع تدریجأء ویمکن أن يُوَمّهَ في روایات الرفع کلھا أن الرفع لیس 
من أفعال الصلاة حتی یسن مطلقاء لكنە مشیر إلی الاقبال إلی واجب الوجود 
والاعراض عما سواہ فیندب عند غلبة مشامدۃة الجمال؛ وھذا یختلف 
باختلاف الاحوال والأوقات فیتفرع عليه اختلاف الروایات في مواضع 
الرفعء والل الموفق. 


۲٣ھھ‏ (مالك عن اہن شیابِ) الزھری (عن غلی بن) سیلہ شیاب أھل 
ايد اقم تس ضی یو ا کالم) افاس زی اعابین‌+-ھصتت 
عابد فقيهء فاضل مشھور؛ من رجال الجمیع؛ قال الزھري: ما رأیت قرشیأ 
أفضل منهء مات سنة ۹۳ھ وقیل غیر ذلك. (آأنه قال: کان رسول الل وَلك) 
)١(‏ انظر: (المجمع) (۲۷۱/۱ح۹٥۲)۔‏ 
)٢(‏ انظر: (المجمع) (۲۷۰/۱ح۲۸۵). 








۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


اذ ج8 


بک ری الاو گلا عض وَرَفُمَ تو ھاھاستی 


مرسل کما مت میا (یکبٔر فی الصلاة کلما خفض) للرکوع والسجود (ورفع) راُسه 


وأما إذا رفع رأسه من الرکوع فذْگرُہ التسمیع والتحمید کما عليه 
الجمھور لکن قال بعض الحنفیة باستحباب التکبیر عند الرفع من الرکوع أیضا 
لعموم هذا الحدیث؛ کما في (الکفایةاء لکكنە مرجوحء قال الزرقانيی''' تبعاً 
للحافظ : ظاھر اللفظ العموم فی جمیع الانتقالات: لکن خص منە الرفع من 
الرکوع بالإجماعء اھ. ویؤیدہ الروایات المفصلة کما سیأتيء وسیاأتي أیضا 
الکلام فی حکم التکبیرات وسبب إثباتھا في الروایات . 


(نلم تزل تلك صلاته حتی لقي الل) عرٌٗ وجلء قال .ابن عبد البر*””: لا 
أعلم خلافاً بین رواةۃ (الموطاً) في إرسال ھذا الحدیث. ورواہ عبد الوهماب عن 
مالك عن الزھري؛ عن علي؛ عن آبيە. ورواہ عبد الرحمن بن خالد بن 
نجیحء عن آبيەء عن مالك؛ عن الزهري؛ عن علي بن الحسین عن علي بن 
أبي طالب. ولا یصح فیە إلا ما في (الموطاً۷ مرسلا. وأخطاأً فیە ابن مصعبء 
فرواہ عن مالك؛ عن الزھري؛ عن سالمء عن أبيە؛ ولا یصحء والصواب 
عندھم ما في (الموطا)ء اھ. 


قلت : وسیأتيی عن الزھري؛ عن سال عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
موقوفاً فی (الموطا)ء وأآخرج ابو داود عن الزھمري؛ مت آئی یک واقق سلمة؛ 
عن أبی ھریرةء وذکر الاختلاف في ذلكء فلا تغفل عنەه. 


.)۱٥۹/۱( ا شر الزرقاني)‎ )١( 
(التمھیدا) (۹/ ۱۷۳)۔‎ )۲( 
































۳ ۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب اتی - )١٦٦١١‏ حدیث 


۸۸/۷۳ 3 وحذثني :- مَالٌِ عَن یی بن سعیدِ عَن 
سُلَيْمَان بن بُشَارہ ان رَشول اللہ قي کان يَرقَمم بَلَْہ فی الصّلاق. 


۰٣‏ - ومن تین تک ِ .5 سیا :۰ ا سی 
۵۳۵ھ بن عہلد الرے من بن عَوٌف ؟ :7 َ ۰ زیر کان لی 1 


کا 
بث 


لوق رن شی مہم 
شخب کلما ۔حفھر 5 008 0090 910س و1 1ئ 


۳ءء (مالك عن یحیی بن سعیيد غن ملیمان بن یسار) ثابعیء 
فالحدیث مرسل (أن رسول ال کان یرفع یدیه في الصلاة) قال الباجی'': 
إخبار عن رفعھما في الجملة؛ ولم یعین موضع الرفع؛ فلا حجة فيه إلا علی 
من منع الرفع جملقف 

تل۶ الیل ران غح سی بح لہ عی ساات گكاك رسلا 
وفیه: (إذا کبر لافتتاح الصلاةء وإذا رفع رأسه من الرکوع)ء وآخرجه ابن أبي 
شیبةء عن ھشیمء؛ عن یحیی بن سعید نحوہ؛ نعم یمکن أن یکون روایة 
الإمام مالك عنه بالإبھامء فیتجه ما قاله الباجي؛ والقرینة عليه أن الإمام ما 
اُخذ بە في المشھور عنه ۔ 

٤‏ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن أبیي سلمة بن عبد 

لرحمن بن عوف) التابعي ا, بن الصحابي (أن أٌبا ھریرة) حین استخلفه مروان 

علی المدینةء کما في روایة .۰ والنسائي (کان یصلي لھم) باللام أي لأجلھم 
ولإرائتھمء وفي روایة: (یصلي بھم) بالباء أي یؤمھم بھا (فیکبر کلما خفض 
ورفع) وتقدم أنه مخصوص بغیر الرفع من الرکوع؛ إذ وظیفته التسمیع 
الس 


ویؤیدہ روایة أبي عریرۃ في الصحیحین؛ قال: کان قلُ إذا قام إلی 


۔)۱٤٤‎ /۱( االمتتقی)‎ )١( 


(۲) آخرجه ابن أبی شیبة .)۲٦٢ /١(‏ 














۳۔ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


َإذًا انْضَرّفتء قَانَ: وَالله! إِني یں لمح ِصَلَاۃ رَسُولِ اللہ گلا 
ارجھ الہخازئ فی7 ٦٠۔‏ کتاپ: الاذانہ ٢۱١١‏ ٹاپ اتماع:الٹکیر فی 
ومسلم في: ٤‏ - کتاب الصلاق ۰۔ باب إثبات التکبیر في کل خفض ورفع 
فی الصلاۃ حدیث ۲۷ء 
الصلاة یکبّر حین یقوم؛ ثم یکبٔر حین یرکع؛ ٹم یقول: اسمع ا لمن حمدہ) 
حین یرفع صلبه من الرکوع؛ الحدیث. وکذا روایة فعله مفصلاً عند أبی داود. 
ویؤبٔدہ أأیضاً ما سیأتی من روایة عکرمة عند البخاري بلفظ: افکبر ثنتین 
وعشرین تکبیرةۃ) 
(فإذا انصرف) أبو عریرة من الصلاة (قال: وا إني لأشبھکم) قال 
الرافعي: هذہ الکلمة مع الفعل المأتي به نازلة منزلة حکایة فعله َلٌ؛ 


اذ )۱ 


بھی 


(بصلاة رسول ال وك عموم اللفظ یقتضي الشبه بصلاته گا فی التکبیر 
وغیرہ علی العموم؛ لکن الراوي لما ذکر من صلاته التکبیر فقط ثم ذکر ھذا 
اللفظ فعلم أنه هو الذي قصد بھذہ الصلاۃء ویؤیدہ روایته القولیة في 
الصحیحین تقدمت قریباء وکان سبب هذہ الڑراءة والقول والتعلیم أن تکبیرات 
الصلاةۃ قد ترکت في ھذا الزمانء کما هو صریح روایة البخاري عن عکرمة؛ 
جا و ا تک کا کی یں من کور 2 ات ابق غرائن 
اتلوب تال + کات اك سنة أبي القاسم لق . وفي أآخری لە عن 
مطرف بن عہد الہ قال: صلیت خلف علي بن أبي طالب أنا وعمران بن 
حصین؛ فکان إذا سجد کبر؛ وإذا رفع رأسە کبر؛ وإذا نھض من الرکعتین: 
الحدیث''. وفیە: فقال عمران بن حصین: لقد ذگرني ھذا صلاۃ النبي ي 
00 انظر : شرح الزرقانيی) (۱/ .)۱٦١‏ 
)٢(‏ انظر : (التمھید) (۹/ ٦۱۷)۔‏ 























)٦٦١(‏ حدیث 


وی و ےم ھػڑ ھ عم ےی ے٤‏ وی و ٤و‏ وو بے دھ ےم وم مم ہے ہی یو دم ے اور یم ہے بے ےھ یپ ےی ےم یم مم امم ءعھ 


وروی اه الطعازقی طع اہی انوسی الاشعری :قال7: ذگرنا علخ اضلاة 
کنا نصلیھا مع رسول اللہ َء إما نسیناھا وإما ترکناھا عمدا. وغیر ذلك من 
آ3 وابات اتال لے رق الکن اک تر لاحجہل قد مس اف ار لم لے 
التکبیر عثمان بن عفان حین گَبرّ وضعف صوته) وھذا بحتمل ترك الجھر: 
وللطبرانيی عن أبي ھریرة: ‏ ول من ترکە معاویةاء ولابي عبید: ‏ ول من ترکه 
زیادہ ولا ینافی ما قبلهء لن زیاداً ترک بترك معاویةء وکان ترکە بترك عثمان: 
قاله الو 0 تسا لان اط 

راقاد شف ووالدي ۔ نور اللہ مرقدہ ۔: ان عثمان بن عفان لغلبة حیائه 
لا یستطیع افو الا نقاہ 00ف فلس سمعلسا وک اس ات فا ان 
الطحاوي: إن قوماً کانوا یترکون التکبیر في الخفض دون الرفع. قال: وکذلك 
کانت بنو أمیة تفعله. 

قلت: وآفاد والدي - برد اللہ مضجعه ۔ فی وجھە: ان أقل الجھر یکون 
فی حالة الرفع والصعود اسمع منه في حالة و والنزولء کما هو مشامد 
سان کان لا تترق تھسا علی الظافَ)َ وَلَكة کان بحفتل التقفریق بَیھجا 
باعتبار السامعینء فیستمعون تکبیر الرفع آکثر ممن سمع تکبیر الوضع؛ وبنو 
أمیة لعلھم یفرقون بینھما قصدا إتباعا لە. 

ك2 سیل فا آوا کرت الشرق مه رفا تا زکاف:یصیا نی 
أداء الجھر في حالة الرفع أشد مما یجتھد في حالة الوضعء وذلك؛ لان 
المقتدین في حالتي الرکوع والسجود أحوج إلی الصوت منھم من حالة القیام 
لان اتباع الإمام فيی الرفع عن الرکوع والسجود بدون الصوت مشکل؛ بخلافہ 
فی حالتي القیام والقعود فیحصل بالرؤیة أیضا . 

وروي عن بعض السلف: أنە لا یکبّر سوی تکبیرۃ الإحرامء وفرّق 


.٦۱٥۹/۱( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 








٣۔‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١٤١(‏ حدیث 


٦ٹ‏ 2 2 2 02 010110111130393 010و :س09 1 11 ۹+ ٢ئ‏ 


بعضھم بین الفذٌ وغیرہ؛ کما سیأتي عن ابن عمرہ لکن استقر الإجماع علی 
التکبیر لکل مصل٠‏ قاله الباجي والزرقاني. 

ات اعت فی او الزمان متعارفاً حتی روي عن عمر بن الخطاب 
اأیضاً: أنە لا یری إلا تکبیرة الإحرامء ونقل ذلك عن قتادة وسعید بن جبیر 
وعمر بن عبد العزیز والحسن والقاسم وسالم وجماعة منھم ابن سیرینء کذا 
انال 
۱ قال النووي: وھذا مجمع عليه الیومء وقد کان فیه خلاف في زمن أبي 
ھریرةء وقال البغوي فی 9شرح السنة): اتفقت الامة علی ھذہ التکبیراتء وقال 
أبو عمر: قال قوم من أھل العلم: إن التکبیر لیس بسنة إلا فيی الجماعة. وأما 
من صلی وحدہ فلا بس عليه أن لا یکبّر وقال أحمد: أحب إلی أن یکبّر إذا 
تین وحدہ في الغرض؛ أما فی التطوع فلاء ثم تکبیرات الصلاۃ ما عدا تکبیرۃ 
الاحرام سنة عند الجمھور من الشافعیة والمالکیة والحنفیةء وواجب عند الإامام 
اأحمد وبعض آھل الظاهرء وھو مؤدی روایة ابن القاسم من المالکیةء إذ قال: 
لو اأ٘سقط ثلاث تکبیرات سجد للسھو وإلا بطلت الصلاة. 

قال ابن قدامة في (المغنی)''': المشھور عن أحمد أن تکبیر الرفع 
والخفض واجب وھو قول داود وإسحاق؛ وعن أحمد: أنه غیر واجب وھو 
قول آکثر الفقھاء؛ لآأن النبي قٌٍ لم یعلمه المسيء في صلاته ولا یجوز تأخیر 
البیان عن وقت الحاجةء ولأنه لو کان واجباً لم یسقط بالسھو کالأرکانء اھ. 

قال ابن بطال: ترك الاإنکار علی من ترکه یدل علی ان السلف لم یتلقوہ 
علی أنه رکن من الصلاةء وقال ابن عبد البر: هذا یدل علی أن السلف لم 
یتلقوہ علی الوجوب وعلی السنن المؤکدۃ. 


۔)٦٢٤/٤( انظر: اہذل المجھودا‎ )١( 
.)۱۸۸/۲( )۲( 





























۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )٦٦١(_‏ حدیث 


(|1٥‏ ٠۔‏ وحذنخني عَنْ مَالِكٍِء عَن ابن پاب 
جت 2 اه غَْ الله بی غَمَر کان يُكبْڑ فی الضلای 


خفض وَرَفُمَ 
ہت 0 200 2 
کان إٍ دا افشتح الصلاقٌ َكَمَ یی حذو ہت ا ا ا ای ای ا یا 


۰/ ا ا 6تت الزمری (عن سالم بن عبد اللہ أُن) أباہ 
(عبد ال بن عمر) بن الخطاب (کان یکبر في الصلاۃ کلما خفض ورفع) زاد 
أشھب: ویخفض بذلك صوته: قال ابن عبد البر”: لم یقله عن مالك غیرہ 
من الرواة. 

رقا لاق اسنا ری فی ابی ضرتۃ آمکاقلا گے ناسل 
وحدہ'''. وروایة مالك أولی؛ إلا أن تحمل روایة الإمام مالكء إذا صلی إماماً 
أو مأموماء وما حکی احمد إذا صلی لنفسه. قلت: وقد أخرج ابن أبي شیبة 
عن یزید الفقیر قال: کان ابن عمر ینقص التکبیر في الصلاةۃء قال مسعر: إذا 
انحط بعد الرکوع للسجود لم یکبر فإذا راد أن یسجد الثانیة لم یکبرء اھ. 

(مالك عن نافع ان عبد ال بن عمر کان إذا افتتح الصلاۃ رفع یدیە حذو 
منکبیة) هذہ هي الطریق الموقوفة لروایة ابن عمر المصدرۃ بھا الباب؛ فوقفھا 
نافع ورفعھا سالمء قال ابن عبد البر: والقول قول سالم ولم یلتفت الناس فیھا 
إلی نافع ونقل الحافظ أن البخاري أشار إلی رد هذا بأنه اختلف علی نافع في 
رفعہ ووقفهء فرواہ مالك وغیرہ عنه موقوفاء ورواہ آیوب عنه مرفوعاء انتھی. 

قلت: أما قول ابن عبد البر: لم یلتفت الناس... إلخء کان ممکن 
التسلیم لو لم یلتفت الناس إلی قول نافع في أحادیثه الأَربعة التي وقفھا نافع 


.)۱٢٦٢١ / ٤( (الاستذکار)‎ )١( 
.)٦٦١ /۱( انظر: (التمھید) (۹/ ۱۷۹ و٤۱۸)ء واشرح الزرقانيی)‎ )٢( 


"8۹ 




















۳۔ کتاب الصلاۃ )٤(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


راس مج ”وم وم مم ےمم مم ہم لے ہے دم دم جم ےی ےم ےھ ود ےھ وم ےم وے ہے سے وج ےد ےم ھی عمیے یم مه 


ورفعھا سالم؛ وآما إذا لم یکن کذلكء ہل التفت الناس؛ بل أکابر الناس في 
بعضھاء بل أکٹرھا إلی وقف نافع وجعلوہ قدحاً فی الحدیث: فأاي داع لھم إلی 
أن لم یلتفتوا إلیەء فإن ھذہ الأربعة الأول منھا هو ھذا الحدیث٠ٗ‏ والثاني 
خلایخ اب غبر :فْنا سقت السماء والیعل الع والثالٹ؛ الاس كَإِبَلَ مائة 
لا تکاد تجد فیھا راحلة؛ والرابع: من باع عبداً وله مال فماله للبائع 
الحدیث . 

فحدیث ابن عمر: فیما سقت السماء والبعل العشر. قال الحافظ فی 
(الفتح): قال النسائي : سالم أ٘جل من نافع وحدیث نافع لی تالصوات: 
وقال جا میں ۷20 وقد قال أبو زرعة: الصحیح بت 
عمر؛ ذکرہ ابن أ بيی حاتم عنه فی (العلل)ء اھ 
۱ قلت: فلا یلتفت إلی وقف نافع في حدیث رفع الیدین؛ لأنه یوافق 
مذھبھم؛ ویلتفت إلی وقفه في العشر لأنه یخالفھم؛ فمثله بعید من مثلھم 
وك حدیث : (من باع عبداً وله مال) الحدیث: رجح مسلم والنسائي حدیث 
نافع هھنا کما أخرجه عنھما الببھقي: وکذا رجح الدارقطني روایة نافعء فلیت 
شعري من الذین ھم لم یلتفتوا إلی وقف نافع؟ ولو سُلم ترجیح بعضھم للرفع 
فتکون المسألة مختلفة عند أھل الفن: فحکم ابن عبد البر بعدم الالتفات مما 
لا ینظر إليه . 

وأما قول الحافظ: ۷ أشار البخاري إلخ) فبعید من مثله؛ لأنە لو أشار 
البخاري إلی الاختلاف فی رفعه فقد نص آبو داود علی صحة الوقف فيه؛ إذ 
قال في (سننه): قال 7 داود: والصحیح قول ابن عمر ولیس بمرفوع؛ ورواہ 
اللیث ومالك وأیوب وابن جریج موقوفاء وأسندہ حماد بن سلمة وحدہ عن 


یساب اھ. 


.)٦٦۹ /۲( تلخیص الحبیر)‎ 0 )١( 























27 کتاب الصلاۃِ پ9( باب (٦١٦)‏ حویٹ 


0ت 3ھ پیک میں کی 7- ا ای بی 8 رھ 
وکا نم نت فٍ“ 5 رُکُوع 6 رفعھما دوں ذككَ : 
أُخرجه أُبو داود فی: ٢‏ ۔ کتاب الصلاۃء ۱۱١‏ ۔ باب افتتاح الصلاة. 


ےہ 


ےی 


ہے 5 . : 099 : 22 2 7 3 1 و تا ہس کے ٥‏ 
٦ 1‏ ۱ 7 ۱ 1 7 وحدیٹی ےت 7 نا 6 یئ ا ْ۱ جا “ وھتب بن 
۳ کات ژلء غز جاپر 7 علل ال آیہ خکاں بعلمهہ الک نی الصّلاة۔ 
پ : شہ و 
و مو ا رر ات و تر ئل 
فا فک ں کاو تا ا ں دہبر گاجنا جھو رھ تا فمتاء 


ولا رہ ھانت گی سن تھسا کت 
هو المشھور عند أھل الفن استشھد ھھنا بروایتەء مل ھذا إلا تحامل؟ لا 
یقال: إن حدیث ابن عمر هذا الذي فيه زیادة الرفع عند القیام من الرکعتین غیر 
الحدیث الذي رواہ عنه سالم لان حدیثي جابر بن سمرۃ مع اختلاف سیاقھما 
وتغایر متنیھما یحکم علیھما بالوحدة فأي داع إلی اختلاف حدیئي ابن عمر۔ 


وت رأسه من ن الرکوع رنعھما دون ذنلْك) وکذا آخرجه ابو داود بھذا 
انان ویعارضه قول ابن جریج : : قلت لنافع : کان ابن عمر یجعل الأولی 
اُرفعھن؟ قال: لے ذکرہ او داود وقال: لم یقل: رفعھما دون ذلك غیر 
مالك؛ ٢‏ ھ. فکأن ابا داود أشار إلی غرابة هذا اللفظ وشذوذہ لتفرد الاما 
ٍ إلی غرا, رمام 

مالك بذاك اللفظء وقیل: المعارضة لا تثبت؛ لأن مالکاً أثبت من ابن جریج 
سیما في نافع فھو راجح؛ ورّدٌ بأن روایة مسلم المتقدمة بلفظ : (رفعھما) کذلك 
تؤید روایة ابن جریج فالمعارضة باقیة علی حالھا کما تقدمت الإشارۃ إلیھا 


۹٦-۔-۔‏ (مالك عن أَبي نعیم) مصغراً (وھب بن کیسان) بفتح الکاف 
(عن جاہر بن عہد اللہ أنہ) أي جابراً (کان بعلمھم) أي وھباً ومن معه من 
الام رسکی ی اضف ا توم ھا7 جار رتا ان نر کنا 
خفضنا) أق هبطنا للرکوع والسجود (ورفعنا) عنھما . وکان الأمر علی الظاھر؛ 


.)٦١٤/٤( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 








۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )۱٦۷(‏ حدیث 


۷ء و ختکتتن خن معالاا کن این يِهَاب؛ آنه 7 
ول جم رك ال 2 فکبر تَکبيرَة 77+“ 
.0 

10قالت ت ردرف 5 تی لت اک القاغ الطلاق 


لما قد ترك الاہتمام بە کما تقدم ویحتمل أُن یکون أمر التکبیر عندہ مؤکداً 
کما هو مذھب البعض؛ وتقدم مبسوطاً. 

قال الزرقانی!'': وفي هذا وفیما قبله رد لما رواہ أبو داود عن 
عبد الرحمن بن آبزی: 'صلیت خلف النبي قللُ فلم یتم التکبیر. ونقل البخاري 
في (التاریخ) عن الطیالسي أنە قال: ھذا عندنا باطل. وقال الطبري والہزار: 
تفرد بە الحسن بن عمارۃ''ء وھو مجھول. وأجیب علی تقدیر صحتہ بأنه فعله 
پان العاززد آن الیرادل ک۔الرف آو لے یسوط 

۰۷۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (أنه کان یقول : إِذا اُدرك 
الرجل الرکعة) یعني الرکوع مع الإمام قبل رفع رأسه (فکبر) ذاك المقتدي 
(تکبیرة واحدة) واشترك مع الإمام في الرکوع (أآجزأت عنه) أي الرجل (تلك 
التکبیرة). قال الزرقاني: ظاھرہ وإن لم ینو بھا تکبیرة الإحرامء ٢ھ‏ فتأمل. 

(قال یحیی: قال مالك : وذلك) أي إجزاء التکبیر الواحد (إذا نوی بتلك 
التکبیرۃ افتتاح الصلاة) لأنه رکن أو شرط عند الجمھور؛ ومنھم الأئمة الأربعة 
کما تقدمء إلا أنه لا یشترط النیة عندنا الحنفیة کما سیأتيیء قال ابن عبد البر: 
لیس في قول ابن شھاب دلیل علی تفسیر مالك بل هو معروف من مذھب ابن 
شھاب أن تکبیرۃ الافتتاح لیست فرضاًء ففسرہ مالك علی مذھبهء کأنه قال: 


وذلك عندناء اھ. 


.)٦۷ /۲( شرح الزرقاني) (١/٦٦۱)ء وانظر ائیل الأوطار؛‎ )١( 


)٢(‏ کنا في (الزرقاني)ء والصواب بدله: حسن بن عمرانء کما في ×اأبي داودا ح(۸۳۷). 
اھ. زکریا. 























٣۔‏ کتاب الصلاةۃ )٤(‏ باب )٦۷(‏ حدیث 


"89و ذہ ع تغل لغ الإمام تی تَکبی 
ہے وَتَکَبيرة 20 تی لی رع الم کن اه لم يَکُنْ 


ٹہر بر َکبيرَۃ الافیتاج ولا ت الکوع . و ین الركَعَة النَائَة؟ فا قالَ 
بتدیۃ صضَلایْۃ کجئ َ 2 وو ال ری روا کی او و و کا و تی و ما و ا وت و کی کر وک کے 





قلت: ومذھب الحنفیة في ذلك ما قال ابن نجیم فی (البحرا: ولو جاء 
إلی الإمام وھو راکع؛ فحنی ظھرہ؛ ثم کبر إن کان للقیام أقرب یصحء وإن 
کان إلی الرکوع أقرب لا یصحء ولو آدرك الإمام راکعأء فکبر قائماً وھو یرید 
تکبیرۃ الرکوع جازت صلاتهء لان نیتہ لغت فبقي التکبیر حالة القیام اھ. وفي 
الکبیری؟'': مدرك الإمام في الرکوع لا یحتاج إلی التکبیرتینء خلافاً 
لبعضھم؛ ولو نوی بھا الرکوع لا الافتتاح جاز ولغت نیتە. کذا ذکرہ الشیخ 
کمال الدین بن الھمام ا ولا تغقل عما سیق آنه لا بد وقوع ثلك التکھیر 
حال القیام وإلا لا یصح الشروع . 


(قال یحیی: وسئل مالك عن رجل دخل مع الإمام) أي اقتدی بە (فنسی 
تکبیرۃ الافتتاح وتکبیرة الرکوع حتی صلی رکعة) أي لم یتذکر التکبیر إلی أن أتم 
رکعة (ثٔم ذکر أنه لم یکن کبر تکبیرۃ الافتتاح: ولا عند الرکوع وکبر في الرکعة 
الثانیة؟ قال) الإمام مالك: (یبتدئ صلاته ا٘حبْ) بتشدید الموحدۃ (إلیٗ) بتشدید 
المثناۃء قال اور قات ۳٢۶‏ أَي اُحب للوجوب؛ فإانه قد یطلق عليه اتا اٰھ. 


قال في تا ا إن هو لم یکبر للرکوعء ولا للافتتاح مع الإمام 


الحنفی ت ٦۹۰ھ.‏ الس مسق الزند بالکیری) کو سا 
۹ھ 


۔)٦٢٤‎ /١( افتح القدیرا‎ )٢( 
.)۱٦٦/١( ؛شرح الزرقانيی)‎ )۴( 
۔)٦٦‎ /۱( ا المدونة الکبری)‎ )٤( 


ك۳" 














۳۔ کتاب الصلاة )٤(‏ باب (۷) حدیث 


َو سپا مم الڑقا - تکپیرة الافیتاح ہ0 فی الرٴگگوع ا 
ات ذُلِكَ مُجْزباً عَن دا تی بھا تکبیرةً الافتاح . 
۱ قَال مَالكء فی قٍِ ك الّذِی ےی لس فنْسيَ لَكَیرا الافیتاح : نہ 

ماك شلانت 

حتی رکع الامام رکعة ورکعپا معے٥“)‏ ٹم ذکر ابعدأ الاحرام: وکان الآن 
دا خلا فی الصلاف فلیتم بقیة الصلاةۃ ض الاما ٹم یقضي رکعة إِذا سلم 
الاما اٰھ. 

قلت: وکذلك عندنا الحنفیة بل الأربعة لا تصح صلاته؛ لآنه ما کبر 
تکبیرۃ الإحرامء وھو فرض عند الجمیع؛ نعم لو استأنف الصلاةۃ مع 0 
إذا تذکر ذ في الرکعة الثانیة فتصح الصلاة زبضیر موا گا تقام طن 
(المدونة) ۔ 


(ولو سھا) المأموم حال کونە مصلیاً (مع الإمام) ومقتدیاً بە ولیس المراد 
أنه سا الإمام أیضاً. وقید بالاقتداء؛ لأن صلاة المنفرد والإمام تبطل في ھذہ 
الصورة کما فی (المدونة) وسیصرح بہ المیصنف شا 


(عن تکبیرة ة الافتتاح ء وکبر ذ في الرکوع الأول راأیت ذلكَ متا نہ إذا 
نوی بھا) أْي:بتلك: النکیرة التيی کبر بھا عند الرکوع (تکبیرةۃ ة الافتتاح) ویکون 
حیئذ کأنه اشترك فی صلاة الاإمام عند الرکوعء وکذلك عندنا الحنفیة. 

قلت: وھذہ هي المسألة المارة في قول الزھري أعادھا توضیحاً. 


(قال یحیی: قال مالك في الذي یصلٰي لنفسه) یعني منفرداً (فنسي تکبیرة 
الافتتاح أنه یستائف صلاتہ) لبطلانھا بترك التکبیرۃ التحریمةء وھي فرض عند 
الأربعةء ولیس حکمەه حکم المأموم: فإنه تحمل عنە إمامه ولیس لە أحد 
یتحملء ولذا حرص الصوفیة علی اتخاذ شیخ یتحمل عنە ما لا یحتمل هو 
دنھمسه . 


‌١'‌٤ 


























٣۔‏ کتاب الصلاة )٤(‏ باب )١۷(_‏ حدیث 


وَقَالَ الات فو تک ینسیٰ ٴ تہبیر 3 الا لافیتاح مت کے کت عبت 
طَِ 5 


سج 


-- أ فإاىھم تعینتدو ںل 


قال فی (المدونة؛''' ۷اک ردان 2 ؛ لن قراءۃ الإمام وفعله کان 
يُحْسب لھذا لأنە أدرك معه الرکعةء فحمل عنه الإمام ما مضی إذا نوی بتکبیرہ الافتتاح؛ اھ. 

(قال یحیی: قال مالك فی إمام ینسی تکببرۃ الافتتاح حتی یفرغ من صلاته 
قال : آری أن یعید) الصلاة (وبعید) أیضا (من کان خلفه) من المقتدین (الصلاةۃ) 
لاأنھا بطلت لعدم التحریمة (وإن کان) الواو وصلیة (من خلفه) من المقتدین (قد 
کبروا) لأنفسھم (فإنھم یعیدون) أیضاًء وھکذا في (المدونة) لأن کل صلاۃ بطلت 
علی الإمام بطلت علی المأمومء إلا فی مسائل لیست هذہ منھاء قاله الزرقاني. 

قلت: وکذلك عندنا الحنفیة . 

ثم لا یذھب عليك أن المصنف لم یذکر وضع الیدین بعد الرفعء ولعل 
وجھه آنه لم یذھب إليهء ونتبعه في ذکر البحث فيه؛ إلا أنا نستحسن بیان 
المذاھب فی ذلك جملة؛ فاختلف الناس فی ذلك علی ثلائة أقوالء اأحدھا: 
لا یضع کیا قاله بعض التابعینء وھو السشیزر عن الإمام مالك . والثاني: 
یضع في النافلة دون الفریضةء وھو روایة عنه. والثالكث : یضع مطلقا ندبا. وبه 
قال الإمام أبو حنیفة والشافعيی وأحمد وسائر الفقھاء. 

ئم اختلفوا فيی محل الوضع فقال الإمام أبو حنیفة : تحت السرة. وب قال 
الثوري وإسحاق بن راھویه وأبو إسحاق المروزي من أُصحاب الشافعي . وقال 
جمھور الشافعیة : یضع فوق السرۃ تحت الصدر. وعن أحمد روایتان کالمذھبین؛ 
وقیل : فوق الصدر. کذا -- (العارضة) وغیرہء والبسط فی (البذل۷ ا ات 
بعد ذلك أنە ذکرہ قبیل جامع الصلاۃ فسیاتی الیسط نال : 
)١(‏ انظر: (المدونة الکبری؛ (۱/ .)٦۷‏ 
(۲) انظر: .))۸٤/٤(‏ 


۱۹١" 














۳ - کتاب الصلاۃ )٥(‏ باب )۱٦۸(‏ حدیث 
)٥(‏ باب القراءة و فی المغرب والعشاء 


0 سے عَن ہے 


مُحَمّد بن جَبَير بن مُظیم عَنْ آبیه؛ آ 2+ سمعت 02ھ" 


)٥(‏ القراءة في المغرب والعشاء 

عیْن المصنف القراءة في الجھریة فقط ولم یبوّب للسریة؛ لأنھا لم تسمع 
فیھا قراءة النبي ا ومن بوّب للسریة کالبخاري وجماعة أرادوا إثبات القراءة 
فیھا وبیان حکمھاء ثم قدم المصنف ھذہ الترجمة علی قراءة الصبح؛ لان اللیل 
سابق الٹھارء أو لأن ھذہ الثلائة الجھریة فی النسق علی ھذا الترتیب . 

۰۸ ۔ (مالك؛ عن اہن شھاب) الزھري (عن بعد“ بن جبیر) بضم 
الجیم؛ وفتح الموحدة؛ فتحتیة ساکنةء آخرہ راء مھملة (ابن مطعم) القرشي 
النوفلي أبو سعید المدني ثقة من رجال الجمیعء عارف بالآنساب مات علی 
رأس المائة. (عن آبیە''') جبیر بن مطعم بن عدي بن نوفلء صحابىٌ أسلم یوم 
فتح مكةء وقیل قبلهء کان أحد الأشراف؛ ومن علماء قریش؛ وساداتھم عارفا 
بالآنساب؛ مات سنة ۸ھ أو بعدھاء (أنه قال : سمعت رسول ال و وعذا 
لما جاء فيی آساری بدر کما للبخاري في الجھادء ولابن حبان في فداء أھل 
بدرء وزاد الاسماعیلي : (وھو یومئذ مشرك)ء وللبخاري في المغازي : ( وذلك 
أول ما وقر الإیمان في قلبي)ء وزاد في الطبراني بعدہ: (فأخذني من قراءته 
الکرب) ولسعید بن منصور: (وکأنما صدع قلبي حین سمعت القرآن٢.‏ 

واستدل بە علی صحة أداء ما تحمله الراوي فی حال الکفرء وکذا الفسق 
إذا أداء في حالة العدالةء قاله الزرقانی تبعاً للحافظ وقال الحافظ في 
دالنخبة): ويصٍحُ تحمل الکافر أیضاً إذا أداہ بعد إسلامه قال السیوطي في 
)١(‏ انظر ترجمته في : (تھذیب التھذیب) (۹۱/4) واتھذیب الکمال) (۳/ ۱۱۸۲)ء و(سیر 


أعلام النبلاء؛ .)٤٤٥٥ /٤(‏ 
۱ )۲ انظر ترجمته فی : : (تھذیب التھهذیب) (۲/ )۱٦۳‏ ول2 سیر أعلام التبلاء۴ (۹۱/۳). 


۹٦١٦ 


























٣۔‏ کتاب الصلاۃ )۱٦۸(‏ حدیث 


کے ۵ 


کو ا 2ج ٠‏ 
703+7٦‏ : 0 
فرا ب لطو ر ٹی لمغربتب : 


۰ 


خرجه البخاريٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۹۹ - باب الجھر في المغرب. 


ومسلم قئ: ٤‏ ۔ کتاب الصلاقف ٥۵۔‏ باب القراءة فی الصبح؛ حدیٹث ٤‏ ۔ 


روایة الصبي ۔ قوم فأخطأواء ولم یجر الخلاف في الکافر؛ لآأن الصبي لا 
یضبط غالباً ما تحمله في صباہ بخلاف الکافر؛ نعم رأیت القسطلاني في کتابه 
(المنھج) أجری الخلاف فيه أیضاء انتھی مختصرأ. 

(قرا) بصیغة الماضي في النسخء وفي روایة محمد: ایقرأً) وعزا الحافظ 
إلی (الموطأً١‏ لفظ المضارع (بالطور في المغرب). اعلم أولاً أن الأئمة الأربعة 
۔ رضي الله عنھم أجمعین ۔ کلھم متقاربون في قراءة الصلاۃء فإنھم بعدما 
أجمعوا علی أنه لا یجب تعیین شيء من القرآن فی شيء من الصلوات؛ اتفقوا 
أیضاً علی استحباب طوال المفصل في الصبح؛ وقصارہ في المغرب؛ کما 
یظھر من کتب الفروع؛ واختلفوا بعد ذلك باختلاف یسیر؛ فقالت الحنفیة کما 
فيی (الھدایة): الظھر مثل الصبح آو:خرتہ رستحت اوساط المفصل في العصر 
والعشاء وقصارہ في المغرب . 

وأجاد القسطلانی''' الکلام علی حکمة مذا التقسیم وحاصلە: أن 
الصبح والظھر وقت نوم فیناسب التطویل لیدرکھا المتآخر؛ والعصر وقت 
اشتغالء والعشاء وقت راحةء فیناسب الوسط لیدرکوا وطرھمء والمغرب وقت 
سرت رائل فافش فاہت الف اہ ان اکم عا ال ل را 

ون اھر ال تار 1 (گ؛ ویسن في الحضر طوال المفصل في الفجر 
والظھر: وأوساطه فی العصر والعشاءء وقصارہ في المغرب؛ قال الشامي: 
.)۱٦۱۸۸۹/۲( )١(‏ 
)٢(‏ انظر: لإرشاد الساری) .)٥۸٤/۲(‏ 
)٣(‏ (ز/٢٥٢).‏ 











۳٣‏ کتاب الصلاة )٥(‏ باب )۱٦۸(‏ حدیث 


ہو ویو و و وع و و ےھ یم مھ ٭امےی جم مھ و یو ےو نے یو و ےم وم مم وو ہے مم و مو وو ے مم وع موم دمےم ٭ 


وفی (المنیة): ان الظھر کالعصر لکن الأکثر علی ما عليه المصنف؛ اھ. 

وقالت المالکیة کما فی الباجی: أطول الصلوات قراء٤ً‏ الصبح ثم الظھوٌ 
ثم العشاء ثم المغرب والعصرُء فیقراً باقصر من طوال المفصل في الظھرء 
وبمثل ط إَا اَلتْتْش کورت (2)> نی العشای ویقراً فی العصر والمغرب بقصار 
المفصل. وفي (مختصر الخلیل): ندبّ تطویل قراءةِ بصبح والظھر تلیھاء 
وتقصیرھا امعرب وعصرِ کتوسط بعشاء اٰھ. وکذا فی (مختصر عبد الرحمن). 

وقالت الحنابلة کما في (المغني): بطوالھا فی الصبح؛ وبمثل ثلثین ففي 
الظھں وفی العصر علی النصف من ذلك: وفيی المغرب سو آآغز المفصل؛ 
وفی العشاء ہما أشبه والشمس وضحاھا. 

وفي (الروض المربع)''': وتکون السورۃ في الصبح من طوال المفصلء 
وفی المغرب من قصارہ؛ وفي الباقي کالظھرین والعشاء من أوساطه. 

وقالت الشافعیة کما في (الإقناع): ویسن لمنفرد وإمام محصورین في 
صبح طوال المفصل؛ وفی ظھر قریب منھاء وفيی عصر وعشاء أوساطہ؛ وفی 
المغرب قصارہء اھ؛ وفی حاشیته: الطوال من الحجرات إلی عمٌء والأوساط 
منھا إلی الضحی؛ والقصار منھا إلی الآخر؛ اھ؛ وکذا فيی روضة المحتاجین* 
فی فقه الشافعي إذ قال: وسن لمنفرد وإمام قوم محصورین راضین بالتطویل 
لفظاً فی صبح طوال المفصل؛ وفيی ظھر قریب منھا؛ وفی عصر وعشاء 
أوساطہ ولمصل مطلقاً فی مغرب فصارہ. 

وإذا تحققت ھذا فقد علمت أنھم اتفقوا علی استحباب قصار المفصل في 
التعرت+ خٹی روی: الٹرمڈی ‏ وغیرہ عَن:عالك آئه کرہ القراءة: الْطوَيَلة في 
المغرب؛ واستدل للجمھور لما اختاروا من اقتصارھم في المغرب علی فصار 


)١(‏ (۱/ ۱۷۳)۔ 


(۱۱۸) 




















پ+ وع ما ےھ و ےب وع مم وھ ےھ اج عم مم رب مر وھ و نل ےم مھ ہم جم و مع وےل ھا ٤ع‏ ہے ےو وھ ث+ھھ 


المفصل بحدیث رافع: (أنھم کانوا ینتضلون بعد صلاة المغرب)ء وھذا یدل 
علی تخفیف القراءةء وبحدیث سلیمان بن یسار عن أبي ھریرة قال: ما رأیت 
أحداً أشبہ صلاۃ برسول اللہ قَُ من فلانء قال سلیمان: فکان یقرأً فيی الصبح 
بطوال المفصل وفي المغرب بقصار المفصل. آخرجه النسائی وصححه ابن 


حبان. 


واستدل صاحب االھدایةا بکتاب عمر إلی أبي موسی الاأأشعري: أن اقرأ: 
فی الفجر والظھر بطوال المفصل؛ والعصر والعشاء بأوساط المفصل٤‏ وفي 
المغرب بقصار المفصل؛ آخرجه عبد الرزاق. ولابن أبي شیبة من طریق 
زرارة بن أُوفی: (أَقرَأَي ابو موسی کتاب عمر إليه أن اقرأً فيی المغرب بقصار 
ال-)'۲. 

واجاب الجمھور عن حدیث الباب بأجوبة؛ قال الإمام محمد في 
اموطئه): نری أُن ھذا کان شیئاً فتركء أو لعله کان یقرأ بعض السورة ٹم 
یرکعء اھ. ومال آبو داود في 9سننہ) إلی الأول فادعی أنە منسوخء والطحاوي 
إلی الثاني فأثبت أنه قراً بعض السورۃء وأورد علیھما الحافظ في (الفتح١ء‏ 
وقیل: لبیان الجوازء وقیل : ورد في روایة بالشك بین المغرب والعشاءء وفي 
الآخری: بالجزم في العشاءء بطریق ابن لھیعةء ذکرھما ابن عبد البر۔ 


وقال ابن رسلان: قال الدارقطني : وهم فيیه بعض الرواۃ إآنما ھو في 
الرکعتین بعد المغرب؛ وغیر ذلك؛ ویحتمل في ھذا خاصة أنە کان لإسماع 
جبیر فإنه کان مشرکاء فاسماعہ خارج الصلاة کان مشکلاء ولما جاء لاحتیاجه 
کان محتاجاً إلی أن ینتظر فراغە قلٍ من الصلاة لأنھم کما یعلمون أن 
المسلمین لن یتکلموا في صلاتھم ولا بد إذاً من استماع القرآنء ووقع کذلك؛ 


۔)۳۹٣/۱( آخرجه ابن أبي شیبة‎ )١( 


۱١۹ 














٣‏ کتاب الصلاة )٥(‏ باب )٦٦۹(‏ حدیث 


وإلا فاختار صاحب (البدائع) عدم التقدیں وقال: إِنه یختلف بالوقت والقوم 
والإمام کما نقله عنه الشامی؛ واختارہ والدي المرحوم نور اللہ مرقدہ. 


۹ ۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عبید الله) مصغراً (ابن 
عبد الله بن عتبة) بضم المھملة وإسکان الفوقیة (ابن مسعود عن) الحبر (عبد الله بن 
عباس آن) أمه (أم الفضل) اسمھا لبابة بضم اللامء وتخفیف الموحدتین 
المفتوحتین بینھما ألف (بنت الحارث) بن حزن بفتح الحاء المھملة وسکون 
الزاي بعدھا نونء الھلالیة زوج العباس وأم بنيه الستة وأخت میمونة 
أم المؤمنینء کان قلةُ یزورھا ویقیل عندھاء ویقال: إنھا أول امرأۃ أسلمت بعد 
خدیجة: ورُدٌ بأن غیرھا سبقتھاء ماتت بعد العباس في خلافة عثمان وصلی 
علیھا عثمان (سمعته) أي سمعث ام الفضل عن ابن عباس (وھو یقراً) جملة 
حالیةء وفيه التفات من المتکلم إلی الغائب لأن حق العبارة کانت سمعتني وآأنا 
أفرأ (لوَلَثَِْككِ غُك4) أي سورة المرسلات؛ وفي (الجلالین): أي الریاح 
متتابعة کعرف الفرس یتلو بعضه بعضا ونصب عرفا علی الحال. قال صاحب 
(الجمل) عن (القاموس): والعُرف بالضم شعر عنق الفرس؛ اھ. وقال أیضاً: 
أقسم تعالی بصفات خمسة موصوفھا محذوفء فجعلە بعضھم الریاح في الکل؛ 
وبعضھم الملائکة في الکل؛ وبعضھم فُصّلء ا 

(فقالت لە: یا بنی) بضم الموحدة وشدۃ الیاءء تصغیر ابن المضاف إلی 
یاء المتکلمء وأصله علی ما قاله الجوھري ل ِبَنوٌ) حذفت الواو وعوضت عنھا 
ھمزة الوصل؛ فلما صغرت عادت الواو فصار لبُنَیْو) ثم قلبت الواو یاء بقاعدة 

٣ 











٣۳‏ کتاب الصلاةۃ )٥(‏ باب )٦٦۹(‏ حدیث 


یہد کس اکا مھت ھا 7 9 ا کم 
يقَرَا بها ٌ ٦ت‏ 


أخرجه البخاريٌ فيی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۹۸ ۔ باب القراءة في المغرب. 


٤ 20,1‏ ۔ کتاب الصلاۃق ۳٥٣‏ ے :ناسنا القراءة : فی ااصیج۔ حدیٹ ۸۲۳ ۔ 


الإدغام واأدغمت فصار هی ا اضف از یاء 09 فاجتمعت ثلاث یاءات 
فحذفت یاء المتکلم. ثم اختلف القُرٌاء في هذا اللفظء فقرأء حفص عن عاصم 
بفتح الیاء فی جمیع القرانء والبافون بالکسر لیکون دلیلا علی باء المتکلم 
المحذوفةء کذا في د(البذل۷'''. 

(لقد ذكرتني) بشدة الکاف من التذکیر (بقراءتك ھلہ السورۃ؛ إنھا لآخر ما 
تس روج وی ےت ٹیک الله گا ویحتمل 
أنه ذگرھا آنه آخر قراءته ل٤‏ (قرا بھا فی الہمغرب) زاد البخاري فی قصۃة 
ہہ لاس نس مو او تک 

وللبخاري في آبواب الامامة عن عائشة ۔ رضي الل عنھا -: ٴ ان الصلاۃ 
التبی صلاھا النبي قَلاٍ باصحابہ في مرضه کانت الظھراء وجمع بینھما الحافظ 
بن الصلاة التي حکتھا عائشة - رضي الله عنھا ۔ کانت في المسجد والتي 
حکتھا أم الفضل کانت في البیت کما هو مصرح في روایة النسائيیء ولفظھا 
قالت: ‏ صلّی بنا رسول ال قيٍ في بیتە المغرب؛ فقراً المرسلات؛ ما صلی 
بعدھا صلاةۃ حتی قبض) ولکن ترد عليه روایة الترمذي بلفظ: اخرج إلینا 
رسول اللہ پل وھو عاصب رآسە في مرضه فصلی المغرب؛ الحدیث: إلا أن 
یحمل قولھا: اخرج إلینا) أي من مکانە الذي کان راقداً فیه إلی من في البیت 
فصلی بھم فتلتئم الروایاتء اھ. 

وقال الباجيی'': یحتمل قولھا: ہلآخرا إلخ معنیین: أحدھما: أن ترید 


0-7 00 
.)٦٢١١ /۱( االمتقی)‎ )٢( 











۳٣۔‏ کتاب الصلاة )٥(‏ باب (۱۷۰) حدیث 


ارہ کے وجتاکتی کو کانھر ہآ وی ئن 


اس 
- 


و رون کم سر٥‏ و اس ات ےج سج رق ۸ ب0۲ 7 ٥‏ اش 

9 5 07 ٍ 2 و 32 ۰ ى 
سَلیمان بن عبلدِ المَلكِ؛ عن عبادة ت سيٗ: عن یو بن الحارثِ: 
ای نے لک 000007 0000ھ 


بذلك أنھا آخر قراءة سمعتہ قٍلُ یقرأً بھا فی المغربء وأن ذلك صادف قراءته 
إیاھا فی المغرب؛ ویحتمل أُن یرید أُنھا آخر ما سمعته یقرأً بھا في المغرب: 
وإن جاز أُن تکون سمعتە یقرأً بھا فی غیر المغربء انتھی. 


قلت : ولفظ عقیل عن الزھري عند البخاري قالت: سمعت النبي قَلةٍ یقرأً 
فی المغرب باالمرسلات عرفأ١ء‏ ثم ما صلی لنا بعد وبھذا الحدیث رد علی 
من ادّعی نسخ التطویل في قراءة المغرب؛ وأنت خبیر بأن الجمھور والأربعة 
قالوا بالتخفیف فی المغرب بغالب فعله ِء وقد عمل بە الصحابة کما تقدم. 


۰/- (مالك؛ عن أبي عبید''') بضم المھملة مصغراً بدون الإضافة 
إلی اسم الجلالة قیل: اسمه عبد الملك وقیل: حي؛ وقیل: حوي 
المذحجي؛ ثقة (مولی سلیمان بن عبد الملك) بن مروان أحد ملوك بني أمیة 
رعات او میوجاعا راس عاہ ہو اق افمہلت تحت ارتا 
آخرہ ھاء (ابن ُسي) بضم النون وفتح السین المھملة الخفیفة آخرہ تحتانیة 
مشددةء أبو عمرو الکندي؛ الشامي؛ قاضي طبریةء ثقةء فاضلء تابعيء مات 
سنة ۱۱۸ف (عن قیس'' بن الحارث) ویقال: ابن حارثة الکندي الحمصي؛ 
ثقة من التابعینء وکان قاضي عمر بن عبد العزیز بالآأردن. 


(عن أبي عبد الل) بلفظة الکنیة اسمه عبد الرحمن بن عسیلة بمھملتین 


)١(‏ انظر ترجمته فی : اتھذیب التھذیب) (۸/۱۲٥۱)ء‏ ودالمغني) للعلامة الطامر الفتني 
(ص۲۹۳). 


.)۴۳۲۳/٥( انظر ترجمته في: 9تھذیب التھذیب) (٥/۱۱۳)ء واسیر أعلام النبلاء)‎ )٢( 
.)۳۰۹/٥( ە ترجمة فی (تھذیب التھذیب) (۸/٦۳۸)ء و(کتاب الثقات)‎ | )۳( 


۲ 




















٣‏ کتاب الصلاة )٥(‏ باب (۱۷۰) حدیث 


یر یر سے وی ,ٗی و ۱ کے سس 80 4 رو 
السنا بحیٔ قال قیِمت المَدِیينة فی خلافة ا یم بگر الصضدیق ہ٠‏ فصلیت 
۰- + : ۶ او ود ہے 


برک 
ور۶۲٥۵‏ المغعرت؛: قفر: ٹی 21 تعن الاولین ب بام 882310 سور سور 
کی : 5 َ 
3 ہ6ے) کی ہے و کو 
فورعم فضار المفضل؛: ددوے آھن یا کا ات اسم اھ مایا کا و کا تی ا و 


مَضنا (الصتابح ۴۱ ') ھذا شی تقدمت الإشارة إلیه فی ترجمة عبد اللہ 
الصنابحي الصحابي. وھذا آبو عبد اللہ الصنابحي المرادي ثقةء اسمه 
عبد الرحمن بن عسیلةء بضم العین وفتح السین المھملتین وسکون الیاء وذکر 
الحمیدي في کتابهہ (الجمع): اسمه عبد الرحمن بن عبیدء والمعروف الأول: 
مخضرم من کبار التابعینء ھاجر من الیمن قبل وفاۃ النبي ُء فوصل إلی 
الجحفةء فبلغه الخبر فقدم المدینة بعد وفاۃ النبي پل بخمسة آیام ومات في 
خلافة عبد الملك۔ 


(أئه قال: قدمت المدینة) ول ما قدم مسلماً (في خلافة أَبي بکر) الصدیق 
بعد وفاتہ قٍ بخمسة آیام کما 5 فيی ترجمته. (فصلیت وراءہ) أي وراء أبي 
بکر الصضدییق (المفرت: فقرا فی الرکعتین الأولیین) من ضلاہ سرت ام 
القرآن وسورة سورة من قصار المفصل) علی ما هو ۱ 
الارتا ا وتقدم في المواقیت: أن أول القرآن السبع الطوالء ثم المئین؛ ثم 
الَطَافىے تی الشضان 





واختلف العلماء فی بداءة المفصل علی أقوال کثیرۃء ذکرھا صضاحب 
(القاموس) وغیرہ مع نسبة البعض إلی قائلھاء وھي: أوّله الصافقات؛ أو 
الجاثیة: أو الفتحء أو الحجرات آو ىء أو الصف؛ أو تبارك؛ أو سبح؛ أو 
والضحی . قاله الزرقانی؛ وزاد الشامی علیھا: أُو قتال: أو الرحمن؛ 


)١(‏ انظر ترجمتە فی  :‏ تھذیب التھذیب) (٦/۲۲۹)ء‏ و١‏ کتاب الثقات) (٥/۷)ء‏ و(اخلاصة 
تھذیب الکمال) (٢/١٤۱)ء‏ و(الکاشف) (۲/ ٦۱۷)۔‏ 


.)۲۷۲/۲( انظر: (المغني)‎ )٢( 


۳٣ 











۳۔ کتاب الصلاۃ )٥(‏ باب ۱۷۰۷(۰) حدیث 


ثمٌ فَامَ فی القَالَق فاثرّت 2 تی إكَ ابی ا اك تیئ اف 





الات قال في (الروض المربع!''': آأوله من ق٠‏ اھ. قلت: فالظاھر أنه 
مختار الحنابلة. وقال الزرقانیي''': والراجح عند المالکیة والشافعیة 
الحجرات؛ ٢ھ.‏ قلت: وبە جزم فی حاشیة (الاقناع) کما تقد وبه قال في 
(الروضة٢.‏ وقال فی (القاموس): وھو الأصح. قلت: وبه قالت الحنفیةء قال 
الشاميی عن (البحر): والذي عليه أُصحابنا أنه من الحجرات؛ قال في (الدر 
المختار4: الطوال المفصل من الحجرات إلی آخر البروج ومنھا إلی آخر الم 
یکن) أوساطه وباقيه قصار اھ. وقال القاريی: ھذا هو الذي عليه 
الجمھورء وقال الطیبي : طواله إلی سورة (عما وأوساطه إلی (والضحی)؛ اھ. 
قلت: ھکذا عند الشافعیة کما تقدم من حاشیة (الاقناع) وغیرہ. 


(ثم قام) ہو بکر - رضي الله عنە ۔ (في) الرکعة (الثالثة فدنوت منہ حتی 
إِن ثیابي لتکاد أن تمس ثیابە) بَيّنٌ الباجي''' فيه ثلاث احتمالات؛ وجعل 
الثالث بعیداً کما یظھر من سیاق کلامهء الأول: تأخیر أبي بکر - رضي اللہ 
عنه - حتی وصل إلی الصف٠‏ والثاني : تقدیم الصف کلەء والثالث : تقدیم أَبي 
عبد اللہ وحدہ حتی قرب منهء ثم قال: إلا أنه یکرہ لواحد من أھل الصف أن 
یخرج عنھم ویتقدم علیھم حتی یقرب عن الإمام إلا آن یقال: إنه صلی وحدہ 
مع أبي بکر عن یمینەء فقرب منە في الثالثة ما لم یقرب في الرکعتین قبلھاء اھ. 

الأوجہ عندي أن ھذا الاحتمال الثالث هو الأقرب من الاولینء وما 
أشکل عليه من الکراهة أھون مما یشکل علی الاحتمالین الأولینء فإن تأخیر 
ای رکز سے ھن الله عنه - حتی وصل إلی الصف: او تقدیم الصف کلە بعید 
تا ولا یبعد تقدیم أبي عبد اللہ وحدہ؛ لأنه قد جاء إذاً مسلماء فلا بُعُد فيی 


)١(‏ (۱/ ۱۷۳)۔ 
(٢)‏ (شرح الزرقانی) (۱/ .)٦٦١‏ 
(۳) ا المتتقی) (۱/ ۷٢۱)۔‏ 




















۳۔ کتاب الصلاۃ )٥(‏ باب )۷( حدیث 


کڈ وو بے 2 کو رر ہی ا کے سے . را 9 قر ہے - سح 
ئا ان ا ھا ے 
ای - ضط یو سک مرج مر سے کے کے محر کیہ : 


أنە لم یتعلم بعد مکروھات الصلاۃء ولما سمع في الأولیین القراءة وما سمع 
فی الثالثة جھر الصوت:؛ فأاراد ان یستخبر ھل یقرأً الإمام شیئاً أم لا فتقدم 
وقرب منه واأُصغی أُذنه؛ لیسمع ھل یقرأ سر و لا یقراً شا وھذا الوجه 
اجدر بحاله. 

(فسمعتہ) أي أبا بکر الصدیق ۔ رضي اللہ عنە ۔ (قرآً بأَمَ القرآن وبھذہ 


گر مس کی 


الایڈ: (٭رتا 1 لا تع فوتا) ۹ يی تین و (8بعد إِذ هَدَينا48) وآرشدثنا 


إليه (٭اََبْ کنا ین 4) ای من عندك (٭طرَمََةٌ إِنَكَ أتَ الیکا ). 


قال الباجي''': یحتمل أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ دعا بھذہ في آخر الرکعة 
علی معنی الدعاء لمعنی تذکرہ أو خشوع حضرہ لا علی معنی أنە قرن قراءتہ 
علی حسب ما تقرن بھا السورةء اھ. وقریب منە ما نقله الشیخ الموفق عن 
الإمام آحمد بن حنبل إذ قال: وسٹل أحمد عن ذلك فقال: إن شاء قاله ولا 
ندری أکان ذلك قراءة من أبي بکر أو دعاء فھذا یدل علی أنه لا بس بذنلك؛ 
لآنه ضا الصلااتت کہ )ٰھ. 

قلت: وکذلك عندنا الحنفیة یصح حمله علی الدعاءء قال الحلبي في 
اہر ینا : وأما التشھد فلانە ثناء والقیام والرکوع والسجود محل التائن اف 
وکذا في (البحر. ویحتمل زادہ قراءة بیاناً للجواز وسیجيء في الحدیث 
الاتي أن الزیادة علی الفاتحة في الآخریبن یجوز عندنا لکنە خلاف الأفضل. 

قال القاري في حدیث حذیفة: ا وما مر بأایة رحمة إلا وقف وسأل) 
الحدیث؛ حمله أصحابنا والمالکیة علی النفل لعدم تجویزھم التعوذ والسؤال 
انتا القراءة في الفرض؛ ویمکن حمله علی الجواز؛ لأنه یصح الصلاة معه 


() االمتتقی) (۱/ ۷١۱)۔‏ 











۳ ۔ کتاب الصلاۃ )6 باب ۔(۷۱۱) حدیث 


لی:ٹکگػ,'و890۰۵+ ‏ ۔ وحذّثني ۰.5 مَالِكِء عن نائم؛ ان قد الله بن 


عَمَر گان إذَا ب2 کی في الأربّع جَمیعا فی گُل رَکْعَدِ 
بامَ الْقْرْآنْ وسورة مِنَ الْقْرَآن 000 ا ا ا ا ما کرک ہو ور رہ ہا رہ یڈہ 


اعت :ریتیل:عل شارۃة وترعہ گنا کی طالال1', 

قال ابن العربي في بیان الدعاء بب (اللَھم اغفر لي وارحمني واجبرني) 
إلخ : فلم یرہ مالك حین لم یروہء ورآہ الشافعي وأحمد وإسحاق حین روو 
کما لم یر مالك الوقوف عند آیة الرحمة لسؤالھاء ولا عند آیة العذاب 
للاستعاذةۃ منەء وقد صح؛ فیحتمل ثلائة أوجە: کان في النافلةء أو صلاۃ 
السرء أو کان ثم ترك؛ اھ. 

قلت: الأوجه فی حدیث حذیفة الأول؛ لآنه کان في رمضان بعد 
العشاءء کما ورد مصرحاً فھي قصة التراویحء ھذا باعتبار الجواز وإلا فسیأتي 
فی الدعاء البسط في ذلك. 

۵(۱ - (مالك: عن نافع: أن عبد اللہ بن عمر کان إِذا صلی وحدہ) 
أي منفرداً بدون الجماعة (یقراً في الأربع) من رکعات الصلاة (جمیعا) تأکیدا 
لأربع المتقدم (ففي کل رکعة) منھا (بأمَ القرآق وسورة من:الترآع) قال الا ''' 
إن حملناہ علی ظاھرہ فیحتمل أن یفعل ذلك عبد اللہ بن عمر إذا صلی وحدہ 
حرصاً علی التطویل في الصلاة إِن کانت فریضةء ویحتمل ان یکون نافلة کما 
بدل عليه أنە لما ذکر المغرب ذکر الرکعتین فقطء غیر أُن لفظ الأربع رکعات 
في الفریضة أظھر إلا أن یحمل علی أریع قبل الظھرء اھ مختصراً. 

6یع2 اہر و غرم تسد لا لی ازس متا الاثرس 
الأآرہم جمیعاً من الظھر والعصرء فالأوجه أن یقال: إن ھذا مذھب ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ‏ وھو مجتھد . 





۔)٦٤۳‎ /٥( )١(( 
.)۱٢۷ /۱( ا المنتقی)‎ )۲( 
ہہ‎ 














۳ - کتاب الصلاة )٥(‏ باب (۱۷۱) حدیث 


ہے تھے اع اع سے ضرم ہے مہ ڑم اچ ہوم عم کہ اع برع تھے ہے ہے ہہ سس و روب ہرم وم ےم عم ےھ و و ےم وم مم مم مو وم مم 


قال الزرقاني''': ہذا لم یوافقہ عليه مالك ولا الجمھور؛ بل کرھوا قراءة 
شيء بعد الفاتحة فی الآخریین وثالثة المغرب؛ لما فی الصحیحین وغیرھماء 
عن أبي قتادة: أنه عليه السلام کان یقرأً في الآأآخریین بفاتحة الکتابء انتھی. 
ونقل الباجي فيه خلاف الشافعي وکذا المغني؛ والأصل أن للشافعي فیه 
قولین القدیم مع الجمھور؛ والجدید استحباب السورة فی الا رین اض 

وقال محمد فی ١موطلہ)'''‏ بعد ذکر ھذا الأئر: السنة أن تقرأً فی الفریضة 
کی ال رت الارليیح اه الکفات وسررة کی االآغررے ناش 
الکتابء اھ وکذا فی الشامی. وحقق أنه لو زاد علی الفاتحة یکون خلاف 
الأفضل: ونقل الشیخ الموفق بن قدامة عن ابن سیرین قال: لا أعلمھم 
یختلفون في أنە را :فی:الر کعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورة وفي الآخریین 
بفاتحة الکتاب فقط؛ ٢ھ.‏ 


قلت: فمذھب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ علی ظاھر ألفاظ الروایة 
یخالف الجمھور؛ ولو تحقق موافقة ابن عمر - رضي الل عنھما ۔ للجمھوں 
فیمکن أن یژوّل هذا الأائر مع البعد فيهەء بأن المراد بالأربع فیه ذوات الأرہع 
فکون:المودی قراءة القاتمة والسورۃ في الاولیین من ذوات الأربع کما پدل 
عليه لفظ: (وکذلك في المغرب) ثم رأیت أنه یستانس هذا التوجیه من کلام 
الباجي أیضا فلله الحمد. 


واستدل الجمھور لقولھم؛ أن لا یقراً فی الآخریین غیر الفاتحة ہما فی 
الستة إلا الترمذي؛ عن أبي قتادة قال: کان عليه السلام یقرأً فی الأولیین من 
.٦٦٦۰۸/۱( )١(‏ 
)٢(‏ انظر: (التعلیق الممجدا (۳۹/۱٦)۔‏ 


۱۷ 











٣۔‏ کتاب الصلاۃ _(۵) باب (۷۱) حدیث 


مات بالسُورَتْن وَاللَلاثِ في 2 ال سای کات 


۶ 
2 


کان 2ا 


آ 


الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورتین وفي الآخریین بفاتحة الکتاب؛ 
الحدیث. وروی إسحاق بن راھویه فيی (مسندہ) بسندہ عن رفاعة بن رافع قال: 
کان رسول اللہ ٌهُ یقراً في الأولیین بفاتحة الکتاب وسورةء وفي الآخریین 
ہفاتحة الکتاب. وروی الطبرانيی نحوہ في (معجمه الأوسط) من حدیث عائشة 

وروی الطبراني في امعجمہه) بسندہ عن جابر قال: سنة القراءة في الصلاة آن 
یقرأً فی الأاولیین بامَ القرآن وسورةء وفی الآخریین بأمٌ القرآن۔ کذا في 
(السعایة). 


(وکان) ابن عمر - رضی اللہ عنھما ۔ (أحیاناً) أي فی بعض الأوقات (یقراً 


بالسورتین والٹلاٹ في الرکعة الواحدة من صلاة الفریضة). قال الزرقانی”"٭: 
وبجواز ذلك قالت الأئمة الأربعة لروایة ابن مسعود: ا ولقد عرفت النظائر التي 
کان النبی لا یقرن بینھن) الحدیث . 


قال العیني في حدیث ابن مسعود في النظائر: فيه جواز الجمع بین 
السورتین في رکعة واحدة؛ وإليه ذھب النخعي؛ والٹثوريی؛ وأبو حنیفة 
ومالك؛ والشافعيی وأحمد في روایة. وقال قوم؛ منھم الشعبي؛ وا نکر نت 
عبد الرحمن بن الحارث؛ وأبو العالیة: لا ینبغي للرجل أن یزید في کل رکعة 
من الصلاۃ علی سورة واحتجا ہما رواہ عبد الرزاق في لصا سنہ غن 
اشن قاق: قلت لان مر رم اق ھا زار فال ہی فراٹ 
المفصل في رکعة قال: أو فعلتموھا؟! ١٢إن‏ الله تعالی لو شاء لأنزله جملة 
واحدة فأعطوا کل سورۃ حظھا من الرکوع والسجوداء وأخرجه الطحاوي أیضاً 


بمعناہ. واخشت بن أآحادیث ابن مسعود وعائشۃة وحذیفة ۔ رضي الله عنھم ۔ 


تخالف ھذاء وھی اُرجح لقوتھا واستقامة طرقھاء اھ. 


.)٦۱٦٦/١( ؛شرم الزرقاني)‎ )١( 




















۳۔ کتاب الصلاةۃ )٥(‏ باب (۱۷۲) حدیث 


ںہ 


وئ نا ۔پہ ُ۔ 3 7 ٍ اق ل2 رو ا سے و . 7 
سرت بن المُغرب؛ کللِك بام القَراتِ سور سورۃ. 
04 --طلف ظط کام ما کس تو2 


7 ںہ 4 1چ . 3 - اک بی 3 س۶ 
ہی ات رک غیر کاں اکاتر ‏ موس نت 
اع 0 بن ٤‏ یت ۱ إ٠‏ رصا ر‌ 1 ىٍ ج عرت ۱ ہر آ2 پر ٣‏ جع ُ کی ۲ دیم+دے مھ ەدھ٤ھیہفھمءہ‏ 


وفي (المغني!''': لا بأس بالجمع بین السور في صلاة النافلة فإنه گل 
قرأ فی رکعة البقرة وآل عمران والنساء. وقال ابن مسعود: القد عرفت النظائر 
یختم القرآن فيی رکعةء وروي ذلك عن جماعة من التابعین . 

وأما الفریضة فالمستحب أن یقتصر علی سورة مع الفاتحة من غیر زیادۃ علیھاء 
لآن النبی گل مکذا کان یصلی اکثر صلاتهء وأمر معاذاً أن یقرأ فی صلاتہ کذلك ۔ 

وإن جمع بین السورتین ففيه روایتان: إحداھما یکرہ؛ والثانیة لا یکر 
لآن حدیث ابن مسعود مطلق في الصلاةۃ فیحتمل الفرض؛ وقد روی الخلال 
بسندہ عن ابن عمر: 0( آَنه کان یقرأً فی المکتوبة بالسورتین فی رکعة)؛ اھ. 

قلت : وقول ابن عمر - رضي اللہ عنھما - ھذا یخالف ما ورد من فعله. 

(ویقراً في الرکعتین من المغرب كذلك) یعني کما کان یقرأً في الأاربع (بأمَ 
القرآن وسورة سورۃة) في کل رکعة. 

۲ػ۔ (مالك عن یحبی ہن سعید) الأنصاری (عن عدي''' بن ثابت 
الأنصاري) الکوفيی؛ ثقة من رواة الجمیعء ورمي بالتشیعء مات سنة ١١۱ھ‏ (عن 
البراء)''' بالمد علی الصحیح وحکي فیه القصرء کذا في رجال (جامع الأصول)؛ 
ران عازب) بالعین المھملة وکسر الزاي وباء موحدة: الصحابي ابن الصحابيء 
)١(‏ ا( المغنی) (۸/۲٦٦)۔‏ 


)٢(‏ انظر ترجمتہ في: (إسعاف المبطأً) (ص٦۱۷)ء‏ واتھذیب التھذیب) (۷/١٦۱)ء‏ وامیزان 
الاعتدال) (۳/ ٦١)ء‏ والسان المیزان) (۷/ ۳۰۳). 


(۳) ل ە ترجمة فی: (أسد الغابة* (١/٢۲۰)ء‏ و(طبقات ابن سعدا (۳۷۲/۲)ء و(الکاشف) 
(١/١٥۱)۔‏ 


۹ك 














٣۳۔‏ کتاب الصلاة )٦(‏ باب (۱۷۲) حدیث 


أَنهُ فَال: صَلَیْثٌ مَمَ رَسُولِ اللہ قلل الْعشَاءَء فَقَرَاَ فِيھَا بالٹین 
أخرجه البخاریٗ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الاأذانء ٣٠١‏ ۔ باب الجھر فی العشاء. 


ومسلم فی : ٤‏ - کتاب الصلاقت ٦۔‏ باب القراءة فی العشای حدیث ۱۷۵. 
(٦(‏ باب العمإ فی الشراءة 


أحادیلہ ثلاثمائةء یکنی أبا عمارة بضم العین المھملة وتخفیف المیمء مشاھدہ 
الخندق؛ لانہ استصغر قبل ذلك؛ نزل الکوفة وافتتح الري سنة ٢٤ھ‏ وشھد مع 
علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ الجمل وصفین . مات بالکوفة أیام مصعب بن الزبیر. 
وفی (الخلاصة): سنة ۷۱" أو سنة ۷۲ وقال: شھد أحداً والحدییة. 


(آنہ قال: صلیت مع رسول ال قَك) فی السفر کما في روایة البخاري 
(العشاء) رکعتین کما زادہ الإاسماعیلي (فقراً فیھا) ولفظ البخاري: افقرأً فيی 
العشاء فی إحدی الرکعتین) الحدیث٠‏ والمراد في الرکعة الأولی منھا کما في 
روایة ااساف (ہالتین) أي بسورۃ التین (والزیتون). وفي (کتاب الصحابة) لابن 
السکن في حدیث قصة إسلام زرعة بن خلیفةء رجل من أھل الیمامة قال: 
(فقرأ فی الصلاة بالتین والزیتون وإنا آنزلناہ فی لیلة القدراء فإن کانت هي 
الصلاۃ التي ذکرھا البراء فقراً في الثانیة سورة القدرء کذا قاله الحافظ . 


ثم من قال: إنھما من أوساط المفصل کالحنفیة یستنبط منە أن الأفضل 
فی السفر أن یقرأً بصغار الأوساط؛ ومن قال: إنھما من صغار المفصل یقول : 
ي مت مسافراً وأیاً ما کانء فیؤخذ من الحدیث أنە ینبغي للامام أُن 
یقصد من السور ما یلیق بالجماعة فی ھذا الوقت . 


ری العمل في الشراءة 


المقصود منەهء علی الظاھرء بیان ملحقات القراءة من کیفیتھا باعتبار 
‌ 




















۳۔ کتاب الصلاة اڈ بات (۱۷۳) حدیث 
بن ایر ْ ٦‏ ا ایا 


یں 
٥‏ 1 3 ك 1 - : 
ٹر -- إْ 4ض ی' جس ؛) حفق' ا1ابلٰے) تک 





مقدار الجھر ومحلھا من أنە لا ینبغي إلا في القیام دون غیرہ من الرکوع 
والسجود وکذلك الفتح علی الإامام فیھاں وغیر ذلك کما بظھر من ملاحظة 
الروایات المختلفة فیھا. 


۳ (مالك: عن نافع) مولی ابن عمرء کما في روایة محمد (عن 
ابراعیم بن عبد اللہ بن حنین) بضم الحاء وفتح التوت:الارتی الھاشمي مولاهھم 
المدنی التابعیء وفی (الخلاصة): مولی العباسء قال ابن سعد: کان ثقة کثیز 
0" 7 له افو مات سنة بضع ومائة کما في اتھذیب الحافظ×'' 
وفي (الخلاصةا!'': مات سنة بضع عشرة ومائة. 


(عن أبیەہ) عبد اش'' بن حنین بضم الحاء المھملة وفتح النون الأولی 
بعدھا یاء ساکنة فتون آخر الحروفء التابعیء ثقة روی لە الجماعةء مات فی 
أول خلافة یزید بن عبد الملك؛ وفی الاسناد من اللطائف ثلائة من التابعین 
یروي بعضھم عن بعض؛ (عن علي بن أبي طالب) کرم الله وجھه؛ ھکذا فی 
روایة (الموطاً) وذکر مسلم فیه الاختلاف علی عبد اللہ بن حنین؛ فروی عنه 
عن علي؛ وروی عنه عن ابن عباس عن علي؛ وروی عنه عن ابن عباس 
و اج قال وو ا ڈھو مسلم الاڈختلاف علی عبد اللہ بن حنین: 
وقال الدارقطنيی: من أَسقط ابن عباس آکثر وأحفظء قلت: وھذا اختلاف لا 
)١(‏ (۱/ ۳۳٦۲۔‏ 
.رصاق امت الال 0ی ص71۸6 
(۳) ل(إسعاف المبطأ؛ (ص١۱۱)۔‏ 
رخ ابن عباس أخرجه مسلم مرفوعاً وموقوفاً في کتاب الصلاة (باب النھي عن قراءة 
(ہ٥)‏ انظر: ٢شرح‏ التووي علی صحیح مسلم) (۱۱۹/۲)؛ و(التمھید) .)۱١١ /۱٦(‏ 

٣۱ 











٣‏ ۔ کتاب الصلاة (۹) اب (۱۷۳) حدیث 


ہے 
12 


أُنْ رَسُول الله قلٍ تھیٰ عَن لبْس الفَسّیٔ رص سک ےی 


مشددتین؛ وقال أبو عبید: أھل الحدیث یکسرون القاف؛ وأھمل مصر 
یفتحونھاء نسبة إلی بلد علی ساحل البحرء یقال لە: القس بقرب دمیاط. وقال 
الحافظ'': الکسر غلط؛ لُأنه جمع قوس؛ وھي ثیاب مضلعة''' أي مخططة 
بالحریر کانت تعمل بالقس موضع بمصر. قال ابن العربي: نسبة إلی قس تصنع 
فی4 اھ . وفيی الصحیحین عن علي ۔ رضي الله عنە - فی تفسیرہ: تاب آٹعنا 
من مصر والشام مضلعة فیھا حریر أمثال الاترج)ء اھ. وقیل: منسوب إلٰی 
الس وھو الصقیع لبیاضه؛ وقیل: معرب القزي منسوب إلی القز نوع من 
واختلفت عبارات المشایخ في مذا الٹھيی؛ فقیل: تنزیهء کما قاله 
الزرقانيی؛ والباجيی؛ وجماعة وقیل: تحریم؛ والصواب فيه التفصیل . قال 
القاري : قال بعض الشراح : هو نوع ثیاب فیھا خطوط من الحریر اٰھ. فالنھيی 
للتنزیه والورع؛ وإذا کان کله أو لحمته من الحریر فالتھی للتحریم اھ . وقد 
نقل الشوکانی إإجماع المسلمین بعد زمن الصحابة علیٰ تحریم الحریر للرجال. 
قال الحافظ في (الفتح)'': استدل بالٹھي عن لیس القسي علی منع لیس 


ما خالطه الحریر من الثیاب؛ لتفسیر القسي بأنه ما خالط غیرَ الحریر فيه 


.)۳٣٣/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
وھی ثیاب یلبسھا الأمراء ونساؤھم.‎ )۱٥١/٤١( وفی (الاستذکار):‎ )٢( 
.)۳٥٣/۱١( ل(فنح الباري)‎ )۳( 


۳۲ 

















٣۳‏ کتاب الصلاة )٦(‏ باب ۷۰۳۴ حدیث 


حت وؤیدہ علف الحریر علی القسي في حدیث و رت جو 


ویحتمل ان تکون المغایرة باعتبار النوعء فیکون الکل من الحریر 
ہا و و و ہو و ہر ری 
سیاق طرق الحدیث في تفسیر القسّي أنە الذي یخالطه الحریر لا أنه 
الحریرء فعلی ھذا یحرم لبس آ الذي خالطه الحریرء وھو قول بعض 
الصحابة کابن عمر؛ والتابعین کابن سیرین. وذھب الجمھور إلی جواز لبس 
ما خالطه الحریر؛ إذا کان غیر الحریر أغلب؛ وعمدتھم في ذلك ما تقدم 
فی تفسیر الحلة السیراءء وما انضاف إلی ذلك من الرخصة في العَلم في 
الثوب؛ قال ابن دقیق العید: وھو قیاس في معنی الأصلء لکن لا یلزم من 
جواز ذلك جواز کل مختلط؛ وإنما یجوز منه ما کان مجموع الحریر فيه 
قدر أربع أُصابع لو کانت منفردة بالنسبة لجمیع الثوب؛ فیکون المنع من 
لس الحرپر شاملا للَخالض رالتقلط وق الاسشاء ملقصی علی-الٹٹز 
السيس ‏ وس ار اُربع أُصابع: اھ 

فعلم بھذا کلە أن الاختلاف في القسَي مبني علی الاختلاف في تفسیرہ 
ووقع في روایة محمد بعد ذلك زیادة: (والمعصفر). قال الزرقاني: ووقعت 
الزیادة فيی روایة اأبيی مصعب والقعنبي ومعن وجماعة؛ والنھي للتنزیه علی 
المشھور؛ وکرہ مالك الثوب المعصفر للرجال في غیر الإحرامء اھ. قلت: 
وسیأتي البسط فيه إن شاء اللہ في محله من کتاب اللباس. وظھر من کلام 
الزرقانی أت :زیادۂ النعصفر الیعت فی زوایة سی بن۔ پبخبی+ اما وھ فی 
بعض اھ الھندیة زیادة من النساخ ۔ ۱ ۱ 


(وعن تختم الذھب) تھی تحریم للرجال دون النساء قال القاري عن 
النووي: اُجمعوا علی إباحة خاتم الذھب للنساء وعلی تحریمه للرجال. 


۳۳ 














۳٣‏ کتاب الصلاة )٦(‏ باب (۱۷۶) حدیث 


أآخرجه مسلم في: ۷۔ کتاب اللباس والزینةء ٤‏ - باب النٹھی عن لبس 
الرجل الثوب المزعفر؛ حدیث ۲۹ء 

٥‏ :۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْیٔیٰ بُن سَعیدٍِ؛ عَنْ 
نعل رت إٰيْرَاميم بن الحارثِ ا)2 020--2 حازم القثات ا 


(وعن قراءة القرآن في الرکوع) والسجودہ کما زادہ في روایة الزھري عن إبراھیم 
عند مسلمء فتکرہ القراءۃ فیھما عند الجمیع لھذا الحدیث: قاله الزرقاني”''. قال ابن 
رشد في (بدایة المجتھدا'': اتفق الجمھور علی منع قراءۃ القرآن في الرکوع والسجود 
لحدیث علي قال الطبري : وھو حدیث صحیح؛ وبە أخذ فقھاء الأمصاں وصار قوم 
من التابعین إلی جواز ذلك وھو مذھب البخاري؛ لأنه لم یصح الحدیث عندہ اھ 
مختصرا. ثم هي کراهة تنزیه عند أکثر العلماء؛ وقیل : تحریمء قاله القاري. 

وقال فی تاتول ۳ لو قرأ فی الرکوع والسجود لم تبطل صلاتہ وقال 
بعض العلماء: یحرم وتبطل صلاتهء وقال ابن رسلان علی أبي داود::لی: ٹزا 
فی رکوع أو سجود غیر الفاتحة کرہ ولم تبطل صلاتهء وإن قرأً الفاتحة ففيه 
وجھان لآأصحابنا اأُصحھما آنه کغیر الفاتحة فیکرہ ولا تبطل؛ والثاني یحرم 
وتبطل الصلاةۃء ھذا إذا کان عمداًء فإن قرأً سھوآً لم یکر اھ. 

قلت: وحکمة الٹھي ان حالتي الرکوع والسجود لما کانتا لإظھار غایة 
الذلء لم یناسب قراءة کلام اللہ فیھماء فإن کلام اللہ عز وجل لہ مرتبة عظیمة؛ 
لأآنه صفة اللہ عز وجل. 

۰٥۹٣‏ ۔ (مالك: عن یحیی بن سعیلد عن محمد بن إبراھیم بن 
الحارث التیمی) تیم قریش (عن أبی حازم) بمھملة وزايء اسمه دینار (التمار) 
(١)‏ شرح الزرقانيی) (۱/ .)۱٦۷‏ 
(٢(‏ (۲۸/۱٦۱)۔‏ 
(۳) (٦۳۷۷۲/۱)۔‏ 


یں 

















7 یہ می ا رھ لے مب ال جس یی رر اس ا اب تد اع سے وھ مھ ےج وو پاپ پا وہ ہو ہے ےو و ہم وم موم وم مه ه 


قال السمعاني في (الأنساب): بفتح التاء المثناة من فوق وتشدید المیم في 
آخرھا را نسبة إلی بیع التمرء وکان جماعة یبیعونەء منھم: ابو حازم دینار 

قال الحافظ في (تھذیبہ''': مولی الأنصار کما في روایة للنسائيی؛ وله 
فی آخری مولی الغفاریینء ورواہ الولید بن کثیر عن محمد بن إبراھیم ان أبا 
حازم مولی بنی بیاضة حدثه أن رجلا من بني بیاضة حدثه؛ الحدیث . وقیل: 
إنه مولی نی رھم الغفاريی: قلت : وھو تابی قطعاً کما یی (التھهذیب) وغیرہ. 
هذا یسار مولی قیس بن سعد بن عبادةء قلت: لیس فی کتب الرجال من 
(التھذیب) و (الخلاصة) و (التعجیل) و (اللسان) اأحد اسمه یسار مولی قیس؛ 
فالظاھر أنه وهم ممن نقلهء ثم قال الزرقاني : وقال الآجري: قلت لأبي داود: 
أبو حازم التمار حدث عنه محمد بن إبراھیمء من ھو؟ قال: هو الرجل الذي 
من بنی بیاضة؛ اھ. 

قلت : اذ الزرقاني هذا الکلام من (الإصابة) فإنه نقل کلام الآجري 
نحوہء وھو أیضا عندي غلط من الناسخء والصواب ما في (تھذیب الحافظ) إذ 
وقیل اسمه: فروۃء اھ؛ فهذا الکلام لا یدل علی کون أبي حازم المذکور من 
بنيی بیاضةء بل ھو بیان لشیخه البیاضي؛ ولو ثبت صحة کلام (اللإصابة) فیحمل 
علی أنە عند أبي داود بیاضي . 


۔)۱٤١‎ /٤( ا تھذیب التھذیب)‎ )١( 
.)۱٦۷ /۱( ؛ شر الزرقاني؛‎ )٢( 


ك۳ 








۳ کتاب الصلاة )٦(‏ باب (۷) حدیث 


وب مو مب اع داع جع مدع یع یےم۔ ھا و ہے ٤ع‏ لماوع دو وامے ہے بے یدھم مع مھ موم ےمم ی ےو مم ےی هھھ 


قال الحافظ في (تھذیبه): آبو حازم اثنان أحدھما مولی بني بیاضة وھو 
مولی الأنصارء وأبو حازم مولی الغفاریین وھو التمارء فیحتمل أن یکونا 


جمیعاً رویا هذا الحدیث؛ ویحتمل ان یکون بعض الرواةۃ وھم في قوله: مولی 
بنی غفار واللہ أعلم انتھی . 

قلت : وما قال الحافظ من الاحتمالین وجیه؛ لكنه ما قال: ل(وھم فيی 
قوله: بنيی غفار١ء‏ لا یستقر في القلب؛ بل لو تعیٔن الوهھم فھو في قول من 
قال: مولی بني بیاضة أوجە؛ لآن وصفەه بالتمار وقع في روایة البخاري في 
(خلق أفعال العباداء وروایة مالك في (موطئه١ء‏ وھما أَقدمٌ 020 من غیرھما 
فی ھذا الشأن۔ 


وفي (الاستیعاب في معرفة الأصحاب) في ذکر البیاضي: حدیثه الا 
بس ی ماس ما فی را تد لاکحانت ھی مہ تو 
محمد بن إبراهیم: عن أبي حازم التمارء عن البیاضي؛ ولم یسمًُه في 
(الموطأ١ء‏ وقد خولف مالك فی حدیثہ ذلكء رواہ حماد بن زیدء عن یحبی بن 
سعید؛ عن محمد بن إبراھیمء عن أبي حازمء عن النبي قيؤُء والقول قول 
مالك). ثم ذکر صاحب ا٦الاستیعاب)‏ أُبا حازم والد قیس؛ وقال في ترجمتە: 
وغلط بعض من ألف في الصحابةء فذکر فیھم أبا حازم الآأنصاريی؛ لحدیث 
رواہ حماد بن زید فذکر الحدیث المذکورء وھذا أبو حازم التمار اسمه دینار 
مولی أبي رھمء یروي عن البیاضيء وآبي ھریرۃ وابن حدیدة وھو من صغار 
التابعین لا کبارمم لا یشتبه أنە لا صحبة لە علی من لە آأدنی علم بھذا 
الشأنء وحدیئه إنما یرویه عن البیاضي وھو فروۃء اھ. 

فعلم بھذا کلە أن أبا حازم هذا هو دینار التابعي لا شك فيهء وأبو حازم 
الأآنصاري البیاضي رجل آخر مختلف فی صحبته کما حققته في (شذرات 
الرجال)ء وھو الراوي قصة بدر: قاق ان یوم بدر في الظل وأصحابه 

اکر 























۳ کتاب الصلاة )٦(‏ باب )۱۷٤(‏ حدیث 


فیحتمل أن یکون روی هو أأیضاً حدیث فروۃ ھذاء أو توھم بعض الرواۃ في 
ذکر لفظ مولی بني بیاضة في ھذا الحدیث٠‏ فتأمل. 

(عن البیاضي!!'' بفتح الباء الموحدة والیاء المثناۃ من تحت والضاد 
المعجمة؛ منسوب إلی بیاضة بن عامر بن زریق؛ کذا في (جامع الأصول' وکتب 
الصحابةء وقال السمعاني فی (الآأنساب): هذہ نسبة إلی أشیاءء منھا بیاضة 
الأنصار وھم بطن فیە. وعد منھا جماعةء ثم قال: وجماعة نسبوا إلی لیس الثیاب 
البیض ببغدادء ثم قال: والنسبة الثالثة إلی بیع الثیاب القطنیة تکون بالري؛ اھ. 

قلت: وعھنا النسبة إلی بطن الأنصار لا غیر لکنھم اختلفوا فيی مسمی 
هذہ النسبة في ھذا المحل أیضاً علی أقوال کثیرةء فقال القاري في (شرح 
المشکاة) فيی شرح هذا الحدیث: البیاضي هو عبد اللہ بن غنامء وفي 
(التقریب): أبو حاتم الأنصاريء انتھی. وکلا القولین وَمُمٌ من الشارحء لان 
عبد اللہ بن الغنام الصحابي لا شك في أنە یوصف بالبیاضي؛ لکن لیس لە ھذا 
الحدیث٠ء‏ بل ا٘طبق أُھل الرجال أن لە حدیث الدعاء حین آُصبح اللھم ما 
أصبح بي من نعمةء الحدیث. أخرجہ أبو داود وغیرہ. 

وکذلك قولە: وفي (التقریب) أبو حاتم الأنصاري وَمُمٌ بوجھین؛ الأول: 
أنه وقع التصحیف فیه من الکاتب فاإنه لیس في (التقریب) بالتاءء بل بالزاي أبو 
حازم الأنصاري. والثاني: أنه لیس لە أیضأً هذا الحدیث بل لە حدیث آخر 
ذکرہ اأُصحاب المطولات من کتب الرجال؛ وھو حدیث النطع في قصة بد 
أخرجه أبو داود في (المراسیل) وآشرنا إليه فيی ذکر أبي حازم المذکور فتأمل: 
ولا تغفل. 


/٥( انظر ترجمته في کتاب : (الجرح والتعدیل) (٢٥/٦۲)ء واالتاریخ الکبیر؟ للبخاري‎ )١( 
.)٤٢٥٢ ۲ء واکتاب الثقات) (۳/ ۲۳۲)ء واتعجیل المنفعة) (ص‎ 


۳۷ 











۳ کتاب الصلاة )٦(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


ان ع0 الا ظا ہے عَلَى الناسٍ وم ۶ ھ0۶092 ھا 
أصوَاتْمْ بالِْرَاءَۃِء فَقَال إإِنْ الْمَصَلَيَ ناجيی ذ بلب ميلنییتم 


"۰ الأقوال ما فيی (جامع الأصول): قال ابن مندہ: البیاضي الذي 
روی عنه أبو حازم التماں وھو الذي جاء حدیئثه فی الجھر بالقراءة فی 
الصلاۃء وأخرجہ في (الموطأ)ء یقال: اسمه عبد اللہ بن جابرء وسمّاہ أبو عبید 
عن إسحاق بن عیسی عن مالك. وھذا أیضاً وھم ممن نقله فاإنه لا شك أیضاً 





فی أن عبد اللہ بن جابر ینسب بالبیاضی؛ لکن لە حدیث واحد وھو حدیث 
وضع الیمنی علی الیسری في الصلاة کما قال ابن مندہ. 


فالصواب عندي في مسمی هھلہ النسبة في (الموطأً۷ کما جزم بە ابن 
عبد البر والزرقاني والسیوطي في االتنویر؟: هو فروةء بفتح الفاء وسکون 
الراء ابن عمرو بفتح العین ابن ودقة بفتح الواو وسکون الدال المھملة بعدھا 
قافء کما ضبطه الدانيی في ‏ أطراف الموطأٴ''' الأنصاري؛ شھد العقبة وبدراً 
وما بعدھاء آخی النبي قَلةٍ بینە وبین عبد الله بن مخرمة العامري. 


وکان النبي قلاُ یبعثه لخرص النخل: وکان ممن قاد مع رسول اللہ نَا 
فرسین في سبیل اللہ وکان یتصدق کل یوم من نخله بألف وسق؛ وکان مع 
علي في الجملء وزعم بعضھم أن مالکاً سکت عن اسمه لأنه أعان علی 
عثمان - رضی اللہ عنه -؛ قال ابن عبد البر: وھذا لا یثبت . 


(آن رسول ال پ٤‏ خرج علی الناس وھم یصلون) وفي روایة حماد بن 
زیدء عن یحبی بن سعید: أن ذلك في رمضان والنبي قُ معتکف في قبة علی 
ابا سی تراتقاق لوت سا مات اتامرف اتی (ویع مات 
آصواتھم بالقراءة) بالجھر (فقال) پل : (إن المصلي یناجي ربه) أي یحادثه 
ویکالمهەء وھو کنایة عن کمال قربه المعنويء وقیل: هي عبارة عن إحضار 


.)۱٦۷ /۱( انظر: اشرح الزرقاني؛‎ )١( 


۳٣۸ 























2 - کتاب الصلاق (٦)‏ باب ے(۷۷) حدیث 


7 و . 5م 75 : و ہے ہو سے 
0ت7 ا یا : : 3 8 تو ص6 سے ا مت آ9 : 
فقنطر ہما ینا جح ٥ہ“‏ و بجھر پعصحتیم علی بعص ؛ بالفر انِ ۱ 


قد ورد مثل ھذا الحدیث عن أبی سعید الخدري. 
أخرجه آبو داود فيی: ٥‏ ۔ کتاب الصلاةء ۲٥٢‏ ۔ باب رفع الصوت بالقراءةۃ في 
صلاة اللیل . 


زع ۷م/ -۔ وحذڈثنی : 7ت _ مَلَتٌ بی “ کک موہ اک جس و سو ور کو پوپ و 


القلب ا في الصلاةۃء وقال عیاض: هي إخلاص القلب وتفریغ السر 
بذکرہ؛ وقیل: مناجاة العبد: إتیان الأقوال والأفعال المطلوبة في الصلاۃ 
ومناجاةۃ الرب لعبدہ: إقباله عليه بالرحمة والرضوان؛ والمقصود التنبيه علی 
(تلعظر) ای لشفکر و لاٹ (ہما یناجیه بہ) ھکذا فی نسخ (الموطاأً) 
بالضمیرین فالاول إلی الرب والثاني إلی لفظ ماء قال القاري: وفي نسخة: اما 
یناجي بەاء ما استفھامیة أو موصولة؛ أي: ما یناجی الرب بە من الذکر 
والقرآن والحضور والخشوع؛ انتھی. والمراد بە: حالة الخضوعء والغرض تنبيه 
ولمًا کان جھر بعض علی بعض في القراءة مفوتاً لذلك الخشوع؛ وھو 
کان الباعث حینئذ لذاك الحدیث؛ ننّه عليه خاصة فقال: (ولا یجھر بعضکم 
علی بعض بالقرآن) لان فیه اأُذی ومنعاً من الاإقبال علی الصلاةۃ. 
قال القاري''': والٹھي یتناول من هو داخل الصلاۃ وخارجھاء قال 
الطیبي : عدي بعلی لإرادة معنی الغلبةء أَي لا یغلب ولا یشوش بعضکم علی 
۵٥‏ ۔-۔ (مالك عن حمبد) بضم الحاء المھملة مصغراً یکنی أبا 
عبیدةء ابن أبي حمید البصري؛ مولی طلحة الطلحات؛ اختلف في اسم أبيە 
بی حمید علی نحو عشرة أقوال؛ ثقة؛ إلا أنه کان 98 حدیث انس واإنما 


09 ۰۴۷( المفاتیح)‎ ةاقرم١‎ )١( 


۹ 








۳ ۔ کتاب الصلاة )٦(‏ باب )۱۷٥(‏ حدیث 


سمع أکثرہ من ثابت وغیرہ من أصحاب أنس؛ قال شعبة: لم یسمع حمید من 
اينترشی الله عنه ۔ إلا أربعة وعشرین حدیثاء والباقی من ثابت وغیر؛ 
وقال السمعاني: إنما سمع ثمانیة تر حدبناء اھ وترك زایدة حدیله لدخوله 
فی أمر الخلافةء لە في (الموطأً) سبعة أحادیث؛ مات وھو قائم یصلي في 
شائق الا زنس ۳۰۳۰2110 


(الطویل) بفتح الطاء وکسر الواوء قیل: لقب بە لطول یدیەء قیل: کان 
یقف علی المیت؛ فتصل إحدی یديه إلی رأسە والآخری إلی رجليهء قال 
السمعاني: قال أبو حاتم: کان قصیر القامة طویل الیدینء فلقب بە علی 
الضدء اھ. وقال الأصمعي: رأیته لم یکن بالطویلء لکن کان لە جار یعرف 
بحمید القصیرء فقیل لە الطویل لیعرف منە. 


(عن آنس بن مالك) رضی اللہ عنه (أنە قال: قمت وراء) أي صلیت قائماً 
فی الصف خلف (أبي بکر وعمر وعثمان) ۔ رضي الله عنھم - کذا في النسخ 
بدون ذکر انی ھا . 


قال ابن عبد البر': ھکذا فی (الموطاً) عند جماعة من رواته فیما 
علیت مَوَقَوفاء ورواہ طائفة عن مالك مرفوعاء ولیس بمحفوظ: وکذا رواہ ابن 
أیضاًء والصواب ما فی (الموطأً) خاصة. 


)١(‏ انظر ترجمته في: (تھذیب الکمال) (۱/٣۲۳)ء‏ واتھذیب التھذیب) (۳۸/۳)ء و(تقریب 
التهذیب؛ (۲۰۲/۱)ء واکتاب الثقات) (٤/۸٢۱)ء‏ وامیزان الاعتدال) (۱/ ٦٦١)ء‏ 
والسان المیزان (۷/ .)٦۲۰٢‏ 

(۲) انظر: (الاستذکار) /٤(‏ ٦٦۱).۔‏ 























٣۳‏ کتاب الصلاۃ )٦(‏ باب )۱۷٥(‏ حدیث 


َكُلهُمْ ان لا برا ط للٰ الَّحْمٰن لب4 ِذَا ا اقم الشّلاة. 
أخرجه مسلم ذ جج وو ہہ جو ہیا 
بالبسملف حدیث .٦٥‏ 


ثت؛ وسیأتي عن البخاري مرفوعاً بلفظ آخرء وآخرجهە أحمد والنسائي 
عنھم ۔ فکانوا لا یجھرون ببسم الله الرحمن الرحیم . قال في (إعلاء السنن): 
فامفس اھ اھت سس وھ بہ اف 

(إذا افتتح) بصیغة المفرد في نسخة الزرقاني وغیرہء وفي آکثٹر النسخ 
الھندیة بلفظ الجمع؛ والأًوجه الأول لمناسبة لا یقرأً. 

(الصلاة) اعلم ان الأئمة اختلفوا فیما بینھم فی قراءة التسمیة في الصلاۃ 
فانکرھا مالكء وقال الشافعی : یقرأً ویجھر بھاء وقال الحنفیة وأحمد: یقرأً 
ویسر بھاء کما فی (المغنی) وغیرہ. 

قال الحافظ فی (الدرایة): اختلفوا فی قراءتھا فی الصلاةۃ فعن الشافعی 
تجب؛ وعن مالك یکر وعن أبي حنیفةٴ تستحب وھو المشھور غن اح ٹم 
اختلفواء فعن الشافعي ب یسن الجھں ٤+‏ وعن آپی عیفة الا یس اھ . 

وحدیث الباب یؤید المالکیةء لکن قال ابن عبد الب ر٭: اغعلفت الفاظھا 
اختلافاً کثیراً مضطرباء منھم من قال: کانوا لا یقرؤون بسم اللہ الرحمن الرحیم 
ومنھم من قال: کانوا لا یجھرون بھا وبعضھم قال : کانوا یجھرون بھا وہعضھم 
قال : کانوا لا پترکونھاء ومنھم من قال: کانوا یفتتحون القراءة بالحمد للہ رب 
العالمینء وہذا اضطراب لا تقوم معهہ حجة لأحد من الفقھاءء انتھی . 


(١۱)‏ 2 دااقیاورنتت: 














۳٣‏ کتاب الصلاة )٦(‏ باب ۱ )۷٥۶۰‏ حدیث 





کت یو ٢‏ ٹ ‏ ٹڈ کک کٹ ٹب یٹ پٹ ٹڈ کٹ کک ج ہج ٹ جٹ و ٠ئ‏ 


والحاصل أُن العلماء بسطوا الکلام في إثبات الاضطراب ونفيه في 
حدیث آنس - رضي اللہ عنه ۔ وھذا المختصر لا یسعەء بسطه السیوطي في 
(التنویر و (التدریب) و الزرقاني)ء والحافظ وجماعة من المشایخء وقول 
الحنفیة یجمع آکثر طرق الحدیث٠‏ فإنھم قالوا: یقرأً بھا سرا فیصح نفي القراءة 
اأیضاً باعتبار الجھر؛ وإئباتھا أیضاً باعتبار القراءةء والحدیث أخرجه 
البخاری''' بلفظ : ہن النبي گا وأبا بکر وعمر کانوا یفتتحون الصلاۃ بالحمد 
[وۃ:العافصےقف قال الحافظ۹: وقیل : المعنی: کانوا یفتتحون بالفاتحة؛ 
رعتا روہ ایے الہ وت شوخ ھڈاالليظ تسکا:جظامر 
الحدیث؛ وھذا قول من نفی قراءة البسملةء قلت: وھو الأوجهء ولا یلزم منە 
نفيی قراءة البسملة کما تری؛ فإنه یشمل نفي الجھر أیضأ وھو المتعین جمعا بین 
الروایاتء وإلا فیلزم الاضطراب ففھا . 

ٹم اختلف الأئمة ھا هنا في مسألة آخری؛ وقیل: الخلاف الاول مبني 
علی ھذا الخلافء وھي أن البسملة جزء من کل سورة أم لا؟ فذھب الشافعي 
إلی الأولء والجمھور إلی الثانی وھما قولان لأحمد؛ والمنصور عند أصحابه 
عو لائے قاص تالسی ۳۷ 

وقال الحافظ في (الدرایة4: الذي یتحصل من البسملة أقوال. أحدھا: 
انھا لیست من القرآن أصلاً إلا فی سورة النمل وھذا قول مالك؛ وطائفة من 
الحنفیةء وروایة عن أحمد. والثاني: اُنھا آیة من کل سورۃة أو بعض آیةء کما 
هو المشھور عن الشافعي ومن وافقەء وعن الشافعي أنھا آیة من الفاتحة دون 
غیرھا وھو روایة عن أحمد. الثالث: أنھا آیة من القرآن مستقلة برأسھا ولیست 
)١(‏ أخرجه البخاري (الحذیث: .١۷٢٢‏ 
(٢‏ افتح الباری؛ (۲۷۸/۲). 
.۲٦٦٥١١٠/۲( )۳(‏ 


۲ 




















۳ کتاب الصلاةۃ (٦(‏ باب ۲+301 حدیث 


20 : کت پچ سے رہ 3 رھ ٥‏ 
۷ ۱ 1 ۱ گی 7 ٹڑ حئند سی کو مٴ لاک 5 تظار 5 ےھ إْ بی سهیل بن 
0 


0 7 م6 و کس لے 2 و برا سر و کے 7 4 12 شا 
الک اه خضن اپ : اد و کت لسم و ا عمر بن الخطاب: عند 
اق ای سا 

ا - تج ام یں و تع مس اس مس ہر ھا واج پل مھ و لو ےو رر می لم ےھ لم مھ مھ مم مم وہ ٤١ہ‏ ه+٭ه ه 


نات .023 او تس قسف وھو ا ابن المباركه وداود 
وھو المنصوص عن اأحمد؛ وبە قال جماعة من الحنفیةء وقال آپو بکو'الْرازی؛ 
وھو مقتضی المذھب؛ ١‏ ھ. 


وجعل السیوطی''' ھذا الاختلاف ہمنزلة اختلاف القراء السبعة فی بعض 
الحروف؛ مثل ٭٭مالك یوم الدین٭4 وغاملك یوم الدین 48ء فالتسمیة بمنزلة الألف 
فی مالك ثابتة فی قراءة بعضھمء وغیر ثابتة فی قراءة آخرین ۔ 

/ ١۔‏ (ىالك عن : عمہ أبي سھہل) اسمه نافع زہن مالكء عن أبیە) 
صلاته ولفظ( (ف2) رف " (دار أبي جھیم) اختلفت بت سس ٹی ذکر 
ساھات رسلا اا5 0)0( سسم اتید اس جھے''' جا فھو 
ان الخارث: بن الصمة علی الاختلاف فيه گما سیاتی 2ئ فی حدیث المروں 
وأما أبو الجھم المکبر فھو ابن حذیفة؛ وبھذا جزم العلامة الزرقاني في 
(شرحہه) ولجلالته نتبعه فيەهء فھو 7 جھم بفتح الجیم واسکان الھاءء قال 
الزرقاني فی حدیث الخمیصة: ویقال فها: ابو جھیئں: اھ. قلت: ولی فيه 
تأمل کما سیجیء هناك . 

قال البخاري وجماعة: اسمه عامر؛ وقال ابن سعد وغیرہ: اسمه غُبید 
بالضم وھو ابن حذیفة صحابي قرشي عدوي من مسلمة الفتح من مشیخة 
رہ 7 ات ا اك شت ۰. 
)٢(‏ اتھذیب التھذیب؛) (٢۱/٦٦)ء‏ (آسد الغابة؛ (٦/۹٦)ء‏ وڑ(الاصابة) (۷/ ۷۳). 


ہت 








٣۳۔‏ کتاب الصلاۃ )٦٦(‏ باب (۱۷۲) حدیث 


قریش ومعمریھمء حضر بناء قریش للکعبة في الجاھلیة وبناء ابن الزبیر لھا 
وھو أحد الأربعة الذین تولوا دفن عثمانء وأحد من ترك الخمر في الجاھلیة 
خوفاً علی عقلهء وھو المذکور في حدیث اأعلام الخمیصة؛ وفيی حدیث : (أما 
ابو جھم فلا یضع عصاہ من عاتقه) قاله الزرقانيء قال العیني: وبفتح الجیم 
وسکون الھاء عامر بن حذیفة العدوي القرشي المدني الصحابي؛ قیل: اسمه 
عبید اُسلم یوم الفتح وھو غیر أبي جھیم المصغر المذکور فی حدیث المروں 
ای 


یضع عصاہ من یدہا وھوٴ المذکور فی باب الدیات من أبی داود وغیرہ. وله 
َسة مه رجات فان ار معد عای ا لقله عله العافظ کی تالاصابتہ "۶+ ان 
مات في آخر خلافة معاویةء ویقال: تأخر موته إلی أوائل خلافة ابن 
الزبیرء اھ. لکن یشکل علی ھذا أن ابن سعد عد آبا جھم بن حذیفة بن غانم 
فی طبقاته فیمن نزل بمکة من الصحابق وقال: مات بعد قتل عمرء فکیف 
یصح ما تقدمء وأنت خبیر بأن باب التوجیه والجمع بین مختلف الاأقوال أوسع 
من ھذا. 


(بالبلاط) بھعتح الباء المو حدة علی وزن سحاب؛ موضع بالمدینة بین 
المسجد والسوق؛ والمقصود أن عمر کان جھوریٌ الصوت''' فیسمع صوته في 
ھذا المحل لجھرہ بالقراءة. 

ویشکل علی الحدیث أن مالکاً الراوي لم یکن في الصلاۃ مع عمر؛ 
فقیل : یحتمل ان یکون فاتہ بعض الصلاۃ فسمع قراءتەه: و یکون فی حال 


۔)۳٣/۷( انظر: (الإصابةہ؛‎ )١( 
.)۲۱۷۱/٤( انظر: (الاستذکار؛‎ )۲( 


٤٤ 























ارت کتاب الصلاةۃ (٦(‏ باب ۷۵۸۰ حدیث 


تو ۔ وحذّثني مث ماك 2 َنْ نَافع؛ تا 

نک کان إِذا فاته سی و ال مع فک گر فبه الإمام 

الْقِرَا ٤‏ ً.. إٰذا س لم الإِمَام قامَ عَد الله 7 عو َقَرَاَ لْقَيه فيما 
َقْضٍي؛ وَجَھر۔ 

رسس کر وتھ ۶تت اک اتازہ کے 


گے 


مرضهہ مان کن نا المسجد؛ أُو ےناھت فا ویحتمل أن یکون 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ کان یفعل ذلك في نافلته في التھجد وغیرہ قاله 
الباجي''ء قلت: ویحتمل خارج الصلاة أیضاء ولا بعد في أن مالکاً قد کان 
تو سید اض 

۷۔ (مالك: عن نافع : ان عبد اللہ بن عمر) رضي الله عنھما (کان 
إذا فائه شيء من الصلاة) أي بعضھا (مع الإمام) لحدوث عذر اتفاقاً (فیما جھر 
یه الإمام بالقراءة آنە إذا سلم الإمام قام عبد اللہ بن عمر فقراً لنفسه فیما یقضي) 
یعني إذا کان یقضي ما سبق بە من صلاة الإمام قراً فیھا القرآن (وجھر) 
بالقراءةء قال الباجي''': یحتمل أن یکون جھرہ فیما یقضي؛ لأنه یری أن 
المأموم یقضي علی نحو ما فاتہ اھ. ۱ 

قلت : وفي قراءته - رضي الل عنه ۔ بالجھر تأیید لمن قال: إن المسبوق 
یقضي أُول صلاته لنه لو قضی آخرہ ما احتاج إلی جھر بالقراءة کما هو 
ظاھر. 

(مالك؛ عن یزید) بتحتیة في أولە فَرّاي (ابن رومان) بضم راء مھملة 
فسکون واوء أبو روح المدني؛ مولی آل الزبیرء کان ثقة عالماً کثیر الحدیث؛ 
آرسل عن أبي ھریرۃء قال ابن سعد: مات سنة ١٥٥ھ‏ (آنه قال: کنت أصلي 


۔)۱٥١‎ /۱( انظر: (المنتقی)‎ )١( 
.)۱٥١ /۱( المصدر السابق‎ )٢( 














۳ کتاب الصلاة )٦(‏ باب (۷۷) حدیث 


إلی جانب) الْظَمر ال یشٹرکا فی الصلاة وإلیه یشبر کلام الورقای 
ای (نافع بن جبیر) بضم الجیم وفتح الباء الموحدة (ابن مطعم) بن عدي بن 
عبد مناف القرشي النوفلي التابعي أبو محمد ویقال: آبو عبد اللہ المدنی؛ ثقة 
من رواة الستة کان من اأُصحاب زید بن ثابت الذین یأاخذون عنەهء مات سنة 
04ن (فغوزلی اکر ال اوانی ال راصل النر الکس بالید رق 
یفسر بالإشارةء کذا في (المجمع٢.‏ 


(فأفتح عليه ونحن نصلي) قال الزرقاني: فيه جواز الفتح علی الإمام 
بالأولی من إجازة الفتح علی من لیس معه في صلاةء وبھذا قال مالك في 
مختصر ابن عبد الحکم زاشيب وابن حبیب؛ والأصح بطلان صلاة من فتح 
علی غیر إمامهء وبە قال ابن القاسم وأما الفتح علی إمامه فأباحهہ مالك 
والشافعي ۔ رحمھما الله ۔ وأاکثر العلمای وکرہ الکوفیون اع ان الاإما 
وقد تردد گا فی آیة فلما انصرف قال: الم یکن في القوم أَبِیٌ 9 پرید الفتح 
ع0 ان 
انتھی 


وفي (المدونةا''': قال مالك فیمن کان خلف الإمام فوقف الإمام في 
قراءته: فلیفتح عليه بر رہ یت ےت ریف 
لأحد أن یفتح علی أحد لیس معہ في صلاۃ؛ اھ مختصراً: 

قلت: أثر الباب فعل تابعي فھل یکون حجة علی تابعي آخرء سیما إذا 
لم یکن فيه دلیل علی أن یزید کان مقتدیاً بنافع بل الظاھر ان یکونا مصلیین 
بصلاتھماء وھذا اعت :الخدوز رز فا نعم قصۃة ابی آخرجھا ابو داود 


.)۱۷۰ /۱( والزرقانی‎ .)۱۷۲ /٤( انظر: (الاستذکار؛؟‎ )١( 
۔)٦١۰١/۱(‎ )۲( 


اہر 




















۳۔ کتاب الصلاۃ (۷۱) باب (۱۷۸) حدیث 


(۷) باب القراءة في الصبح 


یں سیپ کر 23902 مو ور ہا کت 2 5 ہر کن ار 
۸ ۔-۔ حدشني ییحی عن َال عَن مشام بن عروة: 


2 کے ےگ ٥‏ 
2 ےھ سم مم 1 
شی رم ١‏ ۱ 3 کات 
2 ازىه؛ اژں ۱ با بجر اآأصد :. ععقف و او او او مو و ار وا و لو کو تو و و تر وی وو کو او و ویو ج 
ری اک۱ اک ہے . سرت جا جا 
2 2 


وغیرہ مرفوعاً وھميی حجة؛ لکن آخرج آبو داود''' أ٘یضاً عن علي ۔ رضي الله 
عنه - مرفوعاء قال عليه السلام: لیا علي لا تفتح علی اللإمام فی الصلاة) وھو 
نص فی معناہء فقال الحنفیة بالجواز مع الکراھة جمعا بین الروایتین . 

لا یقال: إن حدیث علي ضعیف لا یقاوم الأول؛ لان الحنفیة لضعفه 
قالوا بالکراہة وإلا فلو کان مساویاً للأول ترجح عليه لکونە محرماء مع أنھم 
ما قالوا بالکراهة مطلقاً؛ بل قال الشامي: ویکرہ ان یفتح من ساعته کما یکرہ 
لازمام ان یلجئە إليە بل ینتقل إلی آیة آخری إلخ. 

وقال في (البدائع): وإن کان الفاتح هو المقتدي بە فالقیاس ھو فساد 
الصلاۃ إلا أُنا استحسنا الجواز؛ لما روي أن رسول اللہ للا قرأ سورة 
المؤمنون فترك حرفاًء فلما فرغ قال: (ألم یکن فیکم أبیٔ؟) قال: نعم یا 
رسول اللہ اَل . . الحدیث؛ اھ. 

() القراءة فی الصبح 

وقد تقدم أن المستحب عند الأربعة في الصبح طوال المفصل. 

۱۸۶۸ ءے۔-۔ (مالك: عن مشام بن عروۃةء عن آأبيه) عروۃ (آن أبا بکر 
أنصدیق) ۔ رضي الل عنه ے مذا ضااظع لآن عروۃ ولد في أوائل خلافة 
عثمانء لكکنە ورد بروایة آنس - رضي اللہ عنە ۔ وغیرہ؛ فلعل عروة حمله عن 
نس زضي الله عنه ۔ وغیرہ. 

قال ابن قدامة في (المغنی؟''': وروی الخلال بإسنادہ عن الزھري قال: 


.)۱۷۸۱۲( )٢( 


۷ 








۳ کتاب الصلاۃ (۷) باب (۷۸) حدیث 


7 أ ہے 22 کے 2 22 02 ۰ 701 کو میں 
ضتق الصبح فق را فبھا سورہ البقر شی لیمعت کلتبھما . 


أخبرني نس ۔ رضي اللہ عنه - قال: صلّی بنا أہو بکر - رضي اللہ عنه - صلاۃ 
الفجر؛ فافتتح سورة البقرة فقرأ بھا في رکعتین؛ فلما سلّم قام إلیه عمر 
- رضي الله عنه - فقال: ما کدت تفرغ حتی تطلع الشمس؛ قال: لو طلعت 
لالفتنا غیر غافلین اھ. وسیأتيی عن الحافظ فی (الفتح): أنە روی عبد الرزاق 
بإسناد صحیح عن أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه -. (صلی الصبح فقراً فیھا) 
بعد الفاتحةء واستغنی عن ذکرھا لعلم الناس بذلك (سورۃ البقرة في الرکعتین 
کلتیھما) علی التوزیع والتقسیمء زاد فی حدیث آنس: ٢قیل‏ لە حین سلم: 
کادت الشمس أن تطلعء فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلین)ء اھ. 


وتقدم عن (المغني): ان قائله کان عمر ۔ رضي اللہ عنە - وطوّل الصدیق 
لعلمه برضا مَن خلفهء وفيه تأییدٌ لمن قال: یبتدئ الصلاة فی التغلیسء وبٔطیلھا 
تی لین جا لیدركه النائم وغیر کما تقدم في المواقیت عن الإمام محمد 
وغیرہ. 


ثم کرہ الإمام مالك - رضي الله عنه ۔ ان یقسم المصلي سورة بین رکعتین 
فی الفریضةء ولا بأس بە عندنا الحنفیةء کما یظھر من کتب الفروع وکذا عند 
الحنابلةء کما صرح بە فيی (المغني)''ء قال الزرقانی''': وکرہ مالك ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ ان یقسم المصلي سورة بین رکعتین في الفریضة؛ لأنه لم یبلغه أنە ول 
فعلەء ذکرہ ابن عبد البرء أُو بلغہ وحمله علی بیان الجواز اھ. 


قال العافظ ۳ء ورری زید تن ثارث: آنہ 28 فرا الأعزاف فی الرَكعثین 
ززوی عَيه الرزاق باستاذ ضعیع عن'آہی: بکر الصدیق <رضی الله عنه ۔ أنه آ 


َ‫ ویے 


.۱۱۷۸/۲( )١( 
لشرم الزرقاني؛ (۱۷۱/۱)۔‎ )٢( 
ففتح الباري) (۲/ ۳۱۳)۔‎ )۳( 


۸ 





























٣‏ کتاب الصلاة (۷) باب (۱۷۹) حدیث 


ژ0+020 ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ مشام بن عَرَوَدَ عَن 


ےت ۳٦پ‏ "ت"*" و کا ا ا ای کک وو و و کو ا در 


ظ 


الصحابة في صلاة الصبح بسورۃ البقرة فقرآھا في الرکعتین وھذا إجماع 
منھم: اھ . 

قلت: وفی (المشکاة) بروایة النسائی عن عائشة: آنە قلُ صلی المغرب_ 
بسورة الأعراف فرقھا في الرکعتینء قال القاري''' عن میرك: إسنادہ حسن. 

9۹- (مالك: عن عشام بن عروةء عن أبيه) کذا أخرجه الطحاوي 
والبيھقي في اسننە الکبیر) بطریق مالك بزیادة لفظ عن أبیەء وقال أُصحاب 
هشام؛ أبو أآسامة ووکیع وحاتم کلھم: عن هھشام قال: أخبرني عبد اللہ بن 
عامر وخالفھم مالك فقال: عن ہشام عن آبيەء فزاد لفظ (آبیه)ء قاله مسلم 
وفي (الجوھر النقي!''': قال في 3( الاستذکارا: زعم مسلم بن الحجاج أن 
مالکاً وھم فیە؛ لآن أصحاب مشام لم یقولوا فیه لفظ عن أبيهء وإنما قالوا عن 
ھشام قال: أخبرني عبد اللہ بن عامرہ وذکر البيھقی في (المعرفةا”' أنه بدون 
ذکر أبيە هو الصوابء اھ. 


(الموطأ١‏ الخ غَدتا بلقظ : س قش وبە جزم جال روا اض 
(شرحہه) إد قال: وتثقه العجلي . وو صحابي مشھوںں: وکذا في روایة 
ئا بطریق مالك: وکذا ذکرہ صاحب ا(الجوھر النقی) عنهء وھکذا فی 


(١)‏ 7 المفاتیح) (۲۹۸/۷)۔ 

.)۳۸۸ /۲( (الجوھر النقی علی السنن الکبری)‎ )٢( 
(۱۸۸۹/۳)۔‎ )۳( 

.)۱۷۱/۱( ل شرم الزرقانيی)‎ )٤( 


.)۳۸۹ /۲( (السنن الکبری)‎ )٥( 


۹ 











٣‏ ۔ کتاب الصلاۃ )۷۱) باب (۱۷۹) حخدیث 


7 


کو 6 رگ سار رں ‏ و یں 8 ے6 وہہ کی 2ے وی مو و چجھ 
پُقول : صلبنا وَرَاءَ قمر بن الخطاب الصبح . فقرا فِھَا بسورہ یوسفتف 


[ 9 تخرین 0ے لو ٭ ے1 ر7 کے 
وسورہ الحج قراءَه مَطِیئة کو یں ا ا ا و و کی ایا و و و کا جو ا وی و سے 


روایة الطحاوي عن مالك؛ وھو الصواب عندي؛ ونقل صاحب (المشکاة) عن 
مالكء وکذا ابن الربیع فی (تیسیر الوصول) عن مالك بلفظ عامر بن ربیعة 
بدون لفظ عبد اللہ ولیس ھذا من غلط النساخء بل من المصنفین بأنفسھما؛ 
لأنھما لم یذکرا فی رجالھما من (الإکمال) ورجال (جامع الأصول) ترجمة 
عبد اللہ بن عامر؛ وذکرا ترجمة أبيه عامر بن ربیعة وتبعھما القاري في 
ا فقال : عامر بن ربیعةف؛ یکنی أبا عبد اللہ ھاجر الھجرتینء وشھد 
بدراً والمشاد کلھاء وآخرجه في (جمع الفوائد) عن رزین أیضاً بلفظ عامر بن 
ربیعة . 

والصواب عندي الأول؛ بوجوہ؛ منھا: ما تقدم عن جمع من المشایخ أن 
زیادة اعن أبیه) في السند وهھم والصواب : اعن هشام قال : أُخبرنی عبد اللہ بن 
عامر. ومٹھا: ان روایة ھشام بلفظ الإخبار لا یمکن عن عامر بن ربیعة؛ لان 
ومٹھا: أن عامراً من أجلُ الصحابةء فکان الأنسب لہ أن یستشھد بفعلہ ا لا بفعل 
صحیحة؛: إلا أن روایة هعشام عن عبد الل بن عامر بدون الواسطة؛ وعن عامر 
بواسطة عروۃ فیصح حینئذ روایة مالك بلفظ : (عن مشام عن أبیه؛ أأیضاًء فتدبر ۔ 


(یقول: صلینا وراء عمر بن الخطاب) ۔ رضی الله عنه ۔ أي دنا 


(الصبح فقرأً فیھا بسورۃ یوسف) في الاولی (وسورۃة الحج) في الثانیة (قراءة 
بطیة) وفی نسخة المشکاة: (بطیكة)ء قال 00 بالھمزء ویشدد. آئ 


سو سادا بدون الإاسراع . 
)١(‏ (مرقاةۃ المفاتیح) (۲/ ۳۰۷)۔ 
)٢(‏ المصدر السابق (۳۰۷/۲)۔ 


٥٠٣ 

















(۷( باب ا ۰) حدیث 


ناء لقَذٌ کان یَقَومٌ جِينَ بَظِلم ال 0ا0ت ال 





م۸ ید اوحذخشی عَن ۳ر ا ہی بن سعید: 


تل بن ا بی عان ال - خمنء عن القَاسم بن محمد ؟ أنَْ اش افصَة ت 





ےم مھ می مھ رد وع ے مھ و مم ےھ بے پ یپ ع یب وو وو و مو عم موم و لم مھ 


(فقلت) ھت عروة علی روایة ماللف 5 ۲۰ علی روایة الجماعة 
(والل إٰذا) قال الطیبی: إِذاً جواب وجزاء یعنی إذا کان الأمر کذلك إِذاً واللہ 
لقام إلخ ۔ زلشثد کان یقوم) ویبتدئ بھا أَي الصلاة (حین بطلع) بضم اللام 
ائنجر) متصلا (فقال آجل) أي نعمء یقوم إذ ذاكء ولا بد من أن یختم في 
الکشتان 


۷ 3ە- (مالل غح بیسبی :ین سعل: وریمة بن آبی غیدٴ الرخَمئ) 
الرای زع القاسےم تن بمد) یئ ابی بکر اتی ت وت اللہ عده ۔ (آن 
تمس لے ناف اطتالھ اا0 اہ میسلاعال ما کت 
الزرقاني'''ء وفي (المغني)''' من کتب الرجال: هو عند المحدثین بفتح الفاء 
الأولی: وقال القاري'': بفتح الفاء الأولی وتضمء وقال الطیبي : مفتوحة عند 
المحدثینء وأھل اللغة لا یعرفون إلا الضمء وکذا فيی رجال (جامع الأصول)؛ 
(ابن عمیر) بضم العین المھملة مصغراً (الحنفي) نسبة إلی بني حنیفةء قال في 
رجال (جامع الأصول): من الطبقة الأولی من تابعيی أھل المدینة في الدرجة 
العالیةء وکذا قاله القاري عن الطیبيء ووثقه ابن حبان. 


قلت: وھذا غیر فرافصة ختن عثمان الذي ذکرہ الحافظ فی (الإصابة) 
والبغوي في (الصحابة)ء قال الحافظ في (الإصابة): ما أری هو ذا أو غیرہ 
28 اہشرح الزرقانی+ (۱۷۱/۱)ء 

.)۱۹١ص(‎ (٢) 
.)۴۰۷ /۲( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


٥۷ 











٣۳‏ کتاب الصلاۃ (۷) باب (۱۸۰) حدیث 
قازہ جا اف شور ونت الات 00ع اھت فنامر ناما 
فی الصّبٔحء مِنْ کَثرَةِ مَا کان يَرَدذمَا لا . 


لي أُن ختن عثمان - رضي اللہ عنه - لیس حنفیاً ولیس والدہ اعمیراء قلت: بل 
هو ابن الأحوص بن عمرو بن ثعلبة الکلبي وکان نصرانیاء ففیه تعقب علی عد 
البغوي وغیرہ إیاہ في الصحابةء ولذا لم یذکرہ ابن الآثیر فی (آسد الغابةاء ولا 
صاحب ا(التجریداء واسم بنته نائلةء وکانت عند عثمان - رضي اللہ عنه -۔ حین 
سس 

(قال : ما أخذت) أيى حفظت وتعلمت (سورة یوسف إلا من قراءة عثمان بن 
۷ تیضرف وقدصہت:(یافغا):قال 
القاري : کلھا أو بعضھاء قلت: والأوجه الأول (ني الصبح) أي في صلاته؛ 
وذلك (من) تعلیل لأخذت (کثرة ما کان یرددھا) أي یکررھا فی صلوات الصبح؛ 
قالوا: وذلك؛ لأنه ٍ بشُرہ بالجنة علی بلوی تصیبهء وسورة یوسف فیھا ذکر 
البلوی علی یوسف عليه السلامء کان فیھا تناسباً بەء قیل: المداومة علی قراءۃ 
سورةۃ یوسف مورثة لسعادة الشھادةء وھي مجربة؛ قاله القاري . 


عفان) - رضی الله عنه - قال القاري 


ٹم قال العلماء: إن تطویل الخلفاء الراشدین الثلاثة - رضي اللہ عنھم - 
کما تقدم في هذہ الاثار کان لما کانوا یعرفون من حرص من خلفھم علی 
التطویلء وأما الیوم فالتخفیف واجب''' لتکاسل الناس بالعبادات وقد قال 
عليه الصلاة والسلام: ١‏ من امم الناس فلیخفف) الحدیث؛ وقال عليه الصلاۃ 


.)۴۳۰۷ /۲( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
را:ا ىك ان آیا اہک وعمر رعمات رعلا‎ :)۱۷۷ /٤( قال ابن عبد البر فی (الاستذکار؟‎ )٢( 


رضي ال عنھم - کانوا یعرفون من حرص من خلفھم علی التطویل ما حملھم عليه 
أحیاناء وآما الیوم فواجب الاحتمال علی التخفیف؛ لقول رسول اللہ گل : ١‏ من أمٌ الناس 
فلیخفف) الحدیث . 


۴ 























۳ ۔ کتاب الصلاۃ (۸) باب (۱۸۱) حدیث 


۳ 2 وحلُثتي قْ قالكتی غز نافع؛ نف ال2 
مرک کان ىي السْبْج : في سس امیر ال الأوّل 


الم مسا گُ 7۲ ٌ ۱ رکا . بآم ا 7 (ف دا ھ . 


(۸) باب ما جاء فی أمْ الا 
٦‏ 


2 لمعاذ: ( أَفتَان اُنث؟ :افرا - ربك: سشتد وضحاھا)ء وقال عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ لبعض من طوّل الصلاۃ: الا تبغضوا اللہ إلی عبادہ". 

۱ ٭ج۔ (مالك: عن نافع أن عبد ال بن عمر) رضي الله عنھما (کان 
پقراً فی الصبح فی السفر بالعشر السور الاول) بضم الھمزة وتخفیف الواوء یعني 
بسورتین منھا (من المفصل) وتقدم تحدیدہ ولفظ محمد في (موطئه): بالعشر 
السور من أول المفصل (في کل رکعة بأمَ الشرآن وسورة) یعني إذا لم یکن 
العجلة في السفر فقراءة الطوال أفضل؛ کما في ھذہ الروایةء وإلا فقد ثبت عن 
النبي ق آنە قرا في الصبح في السفر بالمعوذتین . 

ویمکن أن یقال: إن فيی ھذہ السور أیضاً تخفیفاً بالنسبة إلی مثل البقرة؛ 
فیکون حینتذ هذا أیضاً من مستدلات التخفیف في السفر۔ 


(۸) ما جاء فی امَ القرآن 

أي في بیان فضلھا وحکمھاء وأمَ الشيء: أصله؛ کما قیل: أَمٌ القری 
مکكةء ویقال لھا: أَمَ القرآن؛ لأنھا أصل القرآنء وقیل؛ لأنھا متقدمة کأنھا 
توم قال البخاريی: سمیت بە؛ لأنە یبدأً بکتاہتھا فی المصاحف؛ ویبدأ بقراءتھا 
فی الصلاۃق 2 لاشتمالھا علی مھمات المسائل؛ من الثناء والتعبد بالأآمر 
والٹھی؛ والوعد والوعید: وذکر الذات والصفات: والمبدأء والمعادء بطریق 
الإجمالء وکرھت طائفة أن یقال: أَمٌ القرآن بل فاتحة الکتاب؛ ونسب إلی ابن 
ہے یہ انتا ولا وجه لە؛ لأنه قد ثبت عنہ قٍ أنه قال: ا أَمْ القرآن هي السبع 
المثانيی والقرآن العظیم) أخرجه البخاري عن أبي ھریرة ۔ رضی اللہ عنه ۔ 

۳ 





۳ کتاب الصلاة (۸) باب 


(۱۸۲) حدیث 


٥ 


۳۲٣-۔-‏ حَثَثني بَحْيّی عَن مَالِكٍء عَنْ الْعَلَاءِ بْن عَبْدٍ 


حم 


امن بْن بَغقُوبَ؛ أَنْ أبا سَعبوء مَوْلیٰ عَایر بن کرَبر؛ ات 


ق0 تو ۷ رف الات کال گا اما الار لت الف الکاتب+ 
لأنه یفتتح بھا فی المصاحف والتعلیم وقیل: لانھا أول سورۃ نزلت من 
السماء. والثانی: أمٌ القرآنء کما تقدم. والثالث: الکنز. والرابع : الوافیة؛: 
سمیت بھا لاتھا لا تقبل النصف فی کل رکعة. والخامس: سورۃة الحمدء لآن 
أولھا الحمد.۔ والسادس : سورة الصلاة. والسابع : السبع المثانی . والثامن : 
الشفاء: والشافیة. والتاسع : الْكَاْة) رالعَاكو الاسانىی لاتھا: اول فیوز 
القرآنء فکأنھا کالأساس . والحادي عشر: السؤال؛ لاأنھا فیھا سؤال العبد 
ریب4ء والثاني عشر : الشکر؛ لأنھا ثناء علی اللہ تعالی . والثالث عشر : سورة 
الدعاء لاشتمالھا عليهء ٢اھ.‏ وذکر لھا السیوطی فی (الاإتقان) خمسة وعشرین 


2 


اسنا 

۰۲ء۔ (مالك: عن العلاء بن عبد الرحمن بن بعقوب) الحرقی 
(أن أبا سعبید!'' قال ابن عبد البر: تابعي مدني لا یوقف لە علی اسم وثقه 
ابن حبان (مولی عامر بن کریز) بضم الکاف ابن ربیعة القرشي العبشمي؛ 
صحابيء من مسلمة الفتح . 

ٹم لا یذھب عليك أنه یوجد في نسخ (الموطاأً) کلھا مولی عامر بن 
کریز وذکرہ أھل الرجال کلھم منھم الحافظ في کتبه والکلاباذي في (رجال 
الجمع) والخزرجي في (الخلاصة) مولی ابنه فقالوا: مولی عبد ال بن عامر 


ولا مائع من الجمع . 


.)٦١٤ /١۱٤( م عمدہ القاري)‎ )١( 


( انظر ترجمتەه فی: (تھذیب التھذیب) (۱۸۲/۸)؛ واتقریب التھذیب) (۲/ ٢۲)؛‏ و(سیر 
أعلام النبلاء؛ .)۱۸٦۲/٦(‏ 


 )۳(‏ ە ترجمة فی : (تھذیب التھهذیب) (۱۱۱/۱۲)؛ و(الجمع ہین الصحیحین) (۲۲۳)؛ 
و(الخلاصة) (ص٤٥)).‏ 


("٢( 


٥٤ 


























۷۸7 حدیث 


معواوم اعم ےم مم ےم ری مم ےو و مو ےم ےو ےم یم یم و شاعم +٭ھ 





ٹم مما یجب التنبيه عليه ما قال الحافظ في ن لالع2ا وھم اب الآثیر 
حیث ظن أُن أبا سعید هذا هو أبو سعید بن المعلی فإن ابن المعلی صحابي 
انضاری ماتی) نذا قابعی۔مہکی من :اتعزالیٰ: )ا ای العلا (آن 
رسول اللہ )مکنا الروایة (الموطأ؛ موا 

06سا ئ٢‏ من الرواة عن مالك من قال: عن أبي سعید عن أبي بن 
کعب : آن النبي قَِ ناداہ وكکذلك آخرجه الحاکم؛ انتھی . قال البیھقي بعد أن 
ذکر الحدیث مفصلاً من طریق العلاء بن عبد الرحمن؛ عن أبيەء عن أَبي ھریرة 
۔رضي الله عنه قال: مر رسول اللہ قل علی أََیٌ ومو یصلي؛ الحدیث. ٹم 
قال: ورواہ عبد الحمید بن جعفرء عن العلاءء عن آبیەء عن أبي ھریرةء عن أَبَیٌٗ 
معناہ. ورواہ جھضم بن عبد اللہ عن العلاء: عن أبيەء عن أبي ھریرۃء وخالفھم 
مالك فرواہ عن العلاء عن أبي سعید مولی عامر بن کریز مرسلاء اھ. 

واختلف في سند ھذا الحدیث علی العلاء کثیراء فروی الدراوردي عند 
الترمذي؛ وروح عند النسائيی؛ وعبد الرحمن بن إبراھیم عند أحمد وحفص بن 
میسرة عند ابن خزیمة کلھم عن العلاء عن أبيە عن أبي ھریرة ۔ رضي الله 
عنه -؛ قال: خرج النبي قلِ علی أبي بن کعب؛ الحدیث: وروی عبد الحمید بن 
جعفر عند رجا وابن خزیمةء وشعبة عند الحاک کلاھما عن اوام ھی 
اع 6 ا إلا في الترمذي؛ فعندہ عن أبيەء عن أبي عریرۃء عن . 
و رجح الترمذي کونھا من مسند انی ھریرۃء وقال الحاکم : وجدنا لحدیث 
عبد الحمید شاھداء قال الزرقانی”'": لکن لما صح الطریق إلی أََيٌ أیضاً فأي 
مائع من کون الروایة عنھما جمیعا؟! انتھی . 
(١)‏ اط فالاسعا 0 7 و(التمھیدا (۲۱۸/۲۰)۔ 


.)۱٥١۷ /۸( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 
شرح الزرقانی) (۱۷۲/۱)۔‎ (۳( 


"١٥ 














٣۳‏ کتاب الصلاة (۸) باب (۱۸۲) حدیث 


اَی أَبَیٌ بْنَ کَعْب وَهھُو یصَلي. فَلَمَا فرّغ مِنْ صلاتہ لحقة. 2 


قلت: ومن الاختلاف علی علاء في حدیثه ھذا ما تقدم أنه مرسل في 
(الموطأً)ء ومسند عند الحاکم؛ فأخرج عن مالك؛ عن العلاء بن عبد الرحمن؛ 
اأن أبا سعید مولی عامر أخبرہء أنه سمع أبي بن کعب یقول: إن النبي لُ 
ناداہء الحدیث؛ کذا في الزرقاني؛ وھذا کله من الاختلاف فی قصة ت7 
وسیأتيی في آخر الحدیث أن مثل ھذہ القصة وقعت لأبي سعید بن المعلی 
أیضاًء وھو رجل آخر صحابي أأیضاء لیس هو أبو سعید مولی عامر المذکور. 


(نادی أبي بن کعب وھو یصلي) وفي روایة الترمذي؛ عن أبي ھریرة: ان 
رسول اللہ گلا خرج علی او بن کعب؛ فقال رسول اللہ گلا : لیا أَبىْ) وھو 
یصليء فالتغت اس وصلیىی آ2 فخفقف ٹم انصرف؛ الحدیث. 

(فلما فرغ) أبي (من صلاتہ لحقہ) قٌَء زاد في روایة أبي ھریرۃ - رضي اللہ 
عله -: فقال: السلام عليك یا رسول اللہ فقال رسول ا پاَ: (وعليك 
السلامء ما منعك إذ دعوتك أن تجیبنی؟ أو لیس تجد فیما آوحی اللہ عز وجل 
إلیع ان ل متا یر وَلرشول 4 الایة فقلت: بلی یا زسول اللہ ولا اأعود إن 


وفیه وجوب الاإجابة عند دعائه ُء قال الخطابي: ہو مستثنی من عموم 
تحریم الکلام. وقال ابن عبد البر'': الإجماع علی تحریم الکلام في الصلاةۃ 
یدل علی خصوصیتہ قُ بذلك؛ وکذا قال القاضیان عبد الوهاب وأبو الولید: 
إِن إجابتہ کٹ فیھا فرض بعصي المرء بترکە. 

قلت: لا شك في أن إجابتہ 2 واجب؛ صرح بە جماعة من الفحول؛ 
وفيی تفسیر الخازن: هذہ الاأیة تدل علی أنە لا بد من الإجابة فيی کل ما دعا 
الله ورسولە إليه اھ. 


.)۱۸٤١/٤( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 




















ھا سی ای ھی ھی سی فی ھی رت سی کی ا ا کی ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ںا ا ا اکا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ایا 


وھل تبطل الصلاة بھذہ الأجابة أم لا؟ مختلف عند الفقھاء وصرح 
جماعة بأن الصلاة لا تبطل بذلك؛ وھو المعتمد عند الشافعیة والمالکیة؛ قاله 
الزرقانی لکن قال الدردیر: یجب علی المصلي إجابة النبي قةٍ إذا دعاہ 
حال الصلاةۃ. وھل تبطل؟ قولان: الأظھر عدم البطلان اھ. وقال الدسوقي 
فی موضع آخر: المعتمد عدم البطلان . 


وبحث فيه الحافظ في !الفتح) فقال أولاً: نقل ابن التین عن الداودي أن 
فی الحدیث تقدیماً وتأخیرا وھو أن قوله: ١‏ آلم یقل اللہ ٭ڑاستجیبوا. ..4) 
مقدم علی قولەه: اکنت في الصلاة) فکأنە تأول ان من في الصلاۃ خارج عن 
هذا الخطاب؛ قال: والذي تأول القاضیان عبد الوهاب وأبو الولید أُن الاجابة 
فرض یعصي المرء بترکەء وھو حکم یختص بہ النبي قَلؤٍ ٢اھ.‏ 


اق اف 1۳ا رونا اذا الداودي لا دلیل عليهء وما جنح إليه القاضیان 
هو قول الشافعیة علی الاختلاف فیما بیٹھم ھل تبطل الصلاة أم لا؟ء ٢ھ.‏ 
وقال فی موضع آخر: وفیه ان إجابة المصلي دعاءہ قاُ لا تفسد الصلاۃء مکذا 
صرح بە جماعة من الشافعیة وغیرهم وفيه بحث لاحتمال أن تکون إجابته 
مطلقاًء سواء کان المخاطب مصلبیاً أو غیر مصلٌء 


اما کونە یخرج بالإجابة من الصلاة أو لا یخرج؟ فلیس فی الحدیث ما 
یستلزمەء فیحتمل أن تجب الإجابة ولو خرج المصلي من الصلاةء وإلی ذلك 
جنح بعض الشافعیةء ١ھ.‏ فالظاھر أن الحافظ مال إلی الخروج عن الصلاةۃ. 
)۲۳ 5 


بحٹ فبيه 


۳ 


وصرح في حاشیة (الإقناع) بعدم الفساد عندھم. قال الزرقاني 


)١(‏ انظر: اشرح الزرقانيی) (۱۷/۱)۔ 
)٢(‏ انظر: افتح الباری) (۸/ .)۱٥۷‏ 
(۴) ؛ شر الزرقانيی) (۱/٤۱۷)۔.‏ 











- کتابِ الصلاۃ ۸ باب ۸۲۸ حدیث 


ہت الله 6 کک عَلی تی و وَهُوَ بريد أنْ کو باب 


وت ما ان 1 فی ا ولا فی الإئچیل: وی ای و یو کی ا جک 


الحافظ بأن إجابته زاس اتا سر کانائی افاد أو خارجھاء آما کونه 
پخرج بالإجابة من الصلاة أم لا؟ فلیس في الحدیث ما یستلزمه اھ. 

قلت: وكکذلك هو مختلف عندنا الحنفیة؛ قال الطحطاوي علی ١‏ مراقي 
الفلح+: یفترض علی المصلیي إجابة النبي پاٹ واختلف في بطلانھا حیتتذء کذا ذکرہ 
البدر العینيء اھ کذا في (البذل؛''ء وقال الطحاوي في (مشکلہ): ففیھا إیجابه 
علی من دعاہ وھو یصلي إجابته وترك صلاتهء وذلك أولی بە من تمادیه فيی صلاته 
ےش ٹا سم مت 
فی إجابة رسول الل قكةُ عليه لما دعاہ اھ. وقال العیني في شرح البخاري) ۷۷ء 
20 صرّح أصحابنا فقالوا: من خصائص النبي قلُ آنە لو دعا 
إنساناً وھو فی الصلاة وجب عليه الإجابة ولا تبطل صلاتہء اھ حکاہ العیني عن 
صاحب (التوضیح):ء والظاھر اختیارہ لذلك: وتقدم میل الطحاوي إلی الفساد. 


(فوضع رسول اللہ 6ا يَلِا يدہ) الشریفة (علی یدہ) أي ید أَبیْ بن کعب: یعني 
قبض یدہ بیدہ الکریمة تانیساً وإظھاراً لوڈ (وھو) ا (یرید أن یخرج من باب 
المسجد فقال) 38 : (إني لأرجو) وأاحب (آن لا تخرج من المسجد) قیل: لم 
یعلمه ابتداء؛ لیکون ذلك أُدعی لتفریغ ذھنە وإِقباله علیھا بکلیته (حتی تعلم) 
بحذف إحدی التائین (سورة) أي من فضائلھا وإلا فنفس السورة کان یعلمھا من 
قبل کما تری؛ والسورة منزلة من البناء ومنھا سور القرآن؛ لأنھا منزلة بعد 
منزلةء وبسط في اشتقاقھا البیضاوي . 

(ما أنزل الله في التوراة ولا في الانجیل) زاد في روایة أبي هھریرة ۔ 


)١(‏ (۲۹۱/۷)۔ 
(۲) معمدہ القاريی) .٦)٦٦٦/٥(‏ 




















٣۳‏ ۔ کتاب الصلاۃ (۸) باب (۲) حدیث 


7 6ئ ا 
لا فی القرانء ملھا) ا ... کس دای ارک وت انی جنہ جھ یت وب یا 


رضی اللہ عنه -: وھھاف وت بی الفرقا: مے جصموں نت 
سا عرقفہ اناج ھن مل یس تہ يسا اھ ئا 
مثل الشيء غیر عینهء قیل : هذا باعتبار الصفات التي تختص بھا هذہ السورة 
من الاشتمال علی أوصافه تعالی بالرحمة والملك وحصر الحمد لە والاعانة فیہ 
تعالی وغیر ذلكء وقیل: باعتبار أُنھا تجزئ عن غیرها في الصلاةۃ ولا یجزئ 
غیرھا عنھاء وقیل: باعتبار آنھا قسمھا اللہ تعالی بینە وبین عبدہ نصفین وقیل: 
لجمعھا کثرۃ الصفات کالخصوصیات المتقدمة مع کثرة الثوابء وقیل: المراد 
عظم ثوابھا. 

ٹم استدل بالحدیث علی تفضیل بعض القرآن علی بعض. ومنع ذلك 
الأشعري وجماعة لآن المفضول ناقص عن درجة الافضل ولا نقص في کلامه 
تعالیء ورد بقولہ تعالی : ات بب بَا از ين4 الآیت'. 

قال بعض العارفین : جمیع ما في الکتب المتقدمة ہو في القرآنء وجمیع 
ما في القرآن هو في الفاتحة وجمیع ما في الفاتحة ہو في البسملةء وجمیعھا 
تحت نقطة الباءء ولعلھا إشارة إلی نقطة التوحیدء قاله القاری*”'. 

وفيی (السراج المنیر: قال النسفي في اتفسیرہ): قیل : الکتب المنزلة من 
السماء إلی الدنیا مائة وأربعةق صحف شیث ستونء وصحف إبراھیم ثلائون: 
وصحف موسی قبل التوراۃ عشرةء والتوراة والإانجیل والزبور والفرقانء ومعانی 
کل الکتب مجموعة في القرآن: ومعاني القرآن مجموعة في الفاتحة دای 
الفاتحة مجموعة في البسملةء ومعاني البسملة مجموعة في باٹھاء ومعناھا بي 
کان ما کان ری بکرہ ماکروہ اھ. ونقل عن علي - رضي اللہ عنه تا 
قال: لو شئت لات ارک یی ۰ا وو سے آ2 ارات للعاک 
)١(‏ سررۃ البقرة: الاأیة .٥٠٦١‏ 
)٢(‏ امرقاة المفاتیح) (۲/ ۲۸۲). 


۱'۹ 











۳ - کتابِ الصلاۃِ )۸ باب ۸۸۸۶ حیت 


َال ای فحعلتٹ بی في الْمَشْي رَحَاء دا َ 00 
یا وسول اللَّه! السُورَةٌ ا تا قَالَ: کت تق إذَا افْتَتَخْتَ 
لت نات نتَنَاَاث×: ڈالکتھ رت لعلت> عئی انث 


جح اہ 


کے کن 00 طف مد مل الک کرس انی 


(قال أبى) عم س ‏ ا ا سط الْعاےتس آزد نے تن 
تقدم التصریح بذلك من روایة الحاکم؛ (فجعلت أبطئ) أي أتأآخر (في المشي 
رجاء ذلك) لثلا یسرع النبي قيۃٍ فیفوت ما وعدہ بتعلیمه قبل الخروج من 
المسجد (ثم قلت) لما آن الخروج (یا رسول الل) علمني (السورة التي وعدتني 
بھا) من تعلیمھا قبل الخروج؟ (فقال: کیف تقرا) في الصلاة القرآن (إذا افتتحت 


الصلاۃ؟ قال) أَبىْ : (فقرأت) علیہ پل (ط الد کو ر رب الصَلینَ حتی أنیت 
قا اف رباای' اش ارد 

فالغ اعت فی وا افاھر رٹ 
بوجھین؛ الأول: بقراءۃ أُبیْ إذ لم یقرً بھا. والثاني: بقولہ 5: 9هي السبع 
المثاني) لکن فيه ان من یقول بالجزئیة لا یجعل الاأیة علی قوله تعالی: 
انمت علَنهمَ فتأمل . 


(فقال رسول اللہ و : هي ھذہ السورۃ) التي وعدتك بیان فضائلھاء ومن 
اُنھا (وھي ابع المثاني) المذکورة فی قوله تعالی: لولقد ء اك سبعا 
ین لکای4('' الیةء فمٌ اللہ عز وجل بإیتاء ھذہ السورة وھي آکبر فضیلة لھا 
0 کونھا سبعأء فلأنھا سبع آیات بالاتفاق علی خلاف بین الکوفي والبصري 
فی بعض الاّیاتء قال الحافظ: ونقلوا فیه الإجماعء لکن جاء عن حسین بن 
علي الجعفي اُنھا ست آیات؛ وعن عمرو بن عبید أنھا ثمان آیات؛ اھ. 


)١(‏ سورة الحجر: الاأیة ۸۷۔ 




















۳۔ کتاب الصلاة (۸) باب (۱۸۲) حدیث 


الثر ران الْعَظِيمٌء الّنِي ھ0 


أخرج البخاریٗ مثل ھذہ القصة عن أبي سعید المعلّی في: ٠٦‏ ۔ کتاب 
التفسیر؛ ١‏ ۔ باب ما جاء فی فاتعة الکتاب : 


قال قاع ۶ ا آ6 فلأنھا سبع آیات بلا خلافء إلا أن منھم من 
راغ علِه 4 دون التسمیة؛: ومنھم من ذھب الی العکس؛ قاله 
الزمخشريی؛ اھ . والأول قول الحنفیة والعکس قول الشافعیة انتھی . 


وقیل في وجه ذلك: إن فیھا سبع آدابء وقیل: لاأنھا خالیة عن سبعة 
آحرف وهي : ا(ٛجخز شظف) وقد یسمی الشيء باسم ضدہ کالکافور 
وکلاھما لیسا بوجیە بل الوجه هو الأول؛ وأما کونھا المثانيیء فلأنھا تٹنی 
وتکرر في کل رکعةء أو لنھا تثنی بسورة آخری؛ آو لانھا یٹنی بھا علی اللہ 
عز وجلء أو لأنھا استثنیت لھذہ الأمة خاصة آأو لأنھا تکرر نزولھا فنزلت 
بمکة مرة وفي المدینة أآخری 


لا نَيَلْهپعلك آت: اقل :ال اغختفوا فی الجر اد جتولد تعالی: ‏ ٭ولئڈ 
اك سَبَعا يَنَ التان٭ الایةء فحدیث الباب 0 8:پ24 سورة 
الفاتحةء وورد عن ابن عباس أن المراد بالسبع المثانيی هي السبع الطوال٠‏ أي 
السبع من آول البقرة واختلفوا في السابعةء وقد ورد في تفسیر الایة أقوال آخر 
لا یتعلق بحدیث الباب . 

امن فضائلھا ضا انھا (القرآن العظیم الذي أعطیت) اختلف المشایخ 
فی معنی ھذا القولء فقیل: ھذا أیضاً اسم الفاتحة وھذا أیضاً من فضائلھاء 
وإليه مال الباجي''' إذ قال: أطلق علیھا اسم القرآن العظیم علی معنی 
التخصیص لھاء وإن کان کل شيِء من القرآن عظیماء کما یقال: ا 


)0أ 'اعمدة القاری؟ ۰ء 
)٢(‏ انظر: (المتقی) .]۲٦۱٥٤١/١(‏ 








۳ - کتابِ الصلاۃ (۸) باب ۸۳۲( حدیث 


2 
ج- ۔ 


ہی در یوق سے کا 7 ہت وب بْن 


دلالة علی أن الفاتحة هي القرآن العظیم. ومال الزرقانی''' إلی أنھا لا تتعلق 
بالفاتحةء بل ھی مبتدأً وخبر جملة مستأنفةء یعنی المراد فی قوله تعالی: 
'وَآلْقرَات الم" هو الذي أعطیت کلە من سائر القرآنء فحینئذ لا یختص 
بالمفاتحةء بل فضل الفاتحة انتھی إلی السبع المثاني. 

ولما کان في الآیة ذکر القرآن العظیم أیضاً فسرہ استطراداً بأن المراد منە 
سائر القرآنء وذکر ھذا الکلام الحافظ في (الفتح) بحتاً. 

ٹم ھذا الحدیث صریح في آأن القصۃ وقعت لابیٔ بن کعب 
- رضي اللہ عنه ٠‏ وأخرج البخاري وجماعة مثل مذہ القصة لأبيی سعید بن 
المعلی وجمع البیھقي بأن القصة وقعت لأبي بن کعب ولأبي سعید بن المعلی 
معاً وھو الأوجه لاختلاف مخرج الحدیثینء وبە جزم الحافظ فی (الفتہ!''' 
پا ںہ و ۱ 
تمہ الزرقاني 

۳ ء۰ہ۔ (مالك: عن أَبي نعیم وھب بن کیسان: آنە سمع جابر بن 
عبد اللہ یقول من صلی رکعة) من الصلاۃ (لم یقرأً فیھا بأمٌ القرآن فلم یصل) أي 
لم یصح صلاته (إلا وراء الإمام) فیصح صلاته إِذأ؛ لآن إمامه یتکفل القراءة 
عنهء ومناسبة ھذا الأثر بحکم الفاتحة ظاھر من آنہ یجب قراءتھا في کل صلاۃ 
فی غیر حالة الاقتداء وأما مناسبته بالفضیلة باعتبار أن توقف کل صلاةۃ علی 
الفاتحة من فضائلھا أیضا . 


.)۱۷١/۱( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۱٥١۷ /۸( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 
.)۱۸١/1( (شرح الزرقانيی)‎ (۳( 


"۲٢ 




















٣۔‏ کتاب الصلاة (۸) باب (۱۸۴) حدیث 


0 ٗٔ ًٔ۰ سسیىتى ۰۰۰س-۰ ۳۹۹۰ً۹٣‏ 0111111111111 س0مٰمفئ'ئیيىً10  ٔ‏ 1 19 وٹ بی 


ٹم في الحدیث ثلائة مسائل؛ إحداھا: توقف الصلاة علی الفاتحة. 
والثانیة : ان یقراً بھا فی کل رکعة من رکعات الصلاة. والثالثة: قراءتھا وراء 
الإمامء ونستوعب الکلام علی المسألة الثالثة في الترجمة الاّتیةء وھذا الأثر 
حجة لمن قال بأن لا یقراً خلف الاإمام مطلقا 

ما المسألة الآاولی فاختلف الأئمة فیھاء وأصل الاختلاف في أن رکن 
القراءة ھل یتوقف علی قراءة الفاتحة أم یحصل بدونھا أیضاً؟ قال في (العنایة 
علی الھدایة): اختلف العلماء فیما هو الرکن من القراءةۃ فذھب علماؤنا إلی 
رکنیة قراءة آیةء والشافعي إلی رکنیة الفاتحةء ومالك إلی رکنیة الفاتحة وضم 
بورتا سیا اٹ 

قلت: وما نسبه إلی الإمام مالك قول لبعض اصحابه کما حکاہ 
القاضيی عیاض؛ وصرح الدردیر برکنیة الفاتحة فقط؛ وعَد ضم السورة في 
السنن والإمام أحمد موافق للامام الشافعيی في المشھور عنه وروایة أآخری 
له موافقة للحنفیةء کما في انیل المآرب؛''' و(المغني)''' وبقول الحنفیة 
قال الثوري والاأوزاعي کما في الباجي؛ والحقیقة أن هذا الاختلاف لیس . 
باختلاف شدید ہین الائمةء بل کأنە لفظي؛ لن الفرق بین الواجب والفرض 
من دقائق الحنفیة لم یقل بە الآخرونء فالفرض عندھم لا یثبت بما سوی 
القرآن وما فی حکمە من المتواتر ناس وقد قال تعالی: ٭ ےا ما 
کت اہ الو 0 کا سض جو اتا سیر وسے ت: الِفَاحَتَت: ضا نٹ 
بالحدیث؛ یأثم من یترک وتجب سجدة السھو لو ترکه سھوأء وتجب إعادة 
الصلاةۃ لو ترکه عمدا. 


.)۱٥٥١ /١( ایل المآرب؛‎ )١( 
۔)٢٦٢٥٥‎ /۱( انظر: (الشرح الکبیرا)‎ )۲( 
.٥٢ سورۃ المزمل : الایة‎ )۳( 


وت 

















۳ ۔ کتاب الصلاۃ (۸) باب (۱۸۳) حدیث 


ہماع لم مم موم وم ٤ع‏ ہد ےھ وم ٤ے‏ مد ےمم و ےو دےھم عم مھ م ےم م ےم مم مم ےم مم ے جو ام ےم و وی ے ہم یم مل عے یہ یھ 


زاطفعا اف موی ات بقوله تعالی :. 'ؤفافریوا ما بر من 
فان ک4 وبقوله عز وجل: فاقوا ما س1 مت 6 وبقوله قڑُ للمسيء فيی 
صلاته: لثم اقرأً ما تیشٗر معك من القرآن١ء‏ انتھی . 


ویستدل عليه اتا بروایة 5 ھریرةۃ عند ان داود وغیرہ: (ل* صلاۃ الا 
بقرآنء ولو بفاتحة الکتاب فما زادا ولا حاجة إلی الجواب عن الحنفیة من آثر 
الباب؛ لأنھم أیضاً قالوا: بوجوب الإعادةء ولما وجبت الاعادة فکأنه لم 
ُصل٘ وإثبات الفریضة بمثل ھذہ الأخبار سیما إذ یخالفھا عموم القرآن مما لا 
یخفی علی المتأمل . 

وأما المسألة الثانیة فقال الشافعیة بوجوبھا فی کل رکعة؛ وھو روایة 
الحسن عن الإمام أبي حتیفةء وصححہ العیني وغیرہ من الحنفیةء وھو 
المصحح عند الحنابلق کما فی (المغنی)ء وروایتھم الآخری وھو المشھور عن 
الحنفیة إیجابھا في الرکعتینء وبە قال الثوري والنخعي. 

واختلفت الروایات عن الإمام مالك في ھذہ المسألة کثیر"'' والمشھور 
عندھم إیجابھا في کل رکعة إلا أنه لو سها في رکعة واحدة تصح صلاته 
عندھم وقال زفر والحسن البصري والمغیرة المخزومي بایجابھا فيی رکعة 
واحدة. 

واستدل الجمھور علی قؤلھم ۔ بوجوبھا في الرکعات کلھا ۔ بعموم 
اُقواله : ١8لا‏ صلاةۃ إلا بقراءة) کما تقدمء واستدل من قال بوجوبھا في 
لوا رہ لاق ایت جار ای مر 8ا20 گکا آخلن الکرق سنا نے 
)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (٤/٢۱۹)ء‏ واالمغني) مع (الشرح الکبیرا (١/٥٢٤٢)؛‏ و(المجموع) 

(۳/ ۲۹۰ ۔ ۲۹۳). 


٤ 























۳۔ کتاب الصلاة (۹) باب 


(۹) باب القراءة خلف الإمام 
فیما لا بجھر فيه بالقراءة 


قال: یا أہا إسحاق إن ھؤلاء یزعمون أنك لا تحسن تصلی؟ فقال: آما أنا فإنيی 
واللہ کنت أصلي بھم صلاۃ رسول اللہ قلٍَِ ما آخرم عنھا أُصلي بھم صلاۃ 
العشاء فأرکد فی الأولیین وأخفف فی الآخریین؛ الحدیث. أخرجه البخاری”'' 
واللفظ لیس ومسلم وأبو داود والنسائي . 


قال العینی''': واستدل بە من قال بعدم وجوب القراءة في الآخریبنء وھو 
المأثور عن علي وابن مسعود وعائشة ثم ذکر تخریج الآثار عنھم؛ قال في 
(البدائع): والتخییر مروي عن علي وابن مسعود وھو مما لا یدرکە الرأي فھو 
کالمرفوع وھو الصارف للمواظبة عن الوجوب؛ انتھی؛ وکذا فی (السعایةا. 

وقال ابن رشد في (البدایةا'': روي عن ابن عباس أنە لا یقرأً فيی صلاۃ 
السرء وأنه قال: قراً رسول الہ قٍ فی صلوات؛ وسکت في أخری: فتقرأً فیما قرأً 
ونسکت فیما سکت. وسئل ھل في الظھر والعصر قراءۃ؟ فقال: لا. وتعلق 
الکوفیون بھذہ الأحادیث في ترك وجوب القراءة في الرکعتین الأخیرتین من الصلاةۃ 
لاستواء صلاۃ الجھر والسر في سکوت النبي قَلهُ فی ھاتین الرکعتینء انتھی . 


)۹( الثراءة خلف الإمام 


(فیما) أي في صلوات (لا بجھر) الإمام (فیه) الضمیر إلی لفظ ماء أي 
ل١‏ یجھر الإمام فيی تلك الصلوات (بالقراءة) بحرف الج وفی بعضھا بدونہ 
فھو مفعول لقوله: ٦لا‏ یجھرا. 


)١(‏ أخرجه البخاري (الحدیث ٢۵٥۷ء‏ ۷۷۰)۔ 
)٢(‏ انظر (عمدۃ القاريی) /٤(‏ ٤٤٥)۔‏ 
)٣(‏ لہدایة المجتھدا (۱/ ٦۱۲)۔‏ 














عاعامے مھ مم مم ےم ےھ مم مومع مم ےم مع مم ھ مج ےج ہے ہے ےمم دم ے ہے مو ےم ےم یھ ےم ےدام مے امھ 


واختلفت الروایات في القراءة خلف الإمام فیفھم من بعضھا الأمر بھا 
خلفه وفي بعضھا ورد الٹھي مطلقاء وفي بعضھا ورد الٹھي مقیدا بما إذا جھر 
الإامامء ولذا اختلفت الائمة ۔ رضي الله عنھم - في مذہ المسألة؛ وأشار 
المصنف بالترجمة إلی ما هو المرجح عندھم في الجمع بین اختلاف ھذہ 
الروایات؛ بأنھم حملوا روایات النھي علی ما إذا جھر الإمامء وروایات الأمر 
إذا اأخفی الإمام القراءةء ولذا بوّب المصنف أاولا ھذہ الترجمة وأورد فیھا 
الروایات الدالة علی القراءةء ثم بوّب بعد ذلك ترك القراءة فیما إذا جھں 
وأورد فیھا الروایات الآخری المناسبة لھاء فکأنه جمع بالترجمتین بین 
الروایات المختلفة الواردة في ذلك الباب . 


ومما ینبغی أن یحفظ أن الآثار الواردة عن الصحابة فی القراءةۃ خلف 
الإمام لا سی الاک بل الواردة عن کثیر منھم قراءة الفاتحة مع السورة 
کما فی (مصنف ابن أبي شیبةاء ونفصل أولاً اختلاف الفقھاء في المسأٗلة 
موضحاً لأقوالھم عن کتب فروعھم؛ مع أن اختلاف الأئمة في ھذہ المسألة 
لیس بشدیدء لأن جمھور الائمة متفقون علی عدم وجوب القراءة خلف الإمام. 


قال الحنفیة؛ ولھم قول واحد في ھذہ المسألة لا اختلاف بینھم في 
ذلك: إنە لا یقراً المؤتم خلف الاإمام مطلقا لا في الجھریة ولا في السریة وبە 
قال ابن وهھب والأشھب من المالکیة کما في الباجي؛ وبه قال الثوري 
والآوزاعي فی روایة وبه قال أحمد في روایة وھو قول ابن المسیب في 
عواعفیم فلت کذا في العیني علی البخاريء وفي (إمام الکلام؛''' عن 
ٴالبنایة): وبە قال عروۃة بن الزبیر وسعید بن جبیر والزھري والشعبي والنخعي 


.۔)۳٣( انظر: (إمام الکلام فیما پتعلق بالقراءة خلف الإمام) امام اللکنويی‎ ()١( 


"٦ 




















ومذھب الإمام مالك: أنە لا یقرأً فيی الجھریة ویستحب القراءة في 
السریةء فقد قال الباجي في المأموم فیما بسِرٌ فيه الإمام: إن الأفضل عندہ أن 
یقرأء فإن ترك القراءة فلا شيء عليه لآن الإمام یحملھاء وإنما یستحب القراءة 
لیشغل نفسه في الصلاة بالقراءة وذکر الل ولا یتفرغ للوسواس؛ ٢ھ.‏ وقال 
أیضاً''': فإن قرأً المأموم خلف الإمام حال جھرہ بالقراءة فبئس ما صنع ولا 
تبطل صلاته . وروي عن قوم ان صلاته باطلةء وقد روي ذلك عن الشافعي . 
والدلیل علی صحة قولنا أُنھا قراءة قرآن فلم تبطل الصلاةء انتھی. 

رقال اب رندئی ستعامہڈ''' فی ذکر مستحبات الصلاۃ: وھي ثمان 
موقر اقةاالزردابف اد في السلامء وقراءة المأموم مع الإمام فیما یسر 
فيەء وإطالة القراءة في الصبح.. . إلح . وقال حفیدہ في اہدایة المجتھد): 
اتفقوا علی ان الإمام لا یحمل عن المأموم شیئاً من فرائض الصلاة ما عدا 
القراءة فإنھم اختلفوا في ذلك علی ثلائثة أقوال؛ أحدھا: أُن المأموم یقرأً مع 
الإمام فیما آسر فیە ولا یقراً معه فیما جھر بەء وھو قول مالك إلا أنه یستحسن 
له القراءة فیما أسر فیه الإمام اھ مختصراء وکذا قال الإمام الشافعي بالعراق: 
إنه یقرأ فیما أسر لا فیما جھر۔ کذا في (التمھیدا وغیرہ. 

وفی ا(مختصر المزنی): إذا أَسَرّ قراً من خلفه وإذا جھر لا یقرأء قال المزنی : 
رسوری مات سای اتد اس گت سے ھی 
وفي کتاب (الأم) قال الشافعي : واجب علی من صلّی منفرداً أو إماماً أن یقرأً 
بأَم القرآن في کل رکعة لا یجزئە غیرھاء وسأأذکر المأموم إِن شاء اللہ تعالیء اھ. ثم 
لم اجد ذکر المأموم فیما تتبعت: إِلا أنه ظھر بتخصیص ذکر الإمام والمنفرد أن حکم 
المموم غیرھماء وقد تقدم عن المزني وغیرہ الاختلاف فی حکمە . 


.)۱٦١ /۱( انظر: ه٦المنتقی) للباجي‎ )١( 
.)۸۵ /۱( (مقدمات ابن رشد) علی ھامش (المدونة الکبری)‎ )( 


۹۷ 
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وفي. (إمام الکلام؛''' عن (الہاتا'۶: وعند الشافعي : یجب علی المأموم 
قراعة الفاتحة فی السریة والجھریة. وبهہ قال اللیث وأبو ثور. وفی القدیم ل١‏ 
یجب في الجھریة نقله أبو حامد وحکی الرافعي وجھاً أنه لا یجب في 
السریقف انتھی . 
ا وآما مذعبْ الامام أحمد٣‏ فقال الشیخ عبد القادر بن عمر الشیبائي 
الحنبلي في انیل المآرب!'' في باب الجماعة: وبٔسنُ للمأموم أن یقرأ الفاتحة 
وسورة انا شی شرعف فھ ھقات إمامه ویقراً المأموم کمانا الماتحة 
وسورة فیما لا یجھر فيه الإمام متی شاء؛ آو كان لا یم لَبْعْد آو طرش فان 
سمع ھمھمة الإمام ولم یفھم قراءته لم یقرأء نص عليهء انتھی. وفی (الروض 
المربع) من فقه الحنابلة أ٘یضاً: ولا قراءة علی مأمومء أي یتحمل الإمام عنه 
قراءة الفاتحة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: ( من کان لە إمام فقراءتہ لە قراءة* 
رو او ال رسْت للمأموم أُن یقرأً فی إسرار إمامه أي فیما لا یجھر فيه 
الإمامء وفي سکوته أي سکتات الاإمامء وفیما إذا لم یسمعه لبعدء انتھی . 

فلعلك قد دریت مما تقدم أن جمھور الفقھاء والأئمة :الأاربعة متواطئون 
علی سقوط الوجوب عن المقتديء والاختلاف فیما بینھم في الاستحباب 
ولیس القول بالوجوب إلا قول واحد لااٍإمام الشافعیء وھذا القول وإن کان 
المشھور عند أصحابهء لکن مع القول بوجوبھا یسقط قراءة الفاتحة عندھم في 
مواضع؛ کما لا یخفی علی من طالع کتب الفقه الشافعیةء ففی (الأنوار) 
وحواشيه من فقه الشافعیة: یجب قراءة الفاتحة علی الإمام والمأموم والمنفرد 
(١)‏ (إمام الکلام) لااٍمام اللکكنويی (ص٣۳).‏ 
(۲) (۲۲۹/۲. 


.)٤٥٢٤ /۱( انظر : (المغنی)‎ )٣۳( 
انظر: انیل المارب) (۱/ ۲۱۷)۔‎ )٤( 


۹۸ 
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فی السرٔیة والجھریة في کل رکعة إلا فيی رکعة المسبوق؛ فإنه یتحملھا عنه 
الامام: ٰ' 

وفي معنی المسبوق کل من تخلف عن الإمام لعذر کزحمةِ ونسیانِ وبطء 
حرکة بأن لم یقم من السجود إلا والإمام راکع و ھاوٍ للرکوع؛ وحینٹذ فقد یتصور 
سقوط الفاتحة فی سائر الرکعات بأن أدرك الإمام راکعاً في الأولیء ثم زحم عن 
السجود فی کل رکعة فلم یقم من السجود إلا والإمام راکع أُو ھاو للرکوع؛ انتھی؛ 
وہمثل هذا فی (الاقناع) وحواشیه و(التوشیح) وغیر ذلك من کتب الشافعیة . 

فعلم بھذا أن قوله : الا صلاة إلا ہفاتحة الکتاب) مجمع عند الأَربعة 
أنە مخصوص بغیر المأموم؛ والإمام یتحمل عنه وجوب الفاتحة مطلقا عند 
الثلائةء وفی بعض الآحیان عند الشافعیة أیضاء ومن ینقل عنھم غیر ذلك فھو 
إما جھل عن کتب مذھبھم أو تخلیط لاقوالھم لخداع الناس؛ واللہ الموفق لما 
یحب ویرضی . 

مذا وقد أخرج الإمام الترمذي''' عن الإمام أحمد بن حنبل ھذا التأویل 
سيا ڑا قالظر اج امھ یس انل تفقالت سا اقول ا اہ ات اما لسن 
جس کامد غاب :اہ اف رت را سیت جا اضر الاب 
السابقء قال أحمد: فھذا رجل من أصحاب النبی قِهُ تأول قول النبی قل: 
الا صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب) ان ھذا إذا کان وحدہ. رت مم 
مع ھذہ القراءة خلف الإمام اھ. 

قلت: وقد تقدم ان للاِمام آعید فی راشرت ولا لعت:علك آن الائتا 
الأربعة وجمھور الفقھاء ذھبوا إلی أن مدرك الإمام في الرکوع هو مدرك 
الرکعةء قال ابن عبد البر: هذا مذھب مالك والشافعي وأبی حنیفة وأصحابھم 


والثوريی والأوزاعي وأبي ثور وأحمد وإسحاق؛ انتھی. ولا یتمشی ھذا القول 


17 جا اتی (7۷ 193۳) باب ۲۴۴): 


۳۹ 














٣۔‏ کتاب الصلاة (۹) باب (۱۸) حدیث 


جس ھن بچجیی عَنْ 0 7 لَعَااء : بن 


کت جج ستااا ھریرة "8*0 من رَسُوَ الله انا َ 
هَنْ صلی صلاهً رو و و ا و ا و و و کر ود اک تو ای وا سا ای مد ا جن 


ألا کان الإماء عن قراءة المقتدي؛ وما أورد عليه الشوکاني مردود عليه. 

۹۶-۔ (مالك؛ عن العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب) مکذا فی 
االبرطاعد کم روا وانفرد مطرف في غیر (الموطاً) فرواہ عن مالك؛ 7 
الزھمري؛ عن أبي السائب؛ بلفظ (الموطأاً) سواء ولیس بمحفوظ؛ قال 
الدارقطني : غریب لم یروہ غیر مطرف؛ قاله الزرقاني''ء وضَعَّفَ بعضھم ھذا 
الحدیث بعلاء بن عبد الرحمن ھذاء قال ابن معین : الناس یَتّقون حدیثهء ولیس 
حدیثہ بحجةء مضطرب الحدیث لیس بذاكء وھو ضعیف٠‏ وقال ابن عدي: لیس 
بالقوي؛ وقد انفرد بھذا الحدیث فلا پُحتَمُ بە کذا فی (التعلیق الممجدا'''. 

(أه سمع أبا السائب) الأنصاري المدنيء قال الحافظ : یقال: ا 
عبد الله بن السائب؛ ثقةء وقال ابن رسلان: یقال: اسمه السائب؛ قال ابن 
عبد البر: لا یعرف اسمه؛ وھذا هو الأصحء وکان من جلساء أبي ھریرۃء اھ. 
وفي (التنویرا: وقال النووي: لا یعرف اسمە. 

(مولی هشام بن زھرة) ویقال: مولی عبد اللہ بن ھشام بن زھرۃء ویقال: 
مولی بني زھرة (یقول: سمعت آبا ھریرة یقول: سمعت رسول اللہ ُ یقول: 
من صلّی صلا8) مفعول بە أو مفعول مطلقء وقال میرك”': التنکیر فيە إن آرید 


.)۱۷٥ /۱( انظر : (شرح الزرقانيی)‎ )١( 

(٢(‏ () قلت: قد رد الإمام اللکنوي علی من ضعّف ھنا الحدیث بعلاء بن عبد 
الرحمن؛ وقال في :)٦٥۸/۱(‏ ضعفه لکونە غیر موافق لمذھبه؛ مع أنه روی عن العلاء 
الأئمة الثقات؛ کمالك؛ وسفیان بن عیینة وغیرھماء وھو ثقةء صدوق؛: انتھی۔ 

() امرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۲۸۲). 




















بے کتاب الصلاۃ 


(۹) باب )۱۸٤(‏ حدیث 


7ی ۶ ہہ 7 1  -‏ +ھ وک "رو تس ےجو 
لم بقرا فیھا ہام القفرانِ ھی خداج؛ می خداج می خداج عغیر 
تما ا ا ا ا ا ا یا ا ےا ا ا ا ا ا ا ا و وا و مر اہ 


ا 


2 


بد الف فالظو رالتھر متا قات اڈ سر وا ازس انی معصقل 
ان یکون مفعولاً به وأن یکون مفعولاً مطلقاًء اھ (لم یقراً فیھا بأمْ القرآن) أي 
الات رت رھد عد کرو ااسحتتلت 

(نھي خداج) بکسر الخاء المعجمة ودال مھملة فالف فجیم أي ذات 


نقصانء حذف لفظ ذات وأقیم خداج مقامه. وقال القاری*”: 


أي ناقصة أو 
منقوصةء وذات خداج من قولھم: خَدَجتِ الناقة إذا ألقت ولدھا قبل آوان 
النتاج وإن کان تام الخلقء وأخدجته إذا ولدته ناقصاً وإن کان لتمام الولادة 
ھکذا قاله الخلیل وغیرہء وقال جماعة من أھل اللغة: خدج وأخدج بمعنی 
(مي خداج هي خداج) زادہ تأکیداً لقوله الأول (غیر تمام) بیان لقوله: خداج أو 
بدل منهء وقیل: إنه تأکید وقیل: تفسیر من أحد الرواة لقوله: خداجء قاله 
القاري. والظاھر أنه تأکید من کلامہه قلٍ لئلا یتوھم أن من لم یقراً بفاتحة 
الکتاب تبطل صلاتهء کذا فی (البذل). 

قال الزرقانی”'': هو حجة قویة علی وجوب قراءتھا في کل صلاة لکنە 
محمول عند مالك ومن وافقه علی الإمام والفذء لقولہ ق: ١وإذا‏ قرأ فأنصتوا؛ 
رواہ مسلم . 

فال بن غیة البر9؛ وزعم من لم پوجب قزاء تھا في الصلاۃ آن تول: 
خداج یدل علی جوازھاء لن الصلاة الناقصة جائزۃ. وھذا تحکُم فاسد؛ لأن 
الناقص لم یتم اھ. 


(۲) ا شر الزرقانيی) .)۱۷٥۵/۱(‏ 
)٣۳(‏ ا الاستذکار) (۱/ ۱۹۲)۔ 


۱۷۷/۱ 











۳۔ کتاب الصلاة (۹) باب )۱۸٤(‏ حدیث 


× 
2 


فعمرز ا ذ ن وا ف وا را او کا و و جو و اچ کو ای و تر او و وی و و کو کو کا او و 


والظاھر ان ھذا رد منھما علی الحنفیةء لأن عامتھم یزعمون أن الحنفیة 
قالوا بجواز الصلاة بدون الفاتحةء ولذا تعجب الحافظ في (الفتح) أشد 
التعجب؛ والحقیقة لیست کنلك؛ والحنفیة أبذا ما قالوا بجوازھا بدون 
اتال در الحنفیة ما قالوا إلا ما ورد في الحدیثء إن هذہ الصلاۃ 
ناقصة ذات خداجء ونقصان یجب إعادتھاء نعم من أثبت بھذا الحدیث بطلان 
الصلاة فہذا تحکم منه فاسدء لان الناقص لا یقال لە: معدومء فلیت شعري 
لمن یکون الحدیث حجة قویةء ولیت شعري ممن العجب أکثر؟ أَمْنٌ الذین 
قالوا بنقص الصلاة من غیر الفاتحة بعین ما جاء في الحدیث: آو مِنَ الذین 
قالوا بالبطلان زائداً علی مؤدی الحدیث؟ ولو فرقن أن الحدیث لا پدل إلا 
علی الفرضیة؛ فلا یخالف الحنفیة لأنھم قالوا بوجوب الفاتحةء والوجوب 
یثبت بالاخبار الآحاد الدالة علی الفرضیةء فلا بد للوجوب أن یکون بعض 
الأدلة دلیلاً علی الفرضیةء لیبقی الوجوب بعد ذلك لکونھا أخبار آحادء فتأمل 
فإنه دقیق بل أجلی من الشمس . 


(قال) أبو السائب : (فقلت: یا أبا ھریرة إني أحیاناً) أي فيی بعض 
الأوقات (اکون وراء الإمام) قال الباجی!': وھذا اعتراض من اش السائب 
علی العموم بالعمل الشائع عندہ وما شاهہدہ من الأئمة فی تَرَك القراءة وراء 
الإامام انتھی . 00 ابو السائب : (فغمز) أي کبس بیدہ (ذراعي) وھو 
الساعد تأنیسا وتنبیھا لە علی فھم مرادہ. 

قلت: بل إشارة إلی أن ما یقوله من عموم القراءة لیس مما یشتھر بە؛ 
فانه لما أنه خلاف ما عليه الجمھور لا یشیعه فی الناس؛ فإن أبا ھریرہ 


.)۱٥۷/۱( انظر: (المنتقی)‎ )١( 
۷۲ 




















۳٣‏ کتاب الصلاۃ (۹) باب )۱۸٤(‏ حدیث 


ری الله عنه ۔ قد یعمل علی ظاھر ألفاظ الحدیث أدباً بالحدیث وإغراماً بہ 
کما هو معلوم عند المحدثین: ولذا قال في حلیة الوضوء: یا بني فرّوخ أنتم 
هھناء لو أعلم أنتم هھنا ما توضأت مذا الوضوء الحدیث. آخرجه مسلم: 
قال القاضي : إنما آراد أبو ھریرۃ بکلامه هذا: أنە لا ینبغي لمن یقتدی بە إذا 
رکوس او تق جرھد از حتاف کات ما کت ھتان ات 
پفعله بحضرۃ العامة الجھلة إلخ. 


فعلم بھذا أُن أہا ھریرة - رضی الله عنه - قد یأخذڈ بالشدائد فی الاجتھاد 
الوضوء مما مست النار بالوضوء من الماء الحارء فانہ سا روی - ھریرة : 
توضأوا مما مست الناراء فقال لە ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔: یا أبا 
ھریرۃ إِنا ندھن بالدھن؛ وقد سخن بالناں رقرضا بالمای وقد سخن بالناں 
الأمر بقراءته خلف الإمام مطلقاً من اجتھادہ ۔ رضي الله عنه ے ولٰذا ڈک 
مستدله بغمز ذراعه. وھذا إذا أثبت بە خلاف الجمھور کما عليه المشایخ؛ ولا 
فظامر الحدیث عندي لا یدل علی القراءةۃ خلف الاإمام کما ستقف عليه. (ٹم 
قال: اقرأ بھا فی نفسك یا فارسي) أي یا عجمي؛ ولعل أصله کان من فارس 
وھو الشیراز وما حوله. کذا فی (حاشیة الطحاوي) عن (کشف المغطی)ء وقال 


ثم اعلم أن المشھور بینھم أن هذا الأثر حجة للقراءة خلف الاإمامء فلو 

ثبت مذھب أبي ھریرة ۔ رضي ال عنه ۔ القراءةۃ خلف الإمام مطلقا بشيء من 

الروایات نصاًء فیژول ھذا القول إليهء ویقال معناہ: اقرأً بھا سرأء وإلا فحقیقة 

القراءة في النفس هي إجراؤھا في القلب المعبر بالتدبر في المعاني الذي هو 

عین الخشوع في الصلاة؛ ویؤیدہ ما سیأتي من روایة أبي ھریرة ۔ رضي الله 
۷۳ 








اوہ کتاب الصلاۃ ِ۹( باب ف۸( حدیث 


کی فووتا ت ل کڑ ‏ ت اقال و ا ک۴ 
الضّلاة ة بیني وبین عَبّدِي ا و ای و اہی و دو وع او ا وا و وو کو سو اوک و و کے 


عنه - بنفسه أنھم ترکوا القراءة فیما جھر بھاء وقال عیسی وابن نافع : لیس 
العمل علی قوله (اقراً بھا فی نفسك)ء ولعله أراد إجراءھا علی قلبه دون أن 
یقرأھا بلسانه. ۱ 

(فإنيی سمعت رسول اللہ 38) مذا احتجاج منە علی ما ذھب إليه من 
عموم القراءةء وبیان لمأخذ اجتھادہء (یقول: قال ال تبارك وتعالی) وھذا النوع 
من الحدیث یقال لە فی الاصطلاح : (الحدیث القدسي. قال القاريی: هو ما 
یکون بإلھام آو منام آو بواسطة ملك بالمعنی؛ فیعبرہ بلفظه وینسبه إلی ربە. 
قال العیني : ویسمی بالحدیث القدسيی والإِٰھي والربّانيیء والفرق بینە وبین 
القرآن ان لفظه معجز ومنزل بواسطة جبرائیل عليه السلام. 

وقال الطیبي : القرآن هو اللفظ المنزل بە جبرائیل عليه السلام علی 
رسول الل قلةُ للڑعجانں والقدسي إخبار اللہ رسولە معناہ بالإلھام أو بالمنام فأخبرہ 
رسول الل قَيٍ بعبارۃ نفسەء وسائر الأحادیث لم يُضِفْه إلی الله ولم یروہ عنه. 

(قسمت الصلاة) أي الفاتحةء سمیت صلاق؛ لآنھا لا تتم إلا بھاء کقوله 
عليه السلام: (الحج عرفة) فھو مجاز من إطلاق الکل علی الجزءء أو لأنھا 
بمعنی الدعاء کما بسط الباجي (بیني) قدم ذاتە؛ لأنه الموجود حقیقة (وبین 
عبدي) ھذا الوصف هو غایة کمال الإنسانء ولذا وصف نہینا 8ه فی مقام 
الکرامة في تر قجاتی ٹک الات ا گور > الای وفي: هب 


لقن على عَبيبگ الایة(ء وفی: فلتاقئ إِل عیب کا ا4ء ولذا قالت 
الصوفیة: لا مقام أشرف من العبودیةء إذ بھا ینصرف من جمیع الخلق إلی 
)١(‏ سورۃة الإسراء: الاآّیة ١۔.‏ 
(۲) سورۃ الفرقان: الایة ١۔‏ 
() سورۃ النجم: الاأیة .٠١‏ 


۱۷٤ 

















۳ - کتابِ الصلاۃ لی باب (۸٤‏ حدیث 


المالك؛ کذا في 02 سا بزیادة الباء في النسخء کذا في روایة 
یحییء فھی للملابسة أو زائدةء وفی بعض الروایات بدون الباء وکذا فی 
نسخ اللظاعجھا دار2 لف ناعقران :لباق گنا ھی ظا ا 
اأیضاً دلیل آخر علی أن التسمیة لیست جزعءاً من الفاتحة . 

(فنصفھا لي) خاصة (ونصفھا لعبدي) فإنھا سبع آیاتء الثلائة الأول فبھا 
سد راف رآ اماصفرھ کر ضر فان 5 0اك مد وَإِياك2َ 
نمی 8> من وت رسس قشھرااساصسافات: ظا 
الأآخری خالصة للعبد دعاء لە. 

قال الزرقانی''': فیه حجة قویة علی أن البسملة لیست من الفاتحةء وقال 
النووي: هو أوضح ما احتجُوا بەء لاأنھا سبع آبات بالإاجماعء وقال الزیلعي 
فی انصب الرایةا'”": وھذا الحدیث ظاھر في أن البسملة لیست من الفاتحة 
وإلا لابتداً بھا؛ لأن هذا محل بیان واستقصاء لایات السورة حتی إنه لم یخل 
منھا بحرف؛ والحاجة إلی قراءة البسملة أَمسّ لیرتفع الإاشکال؛ قال ابن 
عہد ھت حدیث العلاء ھذا قاطع تعلق المتنازعینء وھو نص لا یحتمل 
التاویلء ولا أعلم حدیثاً فی سقوط البسملة أبین منە اھ. 

(راسھاھان ات تل ناارست تو الا تار فطل ای 
ما سأل من أحد شع وف منه عز وجل بإجابة النصف ال للعبد 
وفل 1 کر اتھناترفنا لھا راد اص یی آن: لھا تایع لی 
ونصفھا لعبدي متحقق اھ تیقوف نکر ۱ 


۔)٥١/٤‎ )١( 

۔)١۱۷۱/۱( لشرح الزرقانيی)‎ )٢( 
.)۳۳۹/۱( )٣( 
.)٦٠٢۶ /٤( (الاستذکارا‎ )٤( 














ویو رو ھا ا ا ہج راو عو کان زم مو کے 
ضاق شور االلد کہ ۷ای اراس نقرل الست ٭ الد تی رر 
0 و ۴مہ سر ض تم سسث 2 را دەھ 
العللمن 4 ول اللۃ ثَارّكه وتعالٰی : حمدیی عبدِي . وَیَقول العبد : 
ا3ے ا ۱ 

لُحملن الڑحر ےچ وو جو و وا و ا و جو شر وق و مو درو و و عو کو کی تی و عو وہ ہی عو دی ود ود ھا رو و شاو ای او کو و 





(قال رسول ال قَ) فی توضیح ما قاله تعالی وتفصیل ما أجمل من 
التنصیف : (اقرءوا) الفاتحة لیتبین معنی القسمةء ویظھر أن اللہ عز وجل یسمع 
کلامه ویلتفت إليەء (یقول العبد) ولیس فی روایة مسلم: (اقرءوا) ولفظە: ١٣فإذا‏ 
قال العبدا: (ل٭ اَلْحَمَدُ یل رب العَلینک4) فیه أیضاً دلیل لمن قال: إن التسمیة 
لیست بجزء للفاتحةء وھو حجة بوجھین: الأول: آنە َلكةُ لم یقرأھا في ذاك 
التفصیل؛ ولم یبین فضلھا کما بَیّنْ فضل کل جزءء والثاني : أنە بدأ القراءة 
بالحمد للہ رب العالمینء کذا في الباجی”". 

(یقول ال تبارك وتعالی : حمدنی عبدي) والحمد ھو الثناء علی الجمیل 
الاختیاری نعمة کان أو غیرھا 02 العرف تدقیقات فی تعریفهء کما فی 
(احواشيی جلال التھذیب). ۱ ۱ 

(وبقول العبد: امن اَلَِے 4) وفیه أیضاً إشارة إلی أن التسعیة لیست 
بجزء الفاتحةء وإلا فیکون ھذا مجرد تکرار ثم فرق بینھما بوجودہء کما في 
کتب التفسیر وفي (المنطوق لمعرفة الفروق) قال الضحاك: إن الرحمن بأھل 
السماءء والرحیم بأھل الأرضء وقال عکرمة: الرحمن برحمة واحدةء والرحیم 
بمائة رحمةء وقال ابن المبارك: الرحمن إذا سٹل اأعطی؛ والرحیم إذا لم پُسْأَل 
یغضب؛ وفي اتفسیر القرطبي): الرحمن لمن آمن؛ والرحیم لمن تاب وفي 
اتفسیر الرازي): الرحمن یخلق ما لا یقدر عليه العبدء والرحیم ما یقدر علی 
جنسه العبدء قال النیسابوري وغیرہ: الرحمن خاص باللفظ؛ فلا یسمی بە غیرہ 
تعالی؛ وعام معنی؛ لأنه یعم خلقه بالرزق والرحیم عام لفظاً؛ لأنه بطلق علی 
غیرہء وخاص معنیء فإنه لا یرحم في الآخرة إلا المؤمن؛ اھ. 


١۷٦ 

















٣‏ کتاب الصلاة (۹) باب )۱۸٤(‏ حدیث 


۰٦ 2 1901 2: 7‏ : 7 کر 7 9 ۰ کر سے یں ک‌ٗ 
بقول الله : اسیٰ عَلَيٌ عَبّدِيٍ ویعو 2 العید ۰ مدللث ہو مم الد ٹن ۹ 
ون و و ضو او سے 

بقول الله : مجدنی عبدِی ی وا مد بے کو وھ مھ او وع مدل وا ٤ع‏ یم داادھ٭ وھ ٤ع‏ یناےصبامدھم 


قال البیضاوي : الرحمن أبلغ من الرحیم؛ لآن زیادة البناء تدل علی زیادة 
المعنیء وقال الغزالي في اجواھر القرآن): لما ابتداً سبحانه وتقدس کتابہ 
َالكَنَة ھر رب السَلَين علم آن الفَوی ترمب بذككء تعلقہه بقولہ: 
اي النٍَّےہ؛ لیجمع في صفاتہ بین الرھبة والرغبة إلیەء اھ. 


(یقول اللہ تعالی: آٹنی علیٰ عبدي) والثناء هو ذکر الخیر باللسان علی 
جھة التعظیم فھو اعم من الحمد والمدح والشکر وغیر ذلكء کما یظھر من 
الذاتیة والفعلیة ١ھ.‏ 


وتفصیله: أن الرحمة رحمتان: رحمة ذاتیة مطلقة امتنانیة هي التيی وسعت 
کل شيءء لا سبب لھا ولا موجب؛ ولیست بمقابلة شيء؛ والاآخری: هي 
روم 2خ رہ ھا سیت سز میٹ ایاج اھر 
وغیرھماء ومتعلق طمع إبلیس هو الأولء کذا في تأویل سورۃة الفاتحة . 


(بقول العبد: مك یم آَللّےكی4) أي الجزاء وخص بالذکر؛ لأنه لا 
مالك في مذا الیوم ۔ في الام ايقًا الا الله عز وجل؛ ولفظ المالك 
بالالف في جمیع النسخ الھندیة والمصریة إلا في نسخة الزرقاني بحذفھاء 
والصواب الأول لاتفاق النسخ؛ وکذا فيی نسخة محمد ونسخ أَىي داود وغیرہ 
وإن کان لفظ الملك أیضاً في القراءة المتواترةء فقرأہ عاصم والکسائي ویعقوب 
بالألفء والباقون بدونەء (بیضاوي). 


(یقول الل) عز وجل: (مجدني عہدی) أَي عظّمني؛ والتمجید: الثناء 
بصفات الجلال؛ ویوم الدین: یوم الجلال کما في الروایات: أي ذکرني 
بالعظمة والجلالء وفي ھذاء الاعتراف من التعظیم والتفویض للامر ما لا یخفی . 


۱۷۷ 











٣۔‏ کتاب الصلاۃ (۹) باب )۱۸٤(‏ حدیث 


َقُولَ الْعَبْدٌ: 'إَِاك نعبد وَإِيَا سو کے 
داع ا2 ۔ يَقُولَ العَبْدُ: ڑا (آمیا ايَط الہ لا رط لیے 
ہت لا ال الن. اما رح سید 


(یقول العید: 2 نعَبَد۹) أي نخصك بالعبادة؛ وقدم المعمول 
ا للاختصاص والحصرہ هإوَإِيَاكَ تَتَيِثُ* أي نطلب منك الإغانة في الأمور 
کلها. روي عن ۳ حفص الفرغاني یقول: من أقر بل إِیاكَ وَإِيَاكَ 
مل در اعد الس ڈالشت ظال ان اف 

قال الببضاؤي: لعا ذکر التحقیق بالحمد ووصف بصنات غظیمة 
خوطب بشأنەه: یا من ھذا شأنه نخصك بالعبادة والاستعانةء لیکون أدل علی 
الاختصاص والترقي من البرھان إلی العیانء والانتقال من الغیبة إلی الشھودء 
فکأن المعلوم صار عیاناً والمعقول مشاھداء والغیبة وت بنی أول الکلام 
علی ما هو مبادئ حال العارف من الذکر والفکر ثم قَفَٔی بما ہو منتھی أمرہ 
سی آوایکونف الشلالضرلق رص ئی ال >تھ اللھم اجعلنا من 
الواصلین دون السامعین . 

(فھذہ الایة بیني وبین عبدي) فإن آولھا تعظیم لە تعالی بإقرار العبادة لە 
تعالیء وآخرھا دعاء الإعانة منە تعالیء (ولعبدي ما سأل) من العون وغیرہ أو 
کررہ تأکیداء والمراد هو ما ذکرہ أولاً وتقدم في أول الحدیث. 

(یقول العبد: لإآَمْدذاج) بیان للمعونة المطلوبةء أو إفراد لما ھو أعظم 
مقصوداً ( امیا الیَْطٌ الْستََ) أي المنھاج الواضح الذي لا اعوجاج 
فیەء والمراد دین الإسلام بل ماق ہراکان 02 7:20( ضرط 
ارت است علهمَ4 اامد الس رالصاقیت والقتات واقالمعت اع 
لتوب عَلِهم*۹) اي الیسود (8٭ولا4) بمعنی غبر (طالصَالِنَ4) أي 
النتصاری؛ عند الجمھور. 


وجاء ھذا التفسیر مفسراً فی حدیث عدي بن حاتم وقصة إسلامہء أخرجە 
۷۸ 

















۳۔ کتاب الصلاةۃ (۹) باب )۱۸٤(‏ حدیث 
ْؤلاء ِعِي وَِِِي کا مَأل×. 


أآخرجه مسلم في: ٤‏ ۔ کتاب الصلاۃ ۱١‏ ۔ باب وجوب قراعءة الفاتحة في 


الطیالسی في (مسندہ) والترمذي في (جامعهاء ویشھد لە قوله عز وجل في 
الیھود: ہویککو بَقَصسبر تک آلوگاء وفي النصاری: ٢ڈ‏ سا بن قبّل وَامساوا 
سوا وَمَلوا عَن سوآء اَلكَٛیلی4 قاله ابن رسلان۔ 

(فھؤلاء) الایات مختصۃة (لعبدي) أو ١ھؤلاء)‏ الأدعیة موعودة لعبدي؛ 
قال ابن رسلان: (ھؤلاء) إشارة الجمع وأقل الجمع ثلائة. 

قال مالك وغیرہ: ففيه إشارة إلی أُن من قوله: ا اھدنا الصراط) ثلاث 
آیات لا آیتانء والمسلمون اتفقوا علی أن الفاتحة سبع آیات. .. إلی آخر ما 
قاله. وھذا لا یتم إلا علی القول بأن التسمیة لیست بجزء من الفاتحة . 

(ولعبدي ما سأل) من المذکور؛ فھو وعد للاٍجابة؛ أو المراد غیر 
ارت فالی کٹا ھی موظ ھا ساہ امھ مرو ضا 


واختلف المعتنون بحل االموطأ) أن إثبات الترجمة بأي جزء من 
الحدیثء فقیل: بقوله: ا خداج) باعتبار أنه بمعنی خلاف الأفضل؛ وقیل: 
بقوله: هٴاقراً بھا فی نفسك) واختارہ أکٹرھم؛ لکنە أیضا لا یوافق مذھب 
الإمام؛ لآن آمرہ ۔ رضي الله عنه ۔ بالقراءة في النفس عام للجھریة والسریة؛ 
ومذھب الاإمام مالك آفضلیة القراءة فی السریة خاصة. 

والأولی عندي: ان إدخال الحدیث فی الترجمة لیس لاثباتھاء بل الترجمة 
بمنزلة الشرح للحدیثء یعني ما :٦م"‏ عموم الأمر بقراءة الفاتحة خلف 
الإامام مقید عندہ بالسریةء فیکون الترجمة بمنزلة التوجيه للحدیث؛ وإثبات 
الترجمة بالآثار الأتیة المصرحة لمذھبه؛ وتقدم أن الحدیث استدل بە بعضھم 
علی عموم القراءة خلف الإمام مطلقاء وھو لا یدل عليه أصلاً کما بسطناہ قبل 
ذُلكء اولو سْلَم فھو اچتھاد من اہی عریرۃ:۔ رضی الله عنه ےا واجتھاد االصتعابی 

۷۹ 








۳۔ کتاب الصلاۃ (۹) باب (۱۸۵ ۔ )۱۸٦‏ حدیث 


۵ -۔-۔ وحذنخني -.- مَالٛف ع مشام 7 عَرَوَةٌ َن 
و ےار لت الما فِيمَا لا يَجْھَرْ فیه الإمامٌ بِالِْرَاءٍ, 


[ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْبٔی بن سُعیدِ وَعَن 
یھو بی عَبْدٍ الرَحْمٰن؛ ٌْ الْقَاسِمَ بْنَ مُحَمَدٍ گان را عَلت 
الإمام فِيمَا لا يَخْھَرُ یہ 0 القر ا2 


ل حجة فيےه إذا خالفه جمھور الصحابقف وتقدم ان جمھورهم علی رگ القراءة 
خلف الاإمام. 


ولا یذھب عليك أن الحدیث لو دل علی القراءةۃ خلف الإمام بوجه واحدِ 
مع الخلف فيهء فھو یدل علی أن التسمیة لیست بجزء من الفاتحة بخمسة 
وجوو؛ کما نبھنا علیھا من قبلٗء فلیتٌ شعري ما الباعث علی أن المستدلین 
بھذا الحدیث علی ما قالوا یقولون بما یدل عليه الحدیث بوجه واحدء ولا 
یقولون ہما یدل عليه الحدیث بخمسة آوجە؟ فتدبّر. 


۵ءء (مالك: عن هشام بن عروة؛ عت: آنیهة) عروة (أنہ کان یقرأً 
خلف الإمام فیما لا یجھر فیه الإمام بالقراءة) ولا یقراً فیما جھر فیە. 


۹٦۹۶ء‏ ۔ (مالك: عن یحیی بن سعیدء وعن ربیعة بن أبی عبد الرحمن) 
خلف الاإمام فیما لا بحھر فيه الاإمام بالقراءة) . 


یشکل عليه ما رواہ الإمام محمد أخبرنا أسامة بن زید المدنيی؛ حدثنا 
سالم بن عبد اللہ بن عمر قال: کان ابن عمر لا یقرأً خلف الإمام؛ قال: 
فسألت القاسم بن محمد عن ذلك؛ فقال: إن ترکت ققد ترکه ناس یٔقتدی بھم 
وإن قرأت فقد قرأہ ناس ئُقتدی بھم؛ وکان القاسم ممن لا یقرأء اھ 


۱ 7 انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 




















۳ کتاب الصلاة (۹) باب (۱۸۲) حدیث 











7 ۵ 
٦ : ۰‏ ذ3 سح 
و حدٹتٹی ۳ مالك پ+ قفن پزیلد ہن ) وما رھ آں باقع بن جبیر بن 
مر کان رف ہلت و اھ فما لا جھر قہد بالْقِرَاءَة 
ورپ مو مد ا سو : 5 
تحت 0099919-٦‏ : ۳ ال 
قال دیجے 7 ۱ ما ای ہس وا دلك ۱ با ما سمعت إِلىٌ ی ذْلك 


ویمکن ان یجمع بینھما أنە لما کان یجوز الأمرین فقد کان یقراً وقد لا یقرا. 
زمالكث: عن بزید) بتحتیة فی أُوله فزاي (ابن رومان) بضم الراء فسکون 


واو (آن نافع بن جببر بن مطعم کان یقرأً خلف الإمام فیما لا یجھر فيه) الإمام 


07 ا م6 
ربانھر و 


(قال پحپی: ال مالك: وذلك) أي الاآثار المذکورة من التابعین الثلائة 
بسمعت؛ یعني الآثار المختلفة التي سمعتھا في باب القراءة خلف الإمامء ھذہ 
الآثار المفرقة بین جھر الإمام وسرّہ أحب إِلیٔء فاإنھا راجحة عند الإمام مالك؛ 
وَلَها تار متا الٹرل ہنلگاء وعن الحففة الاٹان 01ا0 غلی کر ک:الترامڈ 
َطلنًاً أُرجح فاختاروھا. 

قال اللإمام محمد فی دہ ل١‏ قراعة خلف اللإمام فیما جھر فیةه ولا 
فیما لم یجھر فيهء بذلك جاءت عامة الآثار ثم خرّج الإمام محمد الآثار في 
ذلك المعنی ۔ 

فروی عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ أنه قال: من صلی خلف الإمام 
کفتہ قراءتەء وآخرجہ الإمام مالك أیضاً کما سیأتي في الباب الاتي. 
الکلام عليه . 


۔)٦١٤‎ /٤( التعلیق الممجد)‎  : انظر‎ )١( 


۸۱ 











۳ کتاب الصلاۃ (۹) باب (۱۸۲) حدیث 


یمم مم مم ےم ےو ےم مم مم ےم ےد ےھ ےمم ےم ےو مد ےم م ےم مھ وم مع وم مم ےم دج مم ےم ہے ےم وو ےویم می عم دھ 


وروی عن اتت مسعود - رضي اللہ عنه ۔ بطرق وألفاظ مختلفةف منھا: نہ 
قال: أنصت فإن في الصلاة شغلاًء سیکفیك الإمام. وھکذا أخرجه ابن أبي 
شیہة والطحاوي عنه؛: وفی فی (التنسیق) : جید الإسناد لا یتصور فيه الکلام: 
وأیضاً أخرج الطحاوي ااہین صراظۃ الیت الذي یقرأً خلف الإمام ملئ 
فوہ ا 


ا 


وعن علقمة بن قیس بلفظ: (آن اعفی علی خر : حب إليْ من 
خلف الإمام)ء وآخرجه في کتابه (الاثار؟ عن إبراھیمء قال: ما قرأً ت 
فیس قط فیما یجھر ولا فیما لا یجھرء الحدیث . 


- 


وروی عن سعد بن أبی وقاص ۔ رضی اللہ عده ۔ آأنه قال: وددت ان 
الذي یقرً خلف الاإمام في فيه جمرۃ؛ ورواہ عبد الرزاق فی (مصنفه) بلفظ : 
افی فیه حجرا وروی عنە بلفظ : اٴلا صلاة لہ٥.‏ 


وروی عن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه قال: لیت في فم الذي 
یقرڈً خلف الإمام حجراء قال في (التنسیق): وھذا سند جید لا کلام فیەء ٹم 


وروی عن زید بن ثابت ۔ رضي اللہ عنە - أنه قال: من قرأً خلف الإمام 
فلا صلاۃ لہ وأخرج مسلم في (اصحیحہ' بسندهہ عن زید قال: لا قراءة مع 
الإامام فی شيءء وأخرجه الطحاوي بمعناہ. 


وروي في الباب عنْ ابن مقسم أنه سأل عبد اللہ بن عمر وزید بن ثابت 


وجابراء قالوا: لا یقرأً خلف الإمام في شيء من الصلوات: أخرجه 


.)۱۲۹/۱( انظر: ھذہ الآثار فی (شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


۸۳۳۲ 























۳ کتاب الصلاة (۹) باب (۱۸۲) حدیث 


٦‏ -0000103002320202 90 0+ +), 1013109110111 12.9-11 :1 20ے و9 ً۷ 19 9ئ 


وعن علي - رضي اللہ عنه ۔ قال: من قرأ خلف الإمام فقد أخطاً الفطرة؛ 
آخرجه ابن أبي شیبة؛ وعبد الرزاقء وبسط الکلام علی مؤلاء الآثار في 
۲'۹۷0 

وروی عن ای الدردای أآخرجه التسائی وصوب وقفہ والطحاوی؛: 
قلت : ولو سلم وقفه فلا ینکر من تقریرہ عليه السلام. 

وفي الباب عن ابن عباس - رضي الله عنھما ۔ سئل: أقراً والإمام بین 
یديی؟ قال: لا اأآخرجه الطحاوی”' وروی عنه بمعناہ برع لکن قال 
الدارقطني : رفعه وهم. 

وتقدم آثر جا زیے رضین الله عنه ۔ عند مالك فی الباب السائق بلفظ : الم 
یصلٗ إلا وراء الإماماء وأخرجه محمد في (موطئه). وفی (التنسیق): رواہ 
الترمذيی وقال: حسن صحیح؛ وأخرجه ابن أبيی شیبة بلفظ: راإً ت7 تقر خلف 
اللإمام إِن جھر ولا إن خافت)۔ 

ھهذا إجمال الکلام علی الاثار ذکرناہ تبعاً للإمامین الھمامین مالك 
ومحمد ۔ رحمھما الل ۔ وإلا فالکلام علی المسألة بسیط جداً لا یسعه ھذا 
الوجیز فإنھا ثابتة بالکتاب والسنة وإجماع جمھور الصحابة والقیاس نشیر إلیھا 


استطراداً. 
ما الکتاب : ت تی ان نزول قولە عز وجل: لوَإٰذا قری> 
الْفََانُ 7 نے ا(۳ فيی القراءة خلف الاماِ قال قح (التنسیق): 


إنھم أجمعوا چ8 علی أنھا نزلت في القراءةۃ خلف الإمام. وآخرج البيھقي 
0 انظر: سی تق النظاء* اتھکل 
)٢(‏ شرح معاني الآثار؛ (۱۳۹/۱) ۱ 


(۳) سورۃ الأعراف : الأیة ٢٠٦۔‏ 


۸۳۳ 














اعدم ےا مھ اع ای پ جم م(ھ دح ےا ےم دم ےھ وم ےم مم ےم مم مےم دحدے عم مم مع مم دع مو لے عو ےم ماع ولیہ ھ 


عن الإمام أحمد قال: أجمع الناس علی أن هذہ الایة في الصلاةۃء وقال ابن 
عبد البر فی (الاستذکارا''': ہذا عند أھل العلم عند سماع القرآن في الصلاة؛ 
لا یختلفون أن ھذا الخطاب نزل فی مذا المعنی دون غیرہ کذا فی (الفرقان٢.‏ 

وأما السنة: فتقدمت الآثار الکثیرة في ھذا البابء وهي في حکم 
المرفوع لکون المسألة مما لا یتطرق إليه إلا بالسماع. 


وأما من الأحادرث الم فوعة تصا>>-فعدیت أبي ھریرة - رضی اللہ عنه ۔: 
(إذا قرأ فأنصتوا)ء أخرجه مالك وآبو داود وابن ماجه وغیرھم؛ وروي من 
حدیث أبي موسی الاشعري عند مسلم وغیرہ. 

ومٹھا: حدیث جاہر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أخرجه محمد في (موطۂهہا'': 
فقال: أبو حنیفة نا أبو الحسن موسی بن أبي عائشةء عن عبد اللہ بن شداد بن 
الھادء عن جابر بن عبد اللہ عن النبي قيُ: (من صلی خلف الإمام فإن قراءة 
اللامام لە قراءة)ء وھذا الحدیث مشھور؛ روي عن جماعة من الصحابة غیر 
جاہر منھم: ابن عمر؛ وأبو سعید الخدري؛ وأبو ھریرةۃ؛ وابن عباس: 
وأنس بن مالكء ۔ رضي اش عنھم ٠‏ ذکر طرقھم والکلام علیھا في المطولات 
من (البذل)”' وغیرہ؛ وأنت خبیر بأن الروایة إذا بلغت درجة الشھرة یجوز بھا 
الزیادة علی الکتاب فضلاً أن یکون أوفق لاَیة آخری من القرآنء فإِنه وإن کان 
فی الزیادة علی قولہ تعالی* لوا لکنہ عوافق لقولہ عز وجل ؛ ٭اواتیٹوا1. 


خلف الإمام لا یقرأً شیئاً أیجزئە؟ قال: نعمء آخرجہ البیھقي في (المعرفة). 
)١(‏ لالاستذکارا /٤(‏ ٣٢۲۳)۔‏ 

(۲) انظر: (التعلیق الممجد) .)٦٦١/١(‏ 

)٣۳(‏ انظر: (ہذل المجھود) ٢١ /٥(‏ وبعدھا)۔ 


۸٤ 























ہو اض نے ےھ با اع اپ نع مم یا ھاھدے ددم مھ وع ےو سے وھ و لے مہ لو س عم ے وھ مھ وم سے ھ نے ہہ ٤لم‏ اٛوتدھ 


لے 


تھا ا ا اکا _ قال: فدامھروا اھر ھن أُقراً 
خلف الإمام أُو أُنصت؟ قال: (ہل أنصت فإنه یكفیك)ء أخرجه الببھقيی فيی 


(المع رفة) . 


ومنھا: حدیث ابن عباس في مرضه الذي توفي فيه آلٌ فإن فیه: ان 
النبي لا وجد من نفسه جِفَهٌ فخرج بین رجلین حتی جلس إلی جنب أبي 
بکر فقراً من المکان الذي انتھی إليه أبو بکر من السورةۃ. بسط الکلام علی 
طرقه في (الفرقان). 

والتحقیق: آن الروایات والآثار في ترك القراءة خلف الإمام أکٹر من أن 
تُحصی؛ ولذا قال صاحب تقالھدایة" من الحنفیة: وعلی ترك القراءة خلف 
الإمام إجماع الصحابة. 


وقال الشیخ عبد الل بن یعقوب السبذموني في 9 کشف الآسرارا عن 
ید بن اأسلم قال: کان عشرة من اُصحاب رسول ال قَلُ ینھون عن القراءة 
خلف الإمام أشد النھي الخلفاء الأربعة وعبد الرحمن بن عوف؛ء وسعد بن 
أىي وقاص؛ وابن مسعود وزید بن ثابت؛ وابن عمر؛ وا بن عباس - رضي الله 
تعالی عنھم -. 

وفي ١‏ إمام الکلاما''' عن العینيی''': وقد روي منع القراءة عن ثمانین نفراً 
من کبار الصحابة منھم: المرتضی والعبادلة الثلائة وأآسامیھم عند أھل 
الحدیث؛ ھذا وقد تقدم ما ورد في الروایات أن نزول قوله تعالی : ٭ِوَإذَا ثری> 
ات ا را لچ کان في القراءة خلف الإمام وآنه مجمع عليه فلا کلام 
بعد ذلك فی هھذا الباب۔ 
)١()‏ (ص۲۳۹). 
(٢(‏ ٦البنایة)‏ للعینيی .)۲۹٦/۲(‏ 


۸۸۵ 








٣۔‏ کتاب الصلاۃ_ 7 ٠‏ باب ۷۰ حدیث 


2 ۷۶ باب ترك افقراءۃ خلف الامام دنا ھر یه 
۷/ءء - حذثني يَحْی عَنْ مَالِكٍء _ "لئ" ؛ أن 
بن غُمَرَ کان نَا سُيلَ مَلْ یَْر أَعَدٌ خَلَت الإمام؟ قَال: لی 
أَحِنكُمْ جات امام فحسرة فا2 امام وَإِذا ۹۷۰ھپھ9ھ0+0 
قَال: َكانَ عَبْدُ الله بی عمَر لا یَقْرأ عَلت الإمام. 

وو مو ام ات الأَمْرعِندَنَا ا يقرا الرَجْلَ ورَاء الما 


فِمَا ا َجْھَرْ یه الإمَامْ بالْقِرَاءَۃِ؛ وَبَنْرْكُ القراءً فيمّا يَجُھَرْ یه المَام بالّرَاَة. 


)۱١(‏ ترك القراءة خلف الإمام فیما جھر فیه الإمام بالقراءة 

۷۔ (مالك؛ عن نافعء أن عبد الله بن عمر کان إذا سئل) ببناء 
المجھول (ھل یقرأً أحد خلف الإمام؟ قال : إذا صلی أحدکم خلف الإمام فحسبہ) أي 
یس تی ؛ لقولہ لا : (وإذا قراً فأنصتوا) (وإذا صلی 

حدہ فلیقرأء قال) نافع : : (وکان عبد الله بن عمر لا یقرأ خلف الإمام) مطلقاً ومذھب 
سو تج ہت وأثر ابن عمر ۔ رضي الله عنھما 
۔ھذا أخرجه الإمام محمد في اموطئہ؛''' بطرق مختلفةء فروی بطریق نافع عن ابن 
عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ بلفظ  :‏ من صلی خلف الاإمام کفته قراءتهء وبطریق آنس بن 
سیرین عن ابن عمر أنه سئل عن القراءة خلف الإمامء قال : ا تكفیيك قراءة الإمام)ء 
وروی عن سالم أُن ابن عمر ۔رضي اللہ عنھما ۔ کان لا یقرأً خلف الاإمام. وحمله 
الإمام مالك کما یظھر من الترجمة علی ما إذا جھر الإمام. ولکن عموم الأئر لما 
کان مخالفاً للترجمة فأعقبه یحیی قول الإمام مالك إِذ قال : 

(قال یحیی: سمعت مالکاً یقول: الأمر) المرجح (عندنا أن یقراً الرجل) 
استحباباً (وراء الإمام فیما لا یجھر فيه الإمام بالقراءة ویترك) المقتدي (القراءۃ 
فیما یجھر فیە الإمام بالقراءة). قال ابن عبد البر: وحجته قوله تعالی: ٭إٛوَإِدَا 


.)٦٤٤ ء١٦١٤‎ /١( انظر: ۸(التعلیق الممجد)‎ )١( 


۸٦ 























٣‏ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب (۱۸۷) حدیث 


مد ھ مم مدع مے مم لے حدم و ےم ےھ و امےم ےلم مھ مم مم یہ یم موم ہی مم و امدے ل ٤لم‏ ما٤و‏ یہ و مھ 


یه الَشُدان سوا و وَآنیٹاً ہ4 لا خلاف آأنە نزل فی ھذا المعنی دون غیرہ 
ومعلوم أنه في صلاة الجھر لان السر لا یسمع؛ فدل علی أنە أراد الجھر 
خاصةء انتھی. 

قلت: إلا أن عموم قوله تعالی: ٭إٛوَإِدَا قُرٍی> الْشَْاهُ یأبی آخر کلام ابن 
عبد البرء ولو کان کما قال ما احتیج إلی زیادة قوله عز شأنہ: ‏ وَأَنيِ نہ فلا 
کی آ0 ار الا سی لکن :الام جخالاتضات یعم الس ایشا 

وبؤیدہ قوله عليه السلام: ١‏ وإذا قرأً فأنصتوا) ومن المعلوم أن الإمام في 
السریة أیضاً یقرأ. وأیضاً لو قید ھذہ العمومات بالجھریةء لم یبق عندھم 
لاسقاط الوجوب عن المقتدي في السریة دلیلء مع أنه ساقط عند الجمھور 
والأئمة الأربعة إلا فی قول للشافعيی کما تقدم مبسوطا. 

فالصواب ان هذہ العمومات هی مسقطة لوجوب القراءة عن المقتدي 
مطلقاًء إلا أن الإمام مالکاً ا تک استحب القراءة في السریة؛ لما وقع 
فی بعض الروایات من تخصیص الجھریة کما سیجیءہ أو لأمر آخر کما بظھر 
من کلام الباجي*'ء إذ قال: استحب لە أن یقرأ؛ ام10 بھر جت 
بالتفکر في قراءة الإمام إذا جھر؛ ولم یشغل نفسە بالتدبرء ولا یقراً هو إذا آسر 
الإمام تفرغ للوسواس وحدیث النفس وما یشغله عن الصلاةۃء فاستحب لە أن 
یقرأء انتھی. 

قال ابن العربي في (عارضة الأحوذي؟''': یقال للشافعی : عجباً لك 
کیف یقدر المأموم في الجھریة علی القراءةء أینازع القرآن الاما ام یعرض 
عن استماعه؛ آم یقرأً إذا سکت؟ فإن قال: یقرأً إذا سکتء قیل لە: فإن لم 
یسکت؛ وقد اُجمعت الامة علی أن سکوت الإمام غیر واجب فمتی یقرأً؟ 


.)۱٥۹ /۱( انظر: (المتقی)‎ )١( 
.٦٦٦١/۲( )۲( 


۷ 








۳۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب (۱۸۸) حدیث 


۸۸ 1ی يخَْی عَنْ مَالِكِء عَنِ ابْن شِمَاب: عَنِ 
و لا جن اس ر آھ دح ات الف بر 
0" جَھَرَ فِهَا بالْقِرَاع کَقَالَ: اَل قَرَاٌ مَعيی مِنكُمْ :1١۵١/‏ 


نا مض ا ضھتا لایع کلت شا ےج گت 
اقتداء برسول ال ےلگ انتھی . 

قلت: لکن ابن عمر - رضي ال عنھما کان لا یقرأ ۂ فی الجھریة ولا في 
السریة کما تقدم فکیف یفرقون بینھما؟. 


۸ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن ابن أکیمة)''' بضم الھمزة 
وفتح الکاف مصغر أکمة واسمه عمارة بالضم والتخفیف آخرہ هاء؛ وقیل: عمار 
وقیل : عمروہء وقیل: عامر (اللیثي) آبو الولید المدني؛ ثقة مات سنة ١١٥ھ‏ ولەه 
۹سنة (عن أبي ھریرۃ أن رسول ال و انصرف) أي فرغ أو توجه إلی الناس (من 
صلاةۃ جھر فیھا بالقراءة) وعند ابن عبد البر من طریق سفیان عن الزھری سمعت ابن 
انت بت مسَندا قا[0: ستتبکا ابآعفریرۃیشول* صلی رسول ال 5لا صلاۃ 
الصبح؛ وکذا عند أبي داود فی حدیث سفیان لکن فيه : نظن أُنھا الصبح ۔ 

(فقال) وه : (مل قراً معي منکم) أُحدء وھذا السؤال لامغری أنه ما قرأً 
بالجھر؛ وإلا فیقول قَلل: (من قرأً معي)ء وفیه صرح دلیل علی ان الشائع عند 
الصحابة کان عدم القراءة مطلقاء وإلا لما احتیج إلی السؤال بھذا السیاق: 
(اقا بعد ال وکٹر الترث+ آی ثریا وندما مر المٹھور زقد یثضن یقال: 
فعلته آنفاً أي في أول وقت؛ کذا في (البذل۷''ء ومما یجب التنبيه عليه أنه 
وقع في الطبع الأول تحریف؛ إذ کتب فیة لفظ یکسر بدل یقصر وأصل 
التحریف من کاتب (البذل)؛ فقد وقع فیه کذلك . 


)١(‏ لە ترجمة في: 9تھذیب التھذیب؛) (٥/٢٤۲)ء‏ و(الکاشف) (۹۳/۲)ء واتعجیل المنفعة) 
.)١٤٤١(‏ 


.)٦٦ /٥( (ہذل المجھودا‎ )٢( 


۸۸ 


























۳٣۔‏ کتاب الصلاة )٠١(‏ باب (۱۸۸) حدیث 


: قَال رَجُل: نعم .تۃجت کک ےت انا : 
ای ٣ ٦‏ نل 0ا الْفْرْآنَا فانّھیٰ 7ت اوت ٌ 


7 یی 


تی لِ الله علاد فيما چجھر فہ ہت 7 للہ سا بالْقرَ رٌاعَقِ جچیںن ۰۰ 
ذٰلْفَ صن 2" ال لہ ا 

أخرجه النسائیٌ في: ۱١‏ ۔ کتاب الافتتاحء ۲۸ ۔ باب ترك القراءۃ خلف 
الإمام فیما جھر بە. 

(فقال رجل) ۔ وھذا دلیل آخر علی ما قلته أولاً من أن الشائع کان 
خلافه؛ وإلا فیقول کل واحد: نحن قرأناہ ۔: (نعم نا):قرات :(یا رسرل اللہ 
قال) أبو ھریرة: (فقال رسول اللہ پل : إني) کنت (أقول) في نفسي (ما لی 
أنازع) بفغتح الزاي (القرآن) بالنصب علی أنه مفعول ثانء (بذل٤.‏ 


قال الباجي''': قد یقال مثل ھذا اللفظ لمعان؛ أحدھا: أن یعاتب 
الإنسان نفسه فیقول: ما لي فعلت کذا وکذاء وقد یقال لمعنی التثریب واللوم 
لمن فعل ما لا یجب؛ فیقول: ما لي آوذیٰ وما لي أمنع حقي؛ وقد یقال إذا 
أنکر أمراً غاب عنەه سببه؛ فیقول: ما لي لم أدرك أمر کذاء وما لي لم أوقف 
علی أمر کذا اھ. ومعنی ذلك في الحدیث هو الثائی؛ یعني ما لي ینازعوٹنی 
فی القراءة ویقرؤون معی ولا یفردونني بالقراءة. 


وقولە : (فانتھی الناس عن القراءة مع رسول ال 8لا فیما جھر فيیه) من 
الصلوات (رسول ال یك فاعل لقولۃ؛ جھر (بالقراء: خُہن سمعوا ذلك) الٹریب 
(سن رسول ال ََك) أثبت آکٹر المحدثین کونە من کلام ابن شھاب؛ وحقق 
الشیخ في ۵البذلہ'' کونە من کلام أبي ھریرة وھو الصواب؛ ولو سلم کونە من 
کلام الزهري؛ فإذاً یکون الحدیث أوفق بقول من یمنع القراءة خلف الإمام 


.)٦٦٦١ /۱( االمتتقی)‎ )١( 
۔)٦٦/١(‎ )۲( 


۸۹ 











۳ کتاب الصلاة )٠١(‏ باب (۱۸) حدیث 


ہے ےمم ےل ےی یل یہ ےے ےم مم ہے موی ےی یی ےا مھ مھ وم ےمم و ٤ع‏ مع ےا عم یم ےم ےم وم ہے لے مد مھ ٭يھ 


نطان ٠‏ لأنه لم یبق إذاً تخصیص الجھریة وبقی عموم قوله و گا: اما لي آنازع 
القرآن)ء ولذا ترک الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم - القراءة خلف الإمام مطلفاً کما 


تقدم عن (الھدایة). 


وغرض المصنف بھذہ الروایة تأبید لما قاله أولاّ من ترجیح ترك القراءة 
في الجھری ہہ عندنا الحنفیة هو ترك القراءة خلف الإمام مطلقاًء 


وصنف شیخ مشایخنا المحدث العلامة قطب أوانہ وفخر زمانه مولانا 
الشیخ الجنجوھي نور اللہ مرقدہ فیه رسالة وجیزة في اللسان الھنديء سماھا 
(ھدایة المعتدي في قراءة المقتدي) جمع فیھا الروایات المختلفة في الباب: 
وأثبت فبھا 20 والقرائن ان مذھب آکثر الصحابة کان ترك القراءة 
خلف بطلتاء و خی تھا نک الرابات ال ار تةقی آے الات غلت 
الإمام لا یصح الاستدلال بھا علی وجوب القراءة نشی وآن المؤتم 
کان القراءة لە مباحاً في أول الإسلام ثم نسخء وبقي إباحة الفاتحةء ثم 


نسخ بالمنع مطاقاہ 
ولشیخ مشایخنا العلامة رأس المتکلمین حجة أھل النقل والعقل الشیخ 


النانوتوي ۔ نوّر اللہ مرقدہ ۔ رسالة آخری سماھا ب 9 توثیق الکلام في القراءة 
خلف الإمام) أثبت فیھا بالمعقولات وأیدہ بالمنقولات٠‏ ان النظر علی نظام 
العالم یقتضي أن قوماً إذا آرادوا أن یحضروا عند السلطان وافدین؛ فحقھم أن 
یقدموا واحداً پعَبّر عنھم بمقصدھم وبْوَمُنُوا علی قولهء وأفرد المشایخ 
التالیفات''' الکثیرۃ فی ھذا الباب؛ لا یسعھا المقامء والل الموفق ۔ 


)١(‏ منھا !إإمام الکلام فیما یتعلق بالقراءة خلف الاإماماء للامام اللکنوي . وافصل الخطاب 
فی مسألة أم الکتاب) للمحدث الکشمیري . 


۹۰ 

















۳٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١۰‏ باب 


)١١(‏ باب ما حاء فی لتامین خلف ت 


التامین مصدر ا الیل ۲ قال: آمین بالمد والتخفیف عند جمیع 
القُراء وحكي عن حمزة والکسائي الإمالةء وفیھا ثلاث لغات آخری وھي 
شاذۃء القصر آ0ئ ونقل عن ثعلب أنه آجازہ في الشعرء والتشدید مع المد 
أُو القصرء وخطأھما جماعة من أھل اللغةء وفیھا لغات أخرہ وبَیّن الشامي 
فیھا تسع لغات وذکر في بعضھا فساد الصلاۃء قال العینی*': نص أھل اللغة 
ان التشدید لحن العوامء وھو خطاً في المذاہب الأربعةء واختلفت الشافعیة 
فی فنناد الصضلاة بِذلك وغتد اہی حیلۂ مد وصسعسا ۹۷ تسد وعلے 
التوعواش ۱ 


وھی من آسماء الأفعال ومعناہ: اللھم استجب؛ عند الجمھور. وقیل 
غیر ذلك مما یرجع إلی المعنی؛ فقیل: لیکن کذلك؛ وقیل: اقبَلء وقیل: لا 
کک ساتان وَقیل< لا یقت علیٰ ھذا غَرك: ول کتز نچ کتوز الغری لا 
یعلمه إلا هو ولا خلاف فی آن آمین لیس من القرآ اینل؛۶. قال 
الق ض۳ مین لسن فن اُوزان کلام العرب؛ وھو مثل ھابیل وقابیل؛ وقیل: 
هو تعریب ھمین؛ وقیل: اسم من أسمائه تعالی إلا اُنھا سقط حرف النداء 
فأقیم المد مقامهء وفی (المجتبی): لا خلاف أن آمین لیس من القرآن حتی 
قالوا بارتداد من قال إنه منهء انتھی. 


واختلفت الائمة في تأمین الإمامء فالمشھور عن الاإمام مالك وھي روایة 
عن الإمام أبي حنیفة أنه لا یؤمن؛ وھي روایة ابن القاسم عن مالك وھو 
 )١(‏ عمد القاري)٢‏ (/۹۷)). 


(۲) (ہ/ ٢٢۲)۔‏ 
(۳) معمدۃ القاريی) (/۹۷)). 











ہیعمل ےی یو یل ےی و ےھ وم ےج و مے لم ےھ یم ےم یو ےھ عو مم و وع و ےم اھ وج مم مم مم ے دی مھ مم ےو مے ےم ٤٤ےے‏ 


المعتمد عندمم رے سی مس تت5 وروایة 
المدنیین عنهہ نہ یؤمن؛ ولکن قال انا ۳ اذا اسر القراءة فلم یختلف 
اُصحابنا فی أنە یقول آمین اٰھ. 


وقال الأئمة الثلائة بتامین الإمامء إِلا أنھم اختلفوا في الجھر بعد اتفاقھم 
علی أنه لا یجھر بھا في السریة فقال الحنفیة: ور و ان نا 
وکذا عند المالکیة کما في الباجي؛ وقال الشافعي 82-10" یجھر بھا في 
الجھریة وفی (السعایةا''' قال الشافعي في الجدید: إن المنفرد والإمام 
رافاھیا تھی سر مین سا قانت ااضاا ای مرا اق 


وأما المًموم فبعد اتفاق الأربعة علی أنه یأتی بھا اختلفوا ذ فی الجھر بھا 
فقال الحنفیة ومالك والشافعييی فی الجدید: یأتی بھا َ وقال الشافعي فی 


القدیم ۲ 7 0ی 


ثم التامین مندوب عند الجمیع: وأوجبه الظامریة لظاھر الآوامر 
والعجب من الرافضة إذ قالوا: بدعة تفسد بە الصلاةء وقال ابن حزم: یقولھا 
الإمام سنة والمأموم فرضاء والحجة للجمھور في صرف الآوامر إلی الندب 
حدیث المسيء حیث اقتصر فیه گل علی الفرائض ولم یذکر لە التمینء قاله 
الزرقانيیء وقال ابن العری ا لیس في لاف حدیث صحیح . 
)١(‏ االمتتقی) (۱/ .)٦٦۴‏ 
)(٢(‏ (۱۷۳/۲). 
)٣(‏ معمدہ القاري) .)٥٥١٥/٤(‏ 
)٤(‏ (ہ/ ۳٢۲)۔‏ 
)٥(‏ معارضۃة الأحوذی) .)٦۸/۲(‏ 


‌ّ‌۲ 




















٣۔‏ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب (۱۸۹) حدیث 


۹ء 5 حَدثنی بح یف مالك غَن ابنِ ِهاب عَن 
تھے 2ھ تو نے کھت بن قب َ مایا اف ھت 





(ٰذَا أَمَیْ الإِمَامُ فَأَموا سنہ 


2-0 ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) االقت (عن سعید بن المسیب؛ 
وعن أبو ے ساقااو ھقھوتالجیتو: ھا ای سہت ار ا سلنت رھ ا آئ 
الزھريی ک اط ھریرة) رضي اللہ عنه (آن رسول الل تل قال: إذا أمَنْ الاإمام): 
هذا ظامر في أن الإمام أیضأً یؤمنء ولا حاجة إلی الجواب عن الإمام مالك 
علی اه الات 

وأما علی الروایة المشھورة فاأجیب بأاجوبة؛ منھا: أنھا قضیة شرطیة 
وتعقب بأآن التعبیر (بإذا) یشعر بتحقیق الوقوع . 

ومنھا: أنه لا یوجد في غیر حدیث الزھريء وِثْعُقٌّب بأن الزھري إمام لا 
بضرہ التفرد مع أنە یوجد في غیرہ أیضا . 

وَمَنكا اه رجح الروایات الدالة علی أُن الإمام لا یؤمن بجھة المعنی 
وھي أن الإمام یختص بالدعاء فینبغي أن یختص المأموم بآمین. 

ومنھا: ان معنی أَمَنَ بلغ موضع القامیت کا یقال؟ آئکة) بلغ نجدا 
وإن لم یدخلھاء کذا في الزرقانی"'' مفصلاًء وتعقب بأنه مجاز والحقیقة أولی. 
وقال الباجي''': الأظھر في الجواب أن إخبارہ قُ عن تأمین الإمام لا یدل 
علی الوجوب ولا علی الندب إليەء لأنه قد یخبر عن فعل مباح ولا ینکر علی 
فاعله ٦ھ‏ وفیه ما فيه. 

(فأمنوا) أي قولوا آمین . 

استدل بھذا الحدیث علی المسألتینء ذکرھما شُراح البخاري. 

الأولی : ما قال بعضھم: إِن تأآمین المأموم ىر قوف علی: تامین الإما 


۰۲۳۷ انظر: (شرح الزرقاني) ۵(۱ء‎ )١( 
.)۱٦٢ /۱( ا المتقی)‎ )٢( 


‌ّ‌۳۴ 














۳٣۔‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب (۱۸۹) حدیث 


ے لکو 


َإلهُ مَنْ وَافَق تَأَمِيلَهُ تَأَمينَ الْمَلايِكَةِ غَفْرَ لَهُ مَا تَقَتُمَ مِنْ دَنها. 
قال الحافظ : ظاھر سیاق الأمر أن المأموم إنما یؤمن إذا أمن الإمام لا إذا 
تركء وقال بە بعض الشافعیةء وادٗعی النووي في (شرح المھذب١‏ الاتفاق علی 
خلافەء ونص الشافعي في ( الام علی آن المأموم یُؤمّنْ ولو ترکه الإمام سھوأ 
و عمداء انتھی. 

والثانیة : ما قال الحافظ : استدل بە علی تأآخیر تأمین المأموم عن تآمین الإمام 
لأئه رتب عليه بالفاء. ولکن المراد إذا راد التأمین ء وبذلك قال الجمھورء ١ھ‏ 

قلت: حجة الجمھور في کلتا المسألتین الحدیث الأتي. 

(فِإئه) الضمیر للشأن (من وافق تأمینه)ء ولفظ البخاري: ١فإن‏ الملائکة 
تؤمن فمن وافق تأمینه (تآمین الملائكة) في القول والزمان لا فی الإاخلاص: 
کما جزم بە ابن حبان وغیرہء قال ابن العربي''': یحتمل الموافقة في الزمان 
والوقت؛ وتحتمل في الإخلاص؛ والاظھر الوقت؛ اھ. 

والظاھر أن المراد بالملائکة: التيی في السماء کما سیجيء في الروایة 
الأتیةء ولفظ مسلم: فوافق ذلك قول ا السماءء وقیل: المراد سے السطت 
وقیل : الذین یتعاقبون منھم وقیل : الذین یشھدون تلك الصلاة. 

(غفر لە ما تقدم من ذنبه) قال الباجي”'': ظاھرہ غفران جمیع ذنوبه 
المتقدمةء وقال الحافظ : ھذا محمول عند العلماء علی الصغائر اھ. 

قلت: لو حصل کمال الندم عند القیام بحضرته عرٌ شأنه وجل برھهانه فلا 
مانع من التعمیم کما تقدم في الوضوءء وقیل: لیس المکفر هو التأمین الذي 
فعل العبد بل وفاق الملائکةء ولیس ذلك إلی صنعه بل فضل من اللہ سبحانه 


)١(‏ جاء في افتح الباري) )۲٦٢ /٢(‏ بأن المراد بقوله: ٢‏ إذا أمّن) أي أراد التأمین لیتوافق 


تأمین الإمام والمأموم معا. 
)٢(‏ (عارفة الأحوذي) .)٢١/٥(‏ 
(۳) (المتقی) (۱/ .)۱٦٢‏ 


‌‌٤ 


























یس ے ای اپ مرو کے نطو ور 
ققال این سھابپ : وداںن رب لںل اللہ 





أخرجه البخاريٗ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱۱١‏ سح انا بالتأمین . 


ومسلم فو ٤ے‏ گقجات الصلاقف ۸ جن ایت التسمیع والتحمید والتامین: 





حدیثٹ ۲ 
سا ہے 5 می 
اج وو وحدشي تغٍ مَالاُ )ا تم بک 
ا إْ وع صٴ لح یسيا ں0 7 ا ہی ھریرة و قاا 7 
تس 1 5 34 ل٭ بی 
۳ أ فو لَْ ۱ إ 27 7 7ئ المغضو بے ف ‏ ان 7 0 ام بن : 
ّ جم 


بمجرد وفاقء فیعم الکیائر قفا لکن جس یا سرت الناس [ [فلا بغفر 
بالتأمین]ء قاله الزرقانی"'. 

ٹم وقع فی بعض الروایات زیادة: (وما تأخر؛ وأثبت الزرقاني تبعاً 
للعاقط تر تنا 

زقان ان قوج اوسر ا 0ك مر آف اما سلمکتا نی 
(موطاً محمدا''' ووصله حفص بن عمر المدني؛ عن مالك عن الزھري؛ عن 
سعید بن المسیبء عن أبي ھریرة بە؛ آیرے انازظطی ضاطل وقال: تفرد 
بە حفص وھو ضعیف؛ وذکر لە الزرقانيی بعض طرق آخرء وھذا محمول عند 
المالکیة علی الانفراد کما في الباجي؛ وعمومہ حجة للجمھور منھم الحنقیة: 

۰/۔ (مالك عن سمي) بضم السین المھملة مصغراً (مولی أٔبي بکر) 
ابن عبد الرحمن بن الحارث (عن أبي صالح السمان) بائع السمن ذکوان بن 
صالح (عن أبي ھریرۃء أن رسول اللہ يِاٍ قال: إذا قال الإمام 'عَبر الْمسْضُوبِ 
علیّهم ولا الین نقولوا) ایھا 20ھ۳ھ0"*ھ0+۸0"0۷۷" 

قالت المالکیة: هذا حجة ظاھرۃ علی أن الإمام لا یؤمن؛ لان القسمة 


)00 انظر : اشرح الزرقانی: (۱۸۱/۱)۔ 
(۲) انظر: (التعلیق الممجدا (۱/ .)٦٤٥٤‏ 


ۃ۰۰ٔ‌ 














٣‏ ۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب (۱۹۰) حدیث 


ہے ےم مم مم مد ےو مم دع و امجے یہ سے وھ ےم و ےو یل ےھ ٤و‏ ےا لے ہے عو وادے ٤و‏ عم وھ ےی صھدے مو +مےییعےیءه 


تنافيی الشرکةء وھو الحامل علی صرف قولہ قََل: (إذا أمن٢‏ عن ظاھرہء وأنت 
خبیر بأن هذا الحدیث لا یدل علی أن الإمام لا یؤمن بل هو ساکت عنهء ولا 
شك في آن الحدیث السابق نص في معناہء ھذا وقد ورد في بعض الروایات 
بعد ذلك زیادة قوله عليه السلام: (فإن الإمام یقولھا)ء وھو نص لا یقبل 
التأویلء أُخرجە النسائي في (سننہ)ء وعبد الرزاق في (مصنفه)ء وابن حبان في 
(صحیحہ)؛ فعلم أن الروایات الخالیة عنھا مختصرةء کذا فی (السعایة؛“'. 


والأوجه ما قاله المشایخ: إن تأمین الإمام لما لم یکن ظاھرا؛ لأنه 
یخفیه علّق تآمین المأموم علی قوله: ٭ ولا اَلطَالِنَ4 فمؤدی ھذا الحدیث 
والذي قبله واحدء وھو الموافقة مع تأمین الإمامء ولذا قال العلماء کما فيی 
(التعلیق الممجدا''': إن المأموم فيی کل شيء یتعقب الإمام إلا التأمین 
فیستحب المقارنة وبە صرح جمع من الشافعیة کما صرح في کتب فروعھم: 
ولتحصیل المقارنة علق التأمین في ھذا الحدیث علی قوله : ٭ ول" المَالن)× 
فالغرض بھذا السیاق الإشارة إلی المقارنةء أو إشارة إلی أن تأمین المأموم لا 
یتوقف علی تأمین الإمام کما توھم بعضھم بقوله ق: (إذا أمن الإمام) کما 
تقدم في الحدیث السابقء أو إشارۃة إلی بیان وقت تأمین الإمامء فإن الإمام إذا 
أسر بالتامین لا بعرف المقتدي وقتہ إلا بسماع ٭ ولا اَلصَالَينَ4 فتامل. 


ولعل وجھه ما تقدم أن الراجح عندھم الإخفاء؛ وھو الأصل في الدعاء 
ویقال: إن حدیث الباب یدل علی الإخفاء فاکتفی بە. 
واستدل الجمھور علی إخفاء آمین بروایات منھا: 


۔)٦۱۷۳/۲(‎ )١( 
.)٤؛٤١۳/١‎ )۲( 





























۳- کتاب الصلاة )۱١(‏ باب (۱۹۰) حدیث 


یلم مھ وا مھ یم ہر یہ وم ےو وم ےی ماع مم ے عے مھ عم و وم ےو وم مو سے ےم میم ےم یم مل مم ما ےو میم 


آے عایض اقانت نہ لق علق فیه الٹامین علی قولہ: (ب أََالنَ> 
ولو جھر بە الإمام لم یحتج إلی قولہ: ٭ولا اصَالِنَ 4 بل علقه علی ١‏ آمین؛ 
وھو حدیث صحیح؛ أخرجه الشیخان والجماعةء وبمعناہ أآخرجه مسلم وغیرہ 
من حدیث أبي موسی الاأشعري . 


سہ 


ارات حلرت نی ر8 0 فان الام ولا االكالن4 شرلرا: 
0آمین)ء فإن الإمام یقولھا) الحدیث٠‏ رواہ احمد والنسائي والدارمي وإسنادہ 
صحیح ؛ ورواہ ابن حبان فی (صحیحه۲. وفيه دلیل صریح علی إخفاء الاماِ 
وإلا فلم ی یحتج إلی فولہ کے (فإن الإمام یقولھا)۔ 


٣‏ ؤمتھا سر وی وت لا فلما بلغ 
الع الَمتضضوبِ َلَْهم وا الصَالِنَ> قال: (اآمین؛ وأخفی بھا صوت4+. رواہ 
أحمد وأبو داود والطیالسي وأبو یعلی الموصلي والدارقطني والحاکم في 
(المستدرك)ء وآخرجه في کتاب القراءات بلفظ : (خفض بھا صوته) وقال: 
حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. وللمحدثین فيی ھذا الحدیث کلام طویل 
لا یسعە المقامء فأوردوا علی الحدیث بعدة وجوو ردھا الشیخ فی دالبذل۷٭' 
والشیخ النیموي في (آثار السنن)ء والشیخ التھانويی في (إعلاء السنن)ء شکر اللہ 
مساعیھم؛ فارجع إلی ھذہ المؤلفات إن شئت التفصیل . 

وفي الباب آٹار کثیرة توافق المذھبین؛ والمرجح عندنا الحنفیة آثار 
الإخفاء لما قد تلونا عليك غیر مرة أن أول نظر الحنفیة یقع علی کلامه تبارك 
وتعالیء فما سا ا3ی لف نیو اس مسر جا مر والأوفق بە ھھنا 
الإخفاء لقوله سبحانه وتقدس: ٭ادغو رک تضرعا وَحَفية ڈور أَ جمع أھل 


۔)۲٢٢‎ /٥( انظر: (ہذل المجھودا‎ )١( 


.٤٥ سورۃ الأعراف : الآیة‎ )٢( 


۷ 














۴ کتاب الصلاةۃ )۱١(‏ باب )۱ حدیث 


ہے اوہ خئ جں کو رف وھ مین خیب کو ا ا 1 
اه مَنْ وَافقَ فَوْلَهُ فَوْل المَلَائِكَة غَفْرَ لهُ مَا تَفَدمَ مِنْ ذَنها. 
أخرجه البخاريٗ فيی: ٠١‏ ۔ کتاب الاذانء ۱۱۳ ۔ باب جھر المأموم بالتأمین . 
ومسلم فی : ١٤ت‏ کتاتف الصلاةء ۱۸ ۔ باب التسمیع والتحمید امت 
حدیث .۷٦‏ 


۱۹ء ۱١‏ ۔ وحلَثخني عَنْ مَالبِكٍِء رع ات .َو 


الأَهْرَج؛ عَن ابی غُرَیْرَةَ؛ اك رسود اللّو 8ل نَال: ٢دا‏ نان 
ا+فر اوت ات الاک سی اناد آیت مج مسا 


اللغة ان آمین هو الدعاء؛ فالأصل فیه الإخفاء واش ملھم الرشد والصواب . 
وقال ابن عبد البر: في الحدیث دلیل علی أن المأموم لا یقرٴً خلف 
الإمام إذا جھر لا بآم القرآن ولا بغیرعھا؛ لن القراءة بھا لو کانت علیھم 
لآمرھم إذا فرغوا من الفاتحة أن یؤمن کل واحد بعد فراغه من قراءتهء لان 
السنة فیمن قرأً بأمْ القرآن ان یؤمن عند فراغه منھاء إلی آخر ما قاله. 
(فإنه من وافق قوله قول الملائكة) المتقدم ذکرھا (غفر لە ما تقدم من ذنبه). 





٥۱‏ ۔ (مالك؛ عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرةء أن رسول ال يَيٍ قال: إذا قال أحدکم 
آمین) أي في الصلاة کما فی حدیث مسلم بھذا السندء أو عقب قراءة الفاتحة 
مطلقاًء کما یؤیدہ روایة ھمام عن أبي عریرة عند أحمد بلفظ: ٢إذا‏ أمن القاریئ 
فأمنوا)ء ویؤیدہ روایة أبي زھیر عند أبي داود في قصة من ألحٌ في الدعاء قال 
عليه الصلاة والسلام: ٢‏ إن ختم بآمین فقد أوجب٢.‏ 

(وقالت) بالواو في النسخ الموجودة وکذا في البخاري وغیرہء فما في 
بعض النسخ من حذفه لیس بشيءء لأنه لیس جواب الشرط إذ جوابە لفظ: 
(غفر لە) (الملائکة فی السماء آمین) فیه تخصیص بملائکة السماء؛ وإشارة إلی 
اوس پالھا الات ا آ0 نا20 فرب نوراھ کل نا علا 
سماء قال ابن عبد البر: اللہ أعلم بمراد رسوله بقوله: في السماء اھ. 


۸ 




















۳۔ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب (۱۲) حدیث 


أخرجه البخاریٌ فيی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱١١‏ ۔ باب فضل التأمین . 


حدیث ۵٥۵‏ ۔ 





2 ااے و و سرت سےا 

2 ھ‎ ٣ 

7٦‏ ۔ وحدتني عَن عَالِلبٍء عَن پک 
کر میں :7 0۲ 5 2 و 
٣ن ٦‏ - 7 ٌ ا کنا ِ ۹ .- ا ا شم بے ث۲ قاں*ل 


۷ ۳ قَال 1 1 مام ٠‏ سی ا لْمَنٌ خمذھ . 
(فوافقت) کلمة ہإحداھما الآخری) یعني وقع تأمینھما فی وقت واحد کما 


تقدم شف لہ ما تقدم می ذثبه) 
: اکب 


فإن قیل: قد تقدم في حدیث أبي ھریرة وعبد اللہ الصُنابحي غفران 
الڈذنوب بالوضوءء وإن مشيه إلی المسجد یکون نافلةء فما الذي یغفر لە بآمین؟ 
قال الداودي: یحتمل أن یکون قاله قبل قوله فيی الوضوءء ویحتمل أُن یکون 
قاله بعدہء فیکون معناہ ان یغفر لە ما یحدث في ممشاہ من الذنوب؛ قیل: 
ویحتمل ان یکون ھذا مقیداً بتمام الخشوع ونحوہہ فإنه لو عدم ذلك في 
الوضوء فغفرت عند قولە آمینء ویحتمل أن یختص کل شيء من ذلك بغفران 
نوع من الذنوبء واللہ ورسولە أعلمء قاله الباجی”'. 

قلت : والمعروف عند المشایخ أن الغفران إذا صادف موضعاً فارغاً عن الذنوب 
یکون سبباً لرفع الدرجات ٠‏ ومن ذاك النوع اتصال الغفران بالأنبیاءء فکذلك ھھنا لو 
کان عليه شیء من الذنوب غفِر لە بھذا القول؛ وإلا یکون سببا لرفع الدرجات . 

۲ ۔ (مالك: عن سُمَیْ مولی أبي ہکر) بن عبد الرحمن (عن أأبي 
مال المیانا کرات ھن ہے نرہ ان مل لا کا فان :اذ نال اما 
سمع اللہ لمن حمدہ) أي تقبل الل دعاء من حمدہ؛ وفيه ترغیب في التحمید 


.)٦٦۰۴/۱( اافاس‎ (۲ (١) 
۹ 





۳۔ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب (۱۹۲) حدیث 


"٦‏ 221 ٌ زی اخ َإنه 0 کول ون الْمَلائکة؛ 


غفْرَ لە مَا تقدمَ مِنْ ذنبها. 


سر 


آخرجه البخاریٗ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱۲١‏ ۔ باب فضل اللھم ربنا ولك 


ومسلم فی : ٤‏ ۔ کتاب الصلاةء ۱۸ - باب التسمیع والتحمبید والتأمین 
حدیث ۷۱ 


(فقولوا: اللھم ربنا) أي یا الله ویا ربناء ففيه تکرار النداء لمزید الخشوع (لك 
اتا زقی را ك1 بالراره گال او ری کرت اھلنا ما قلدت آفق 
سمع اللہ ا ناد رہنا فاستجب دعاءناء ولك الحمد علی ھدایتنا ۔. 

وفیه رد علی ابن القیمء؛ حیث جزم بأنه لم یرد الجمع بین اللھم والواو 
فيی (ولك الحمد)ء قاله الزرقانی تبعاً للحافظء وتقدم اختلاف الأئمة والکلام 
في التسمیع والتحمید مبسوطاء فلا تغفلء قال الباجي''': وفي روایة سعید عن 
أبي ھریرة: (اللھم ربنا ولك الحمد) وروي عن مالك أنە کان یقولهء واختارہ 
ابن القاسم وروي عنه أنه کان یقول: (اللھم رہنا لك الحمد) واختارہ ابن 
الاقھسپت ات 

قلت: وقد تقدم ما قاله الشامي: إن الأفضل عندنا الحنفیة هو القول 
ب(اللھم ربنا ولك الحمد٢ء‏ والحدیث حجة لمن قال بالقسمة کما تقدم مبسوطا. 

(فإنه من وافق قوله قول الملائكة) یعني توافق تحمیدہ تحمید الملائكة 
(غفر لە ما تقدم من ذنبہ) ومناسبة الحدیث بالترجمة خفیةء إُلا أن یقال: إن 
الغرض منە استشھاد علی قولەه: إن المأموم یؤمن بخلاف الإمامء فإن في ھذا 
الحدیث أیضاأً قسمةء فکما لا بقول الإمام: ربنا لك الحمد فکذلك لا یؤمن: 
وھذا یختص بمسلك المالکیة خلافاً للجمھور ویحتمل أن یکون تآأییداً لغفران 
الذنوب بتوافق الملائکة في القول فیکون موافقاً للکل: والل أعلم؛ وعلمه أتم. 


۔)٦٦١‎ /١( ا المتقی)‎ )١( 


























۳٣۔‏ کتاب الصلاةۃ )١١(‏ باب 


)۱١(‏ باب العمل فی الحلوس فی الصلاةۃ 
)١(‏ العمل فی الجحلوس في الصلاة 

یعني کیف یجلس في الصلاةء أعم من أن یکون للتشھد أو بین 
السجدتینء وما یلحق بالجلوس کالإشارۃ في التشھد. 

واختلفت الائمة فی سنة الجلوس في الصلاةۃ: 

فالسنة عندنا الحنفیةء الافتراش ؛ وھو أن ینصب الیمنی ویفرش رجلە الیسری 
ویجلس علیھاء قال الترمذي''': وھو قول الثوري؛ وابن المباركء وأھل الکوفة؛ اھ. 

والسنة عند مالك في المشھور: التورك في الجلسات کلھاء وھو ان 
ینصب الیمنی ویٹنی رجلە الیسری ویقعد علی الأرض؛ وعند بعض المالکیة: 
الافتراش فیھماء کما عند الحنفیةء کذا فی (التنسیق)۔ 

والسنة عند الشافعیة فی الجلسات بین الصلاة کالحنفیةء وفی آخر الصلاۃ 
کالمالکیة . ۱ ۱ 

والسنة عند الحنابلةء کما في (المغني) وانیل المارب): أُن لا یتورك إلا 
فی صلاة فیھا تشھدان في الآخیر منھما. 

فالفرق بین الشافعیة والحنابلة: أن في الصبح والجمعة مثلا بتورك عند 
ى7 ار رق اتا تلاہ ای ات :ا لاعتلحق ساس ھا لت 
افشرران نو اتطریل :اید عنت'الغافیةت رارق ہو الفیتین و ات 
قاسی لد ال یتر اسلر لا عاعامد آن سن عتاقش ای۷ 

قلت: والاوجه عندي أن مدار التورك عند الشافعي تعقیب السلام: کما 
یظھر من کلام النووي فی (شرح 7 لد إذ قال: قال الشافعيی: السنة أن 


.)۸٦/٢( جامع الترمذي؟ مع (عارضة الأحوذيی)‎  )١( 
والشافعي یذھب في الجلسة الأآخیرة إلی‎ :)۲٦٢ /٤( قال ابن عبد البر فی (الاستذکار)‎ )٢( 
.)۱۰۸ ۔‎ ٥۰٥١/٢( حدیث أبي حمید الساعدي؛ آخرجہ الترمذي في السنن‎ 


(۳) ؛شرح النووي علی صحیح مسلم) .)۲۱٥/٤(‏ 


۲۰۷٢ 














مر می وی و یم ”موم دی ےھ عوسبس6ے و مم ٤ع‏ مم موم وم یع وھ یمم مر مہم ےم و وو یم هھ+ھ 


یجلس کل الجلسات مفترشاً إلا التي یعقبھا السلامء فلو کان مسبوقاً وجلس 
إمامه متورکاً جلس المسبوق مفترشاء لأن جلوسە لا یعقبہ سلامء انتھی. 

وقال في (شرح المھذب): قال أُصحابنا: الحکمة في الافتراش في 
التشھد الأولء والتورك في الثانيء أنه أقرب إلی تذکر الصلاة وعدم اشتباہ 
تال کاتہ لات الَته ثثعت اید الازل می مشرشا کرت آسیل 
للقیامء والسنة تطویل الثانيء ولا قیام بعدہ فیجلس متورکكاً؛ لیکون أعون لە 
وأمکن لیتوفر الدعاءء ولآن المسبوق إِذا رآہ علم أنه في أي التشھدین؛ اھ. 

وقال الحافظ : وقد قیل فيی حکمة المغایرة بینھما: إنه أقرب إلی عدم 
اشتباء عدد الرکعات؛ ولآن الأول تعقبه حرکة بخلاف الثانيی ولآن المسبوق 
إذا راہ علم قدر ما سبق بە اھ. 

واستدل الحنفیة فی ذلك بروایة عائشة عند مسلم بلفظ : کان یفرش رجله 
الج ری یتست رعلہ اتی فال اہرری ٠‏ فیە حجة لأبيی حنیفة ومن 
واقعتا وی ا وائل عو رفظ فلا لت رین قرفی ات انیشری 
علی الأرض وجلس علیھا) رواہ سعید بن منصورہ والطحاوي؛ قال 
النیموي''': إسنادہ صحیحء ورواہ أحمد وأبو داود والنسائي والترمذي وقال: 
حسن صحیحء وابن ماجە. وعن ابن عمر قال: من سنة الصلاة ان تَنْصٍِب 
القدم الیمنی واستقباله بأصابعھا القبلة والجلوس علی الیسری. رواہ 
الشا ن5 قال النیموي!: إسنادہ صحیح. وبحدیث رفاعة: أن النبي قَيُ قال 








۔)۲١٢/٤( انظر: (شرح النووي علی مسلم)‎ )١( 

.)۲٤٢ ۔ ۱۹۰۵) ور(۱۹/‎ ۱۹٣١ /۱۳( انظر : (التمھید)‎ )٢( 

(۳) آاآثار السنن) (۱/ ۲۳٦۱).۔‏ 

.)۱۱٥۸ أخرجە: البخاري (ح ۸۳۷)ء وآبو داود (ح ۰۸٥۹ء ۹۵۹)ء والنسائي (ح‎ )٤( 
.)۱٢۳ /۱( ت آثار السنن)‎ )٥( 




















٣۳‏ کتاب الصلاۃ (۲) باب (۱۹۳) حدیث 


ىپ 5 تھی و ا یح 2 سھْ 27 
5٦‏ / ۸ سے حدئننی بجی عیمرن لكُ پ+ عغرن مسلم بب ابی 
ودج ٦‏ کے 
یا فوئر سنوی رکا کو ا کو لا سا ھا میں کک موم 2 
5ت-_ ریم ذ 7 کہ بن ہف ار تی ےت ٠‏ السا ری 7 نہ ق ا رانيی ہل الله 
2 تا نے ۳ 
بر ست 6 و انا وت ا“ ثَ او سو ا کک و لے سے اوہ اہ کہ کر و کی دو ھا مو کو اھ ہی و تھا ھی و و مہ و و و کے ا 


وا 


للأعرابی : ل(إذا جلست 2 8 رجلك ست وجام اس راس عاوق 
قال الشوکانی : ولا مطعن فی إسنادہء وأخرجه ابن أبي شیبة وابن حبان. 

ووجه الاستدلال بتلك الروایات أنھم ذکروا ھذہ الصفة لجلوس التشھد 
ولم یٔقَیدُوہ بالأولء واقتصارھم علیھا من دون تعرض لذکر غیرھا س7 بانھا 
هي الھیئة المشروعة في التشھدین جمیعأء ولو کانت مختصة بالأول لذکروا 
هیئة الآخیر ولم یھملوہ: سیما وھم بصدد بیان صلاة رسول ال قيُ وتعلیمهہ 
لمن لا یحسن الصلاة؛ فعلم بذلك أنھا شاملة لھماء کذا في (الئیل)۔ 

۶۳- مالفہ غن ملین آبی تریم) '"وَاَسِمَةیساز العائی مولیٰ 
لا ساوت تہ سک اھ وغو مار اتی فا سا تن رکاذ عاتھالخا یھاب رفع 
الحدیث؛ روی لە الشیخان مات في خلافة المنصو (عن علي بن 
عید الرحمن)''' تابعي مدني ثقةء (المعاوي) بضم المیم وفتح العین وبعد الألف 
واوء کذا في الزرقانیء وکذا بالضم ضبطه فی (الخلاصة) و(الأنساب) للسمعاني: 
فما فی (التقریب) بفتح المیم لعله سھو من الکاتب؛ قال ابن عبد البر: منسوب إلی 
بني معاویة فخذ من الأنصارء قلت: وفیي (الآأنساب) هي نسبة إلی معاویةق وھم 
جماعة منھم علي بن عبد الرحمن؛ وھو ینسب إلی بني معاویة بن مالك بن عوف بن 
عمرو بن عوف بطن من الأوس؛ اھ. قال ذ فی (التقریب+: ثقة من الرابعة. 

(نه قال : عبد اللہ بن عمرء وأنا اأعبے ہالنحصیاء) ا صغار الحصی 


)١(‏ انظر ترجمته في : (تھذیب الکمال) (۳/ ۱۳۲۷)ء واتھذیب التھذیب؛ (۱۳۸/۱۰)؛ 
واتقریب التھذیب) (۲/ .)۲٤۷‏ 

)٢(‏ انظر ترجمته فی : تھذیب الکمال) (۲//٢٤۹۹)ء‏ وف(تھذیب التھهذیب) (۷/ ٣٦۳)ء‏ و(تقریب 

التھذیب) (۲/ ٢٥٤۲)۔‏ 


۰۲۰۳ 





٣۳‏ کتاب الصلاة (۲) باب (۱۹۳) حدیث 


و کاو ھا نت ہی کالفا ان رہ الو 


ےپ و 


الصَلَاةء وَضَعَ کَلهُ الَيْمَْی عَلَی فَجْلہ الَيْمتَىء وَقِبَض أَصَابعَةُ کُلَهَاء . 


(في الصلاة) متعلق بقوله: أعبث؛ وھل کان ابن عمر أیضاً في الصلاة أو 
خارجھاء محتملانء والصواب الأول؛ لروایة ابن عیینة عن مسلم بن أَبي مریم 
افلما انصرف٤ء‏ ومرة قال: افلما فرغ عن صلاته) الحدیث؛: (فلما انصرفت) 
وانصرف هو أیضاً عن الصلاۃء ولفظ القعنبيء عن مالك عند أبي داود بلفظ: 
افلما انصرف) (نھاني) عن ذلك لکراہته فی الصلاةء ولم یأمر بالإعادة؛ لآن 
العمل إذا لم یکثر لا یکون مفسداء وھذا إجماع من الأئمة الأربعة لا یخفی 
علی من طالع کتب الفروع؛ صرح بە فقھاء الحنفیةء وابن رشد فی امقدماته٥‏ 
من المالکیةء وابن قدامة فی (المغني) من کتب الحنابلةء وابن رسلان والنووي 
من الشافعیةء ترکنا بسط أقوالھم روماً للاختصار. 

وفي (الشرح الکبیر): والعمل المستکثر في العادة من غیر جنس الصلاةۃ 
کالحك والمشي تبطل الصلاة بکثیرہ عمداً کان أو سھواً بالإجماع؛ وإن کان 
متفرقاً لم تبطل لحدیث حمل أمامة في الصلاةء فهذا لو اجتمع کان کثیراء وإن 
کان العمل یسیراً لم یبطلھاء والمرجع في الکثیر والیسیر إلی العرف؛ انتھی. 

(وقال) أي ابن عمر؛ ولم یقتصر علی المنع من العبث فقطء بل آرشدہ 
إلی أدب الجلوس في الصلاة تکمیلاً للفائدة (اصنع کما کان رسول اللہ يُِ 
یصنع) في جلوس الصلاةۃ (فقلت) حرصا ومبادرة لتحصیل السنة (کیف کان 
رسول اللہ ٤ِ‏ یصنع؟ قال) ابن عمر: (کان) للا (إذا جلس في الصلاة) أي 
للتشھد؛ إذ لیس ھذا حکم الجلوس في الصلاة مطلقاًء والحدیث أخرجه مسلم 
وأبو داود والنسائي بألفاظ مختلفة بمعناہء وروی البيھقيی من حدیث عبد الله بن 
الزبیر قال: ہکان رسول اللہ قلٍ إذا جلس في اثنتین و أربعء وضع یدیه علی 
رکبتیە وأشار بأصبعه)ء (وضع کفە الیمنی) أي بسطھا أولا (علی فخلہ الیمنی 
وقبض) بعد ذلك (أصابعه کلھا). 


٣٤٣ 























٦‏ - کتاب الصلاةۃ 0 باب (۱۹۳) حدیث 


وت 30 يی الِبْھَامَ رت ابی کے تی خذہ 
ا نال مٰکذا گان قَعَل 

أخرجهە مسلم في: ٢‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃ ۲٢‏ ۔ باب صفة 
الجلوس في الصلاۃء حدیث .۱۱١‏ 

قال ابن الھمام في (فتح القدیرا''': لا شك أن وضع الکف مع قبض 
الأصابع لا یتحقق حقیقةء فالمراد ۔ وا أعلم وضع الکف ثم قبض الاأصابع بعد 
ذلك لاٍإشارۃء وھو المروي عن محمدہ وکذا عن أبي یوسف فی (الآأمالي)؛ 
انتھی. وھذا أحد الوجوہ الواردة في کیفیة الإشارةۃء وقد رویت فیھا روایات 
مختلفة کما سیجيء الکلام علی بعضھاء والأمر مُنٌسع. قال الرافعي: الأآخبار 
وردت مختلفة وکأنہ قٍ کان یصنع مرة ھکذا وَمِرْمَکكدذَاآ:انتھیں: 

ثم اختلف الفقھاء فيی وقت العقد فجمھور الشافعیة کما یفھم من کتبھم علی 
أنه یعقد حین یجلس؛ والمختار عند أصحابنا أنه یبسط أولا ثم یعقد عند الإشارۃ 
کما تقدم عن ابن ن الھمامء ویژؤید کلامهە حدیث البابء وقال القاري في (تزیین 
العبارة4: المعتمد عندنا لا یعقد إلا عند الڑشارۃ لاختلاف ألفاظ الحدیث؛ وہما 
اخترنا یحصل الجمع بین الادلةء فإن بعضھا یدل علی أن العقد من أول القعودء 
وبعضھا یشیر إلی أنە لا عقد أصلا مع الاتفاق علی تحقیق الإشارۃء انتھی . 

(وأشار بأصبعه التي تلي الإبھام) وھی:السہَابَةء زاد ان عبد ار“ ئی خزیث 
سفیان عن مسلم: وقال هي یِذبَّة الشیطان لا یسھو أحدکم ما دام یشیر بأصبعه؛ اھ. 

قلت : ولیست ھذہ الزیادة فی حدیث سفیان عن النسائي . 

(ووضع کفە الیسری علی فخلہ الیسری) باسطاً عليهء (وقال) ابن عمر: 
(ھکذا کان) رسول الل ا (یفعل). قال الإمام محمد'': وبصنیع رسول اللہ ا 
نأخذء وھو قول اق حنیفة اھ. 
03 ایم القدیر؛ (۱/ ۲۷۲)۔ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکار) .)۲٦٢ /٤(‏ 
(۳) د التعلیق الممجد) (۱/ ٤٤٦)۔‏ 











٣۔‏ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب (۱۹۳) حدیث 
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قلت: وفي الحدیث استحباب الإشارة بالسبابة فی التشھد وھو مجمع 
عند الأئمة الاربعةء کما هو معروف في کتب المذاھب؛ وما قاله بعض الحنفیة 
من عدم استحبابه عندنا ردّہ المحققونء کما حققه الشیخ في دالبذل'''. 

نعم اختلفت الائمة فیما بینھم فی مسألتین: 

أولاھما: في کیفیة الإشارۃ؛ فقد وردت فیھا روایات مختلفة کما تقدمت 
الإشارة إلیھا؛ مٹھا: أن یقبض الاصابع کلھا إلا المُسَبّحة والإبھامء فیعقد کأنه 
یعقد ثلاثاً وخمسین وھي روایة ابن عمر. ومنھا : كأنە یعقد ثلاثاً وعشرینء 
وھي روایة ابن الزبیر. ومنھا: یقبض الاأصابع الثلاثة ویرسل الاإبھام والوسطی: 
وهي روایة أبي حمید الساعدي؛ قلت: کذا في (السعایةاء وقد تتبعت من 
روایات أبي حمید الساعدي فلم اأُجد فیھا ذکر القبض؛ بل ظاھر روایات اس 
حمید الإشارة مع البسط. ومنھا : یقبض الخنصر والبنصر ویحلق الوسطی 
والإبھام؛ وھي روایة وائلء وھي المرجحة عندنا الحنفیة کما سیجيء. 

قال الطیبی'': وللفقھاء فی کیفیة القبض ثلائة وجووء وفي تتمة أصحاب 
الشافعي في کہفیة القبض ثلائثة أقوال کذا في (السعایة٢ء‏ قال ابن رسلان: 
والآاصح عند الشافعیة: أن یقبض الوسطی والإبھام أیضاًء وفی کیفیة قبض 
الإبھام علی ھذا وجھانء أصحھما کأنە عاقد ثلاثة وخمسین؛ والثانی کأنہ 
عاقد ثلائة وعشرین . قال الأصحاب : وکیف فعل من ھذہ الھیئثات فقد آتی 
بالسنةء وإنما الخلاف في الأفضلء انتھی۔ 


ا 


وقال البیھقی بعد حدیث وائل : ونحن نجیزہ؛ ونختار ما روینا فی حدیث 
ابن عمں ٹم ما روینا فی حدیث ابن الزبیر لوت خبرھما وقوۃة سندھماء اھ. 


.)۳۱۷ /٥( )١( 
.)۱۰۳۱ /۳( اشرح الطیبي؛‎ )٢( 























(۱۹۳) حدیث 


ولم أظفر بعد في کتب المالکیة علی کیفیة الإشارۃ نعم ذکر ابن رشد 
رقہوتی لسر اک الاشارة بقر3ت: 5ک يہ وتا رانے:مق ععل المالگۂ 
فی المدینة المنورة هو الإشارة ببسط الیدینء وذکرہ الخطابی فعل أھل المدینة . 


والمرجح عندنا الحنفیة التحلیقء کما في روایة وائل أو قبض الأصابع 
کلھا سوی المسبحة کما في (السعایةا"”'' والأشھر هو الأول. وفي (التعلیق 
الممجدا''': والمختار عند أصحابنا هو العقد أو التحلیقء والثانيی أحسن؛ کما 
حققه القاري فی رسالته (تزیین العبارة1. قلت: وقال تن (المرقاة)؛ لروایة 
نال تار عندنا؛ وھو المختار عند الحنابلةء فذکر ابن قدامة في 
(المغني)؛ ثلاث صور: الأولی : التحلیق؛ والژثانیة : العقدء والثالثة : الإشارةۃ 
باسطاً یدیەء ثم قال: والأآول أولی؛ وذکر في المندوبات من انیل المآرب) 
واالروض المربع): التحلیق فقط دون غیرہ؛ وھذا إجمال الکلام في المسألة 
الأولی . 

وأما الثانیة: فھي في تحريك الاأصابع؛ فلا یحرك الاصبع عندنا الحنفیة 
وکذا عند الحنابلة کما فی (المغنی)ء وھو المفتی بە عند الشافعیةء کما فی 
000 و الع وبە قال ابن القاسم من المالکیة؛ کما 
قاله الباجي والمشھور عند المالکیة التحريك؛ لکن أنکرہ ابن العربيی. وقال 
الباجي': وقد روي عن مالك أنه کان یخرجھا من تحت البرنس ویواظب 


علی تحریکھاء اھ. 


۔)۲٢٢/٢(‎ )١( 
.۔)٥٦٦٤٤‎ /١( )۲( 
۔)۲٢٢/ہ(‎ )۷۳٣( 
.۔)۲٢٢/٢(‎ )ؤ٤(‎ 

۔)٦٦١‎ /۱( ا( المتقی)‎ )٥( 
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قلت: وفي قول بعض الشافعیة تبطل الصلاة بتکرر التحريك؛ کما في 
کتب فروعھم؛ لآنه عمل کثیر واستدل الجمھور بروایة ابن الزبیرء أنە گل کان 
یشیر باصبعه إذا دعا ولا یحرکھاء أخرجھا آبو داود والنسائي. قال النوويی: 
إسنادہ صحیح؛ وأآخرجه ابن حبان في (صحیحہ)ء وقال ابن حجر: وخبر 
تحریك الاأصابع مذعرة للشیطانء ضعیف؛ وقال العزیزيی: سندہ ضعیف: 
والمفتی بە عند الشافعیة ندب رفعھا بلا تحريك؛ اھ. 


قلت: وکذا أنکر علی التحریك ابن العربي المالکي أشد الاإنکارء کما 
سیجيء من کلامەء وآخرج البيھقي حدیث ابن الزبیر فيی عدم التحريك؛ ثم ذکر 
حدیث وائل في التحریك٠‏ ئثم قال: فیحتمل ان یکون المراد بالتحریك الإشارةۃ 
لی سس کرات فکرت کسرانا ارات ای الس اتھی: 

تح وا گہر سیل الساتی ارات کی اعت رھ ابص رعند 
الإاشارة وتحریك السبابةء ولم یذکر فیه حدیث التحريك؛ بل آورد حدیث ابن 
الزبیر الدال علی خلافه کما أوضحته فیما علقته علی (المجتبی). 

قال الشوكاني : ومما یرشد إلی ما ذکرہ البيھقي روایة 7- داود لحدیث 
وائلء فإنه بلفظ: اوأشار بالسبابةٴء قلت: وجْلٌ روایات وائل بلفظ : ایحرکھا 
یدعو بھا)ء فالظاھر أن لفظ ا(یدعو بھا) تفسیر لقوله: ۷ یحرکھا) والمراد بھا 
حرکة الإشارة لا حرکة أآخری بعد الإشارةۃء وفي الحاشیة عن (المحلی) عند 
مالك والجمھور: المراد بالتحریك ھو الرفع لا غیر؛ فلا یعارضه ما في روایة 
ای ولس یع اسم ھورشاہ سس 

وبناء علی ھذا الاختلاف اختلف العلماء فی معنی الإشارۃء فمن ذھب 
إلی عدم التحريیك؛ فقال: إِنه إشارة إلی التوحید بالفعل مطابقة للقول تأکیداً 
لە وکان ابن الزبیر یقول: لم یکن رسول الل قلُ یحرك مسبحته إلا عند 
إشارتەء وکان ینوي بھا التوحید والاخلاص؛ ورأی ابن عمر رجلاً یشیر 


۲۰۸ 




















٣۳۔‏ کتابِ الصلاق )۱١(‏ باب )۱۹٤(‏ حدیث 


. می" نَ ہی . کو و عنم ا جَلَسَ َخْل 


تاشعی فان لاح اف ا ا لاد ناش بأصبع واحدة؛ کذا فيی (کشف 
الغمة. 

وقد أخرج البیھقی''' عن خفاف بطرق؛ قال: رآیتہ قهُ کان یشیر باأصبعهہ 
إذا جلس یتشھدء وکان المشرکون یقولون: إنما پسحرناء وإنما یرید النبي ُِ 
التوحید. وروي عن ابن عباس مرفوعاً قال: ھکذا الإخلاص٠‏ یشیر بأصبعه 
التي تلي الإبھامء ومن ذھب إلی التحریيك قال: هو قمع وطَرْد للشیطان 
واشتغال بە عن السھوء کما في الباجي . 

قال ابن العربي في اعارضة الأحوذي)': إیاکم وتحريك أصابعکم في 
التشھدء ولا تلتفتوا إلی روایة (العتبیة) بلیةء وعجبا ممن یقول: إنھا مقمعة 
للشیطان إذا حرکتء اعلموا أنکم إذا حرکتم للشیطان أصبعاً حرك لکم عشرا 
إنما یقمع الشیطان بالإاخلاص والخشوع والذکر والاستعاذةء فأما بتحریکە فلا 
وإنما عليه أن یشیر بالسبابقء کما جاء فی الحدیث؛ وحدیث وائل بلفظ: تحرك 
أیدیھم تحت الثیاب؛ لم یصحء وإن 7 فمعناہ تحرك عند البسط والقبض 
وتصویف الھیئة المذکورۃةء انتھی . 

۹۶/:۔ (مالك؛ عن عبد الله بن دینار أنه سمع عبد الله بن عمر) بن 
الخطاب (و) الحال أنه قد (صلی إلی جنبەه) أيى جنب ابن عمر (رجل) لعله 
ابنەء کما في الحدیث الاتي (فلما جلس) ذاك (الرجل في) الرابعة من (أربع) 
رکعات: وظاھرہ أُنه لم یجلس في ما بعد الرکعتین ھکذاء ووجھه ظاھر فإن 
الجلوس بعد الرکعتین طویل فالعذر فیه أقوی (تربٔع وٹنی رجلیہ). 


.)۱۳۴/۷( ان ات‎ (١) 


.)۸۸ - ۸٥۵ /۲( (عارضة الأحوذي)‎ )٢( 


۹ 














٣۳‏ ۔ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب )۱۹١(‏ حدیث 


ٌ۰ تی ان الَجْل: َإنكَ تَْعَلْ 
ٰلِكَء َقان عَبْدُ الله بْن عُمَرَ: قَإني أَشْتكي. 


قال الباجي''': التربع علی ضربین؛ أحدھما: أن یخالف بین رجليه 
فیضع رجلە الیمنی تحت رکبته الیسری ورجله الیسری تحت رکبتە الیمنی . 
والثاني : أن یتربع ویثنيی رجليه من جانب واحد فتکون رجله الیسری تحت فخذہ 
وساقه الیمنی ویٹنی رجلە الیمنی فتکون عند ألیته الیمنی؛ ویشبه ان هذہ کانت 
قعدة الرجل؛ انڈی: 

قلت : والعجب من الباجي کیف اختار ھذہ الصورةۃ؛ لأنھا ھی التورك 
مہ کرت گان ارہ کو فی سر مات سار اھرفا لان ا ان 
یقال: إنھا لما کانت منصوصة کما ستجيء في روایة إراءة القاسم فاضطر 
الباجی إلی اختیارہ؛ فالحدیث حینئذ حجة لمن أنکر التورك؛ وحمله علی العذر 
مکی 


قاث ظرت ف مات تا کرس ا ا لی 
الرجل؛ لنه ترك سنة الجلوس في الصلاة (فقال الرجل) لعبد اللہ معتذراً (فإنك 
ہہ ےت الجلوس (فقال عبد الله بن عمر) في اعتذارہ 
(فإنيی أشتکي) یعني إِني لا أفعل ھذا لکونە سنة الجلوس في الصلاةء وإنما 
اَفعلَ نر یق سی قال التاجی'': کان ابن عمر فُدْعٌ بخیبر؛ فلم تعد 
رجلاہ علی ما کانت عليهء وکان یشتکیھاء فکان یجلس في الصلاةۃ علی حسب 
ما کان یقدر عليهء اھ. 


وفيی الحدیث دلیل علی أن التربع لا یجوز للجالس في صلاتهہ من الرجال 
إذا کانوا أصحّاء؛ واختلف فيه للنساء وفيیه دلیل علی أن من لم یقدر علی 
)١(‏ ا المتقی) /١(‏ ١٦۱)۔‏ 
)٢(‏ ا المتقی) .)٦٦٢١ /١(‏ 


۲۰ 














٣۳‏ کتاب الصلاة )٢١(‏ باب (۱۹۵) حدیث 


رفاو فی ج۷ کا لق ریسافت سار . 
الاتیان بسنة الصلاة أو فریضةء جاء ہما یقدر عليه منھا مما یناسبھاء کذا في 
(الاستذکارا''ء قلت: سیأتي الکلام علی تربع الرجل. 


وأما المرأۃ: فالمستحب لھا التورك عندنا مطلقاء وجعله فی (البرھان) 
وفرسائل الأرکان) إجماعیاًء والصواب أن فیه خلافاً بین الأئمة کما تقدم في 
کلام (الاستذکارا؛ قال العینی : حکی القاضي عیاض عن بعض السلف أن سنة 
المرأة التربع؛ قال النووي: جلوس المرأة کجلوس الرجل؛ اھ. نعم توافق 
مالك وأحمد والحنفیة فی ھذہ المسألة. قال ابن قدامة في (المغني): وتجلس 
متربعة أو تُسُدل رجلیھا فتجعل في جانب یمیٹھا. قال أحمد: والسدل اأعجب 
لی واختارہ الخلال. قال علي: إذا صلث المرأةۃ فلتحتفز ولتضم 
فخذیھاء اھ. وصرح في (المدونة): ان المرأةۃ تجلس علی الورك کالرجل۔ 


قلت: وفي (مسند الإمام أبي حنیفة٥‏ عن نافع عن ابن عمرہ أنه سئل 
کیف کن النساء:یصلین علی عھد رسول ال لل؟ قال: کن یتربعن ثم آمرن آن 
یحتفزن. قال القاري'': أي يَصمِمْنٌ من أعضاتھن بأن یٹورکن: اھ. وفی 
(مصنف ابن أبي شیبةا'' بسندہ إلی خالد بن اللجلاج قال: کن النساء یؤمرن 
ان یتربعن إذا جلسن في الصلاةء الحدیث . وعن نافع : ان صفیة کانت تصلي 
وھي متربعة؛ وعن نافع قال: کن نساء ابن عمر یتربعن في الصلاةۃ. 


ضد الس الجزري بالجیم والزاي. قال فی الاسات: بفتح الجیم والزاي 
نسبة إلی الجزیرۃ؛ وھی إلٰی عدة بلاں نزیل مكةء تابعی صغیر ثقة مات سنة 


۔)۲٦٢‎ /٤( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
انظر: اشرح مسند الإمام أبي حنیفةا (ص۱۹۱)۔‎ )۲( 
۳۰۳)۔.‎ /١( )۳( 


۲۲۱ 














٣‏ ۔ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب (۱۹۵) حدیث 


5ے کو شک کی ان 7 0و 2 عو مم ٌ ‌ے۔ و ہے ںی 7 ۰ کی مھیکیاتین 

عَن المغیرَةِ بن حکیم؛ آنه رای عبد الله بن عمر یرجع فی سجدتین 
7 +7 1 کے ہکےہ 

وع الصلاق علی صدور قلدمیه شی ری سی ا یا کر کک کس و کے کے 


٢ھ‏ (عن المغیرة بن حکیم) بالیاء في آکثر النسخ وجمیع کتب الرجال؛ فما 
فی بعضھا بدون الیاء سھو من الناسخ ؛ الأبناوي الصنعاني؛ تابعي ثقة من رواۃ 
مسلم وغیرہء أخرج لە البخاري تعلیقاً . 


(أنه رأی عبد الله بن عمر یرجع في السجدتین) أي بین السجدتین (في 
الصلاۃ علی صدور قدمیه) قال الباجي!''': معنی رجوع ابن عمر علی صدور 
قدمیه في السجدتین أنه کان یرجع علیھما عند رفع رأسه من کل واحدة من 
سجدتیه في الصلاة إلی أن یستوي علی قدميهء فرجوعه من الاولی إلی القعود 
علی رجلیە؛ لأنه أقرب ما کان یقدر عليه من ھیئات الجلوس مما کان أیسر 
عليه في الرجوع إلی السجدةء وھذہ الھیئة یتیسر علیھا الرجوع منھا إلٰی 
السجود وأما فی السجدۃ الثانیة فلا یخلو إما أن یکون رجوعه إلی قیام أو 
جلوسء فإن کان رجوعه إلی جلوس عاد إلی تلك الحالة ثم تربّعء لأنه کان لا 
یقدر علی غیر ذلك؛ وإن کان إلی قیام رجع علی صدور قدميه إلی الاعتماد 
علیھاء وھو قاعدء ثم ینھض إلی القیامء انتھی مختصراً. 

قلت : والظاھر أن المراد منہ جلوسه بین السجدتین لا غیرء کما ہو لفظ 
روایة محمد في ١موط؛ثها'''‏ عن المغیرة بن حکیم قال: رأیت ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - یجلس علی عقبيه بین السجدتین في الصلاةۃء الحدیث . 
فحمل قوله: في السجدتین علی بین السجدتین وجیە. 

ثم اعلم أن ھذہ إحدی الصورتین فسر بھما الإقعاء المنھي عنه في 
الروایات وتوضیح الکلام فیە: أنە اختلفت الروایات في الاقعاءء ففي روایة 


۔)٦٦٦‎ /١( ) االمتقے‎ )١( 
.)٦٦٤٤ /١( )۲٢( 























۳٣۔‏ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب (۱۹۵) حدیث 


ود ےھ یم ھ ھپ لے مھ دی مم ھا مع وو ےھ و دع مم و وم ع مھ ےم ےم ےم لیے ٤‏ لے و یم و مم مه 


این غیاس آنه قال: مْلَةُ کم وفی بعض :الروآیات ورہ الٹھی مہہ روا 
(١) : : .:‏ کے ۶ 

الترمذدي وغیرہ من حدیث علي؛ وابن ماجه من روایة انس واحمد بن حنبل 

من روایة سمرة وأبي ھریرۃ: والبیھقی من روایة سمرة اس 


واختلف المشایخ في ذلك؛ فذھب بعضھم إلی طریق الجمع؛ قال: 
النووي: وقد اختلف العلماء في حکم الاإقعاء وتفسیرہ اختلافاً کثیرا 
والصواب الذي لا معدل عنە ان الإقعاء نوعان؛ أحدھما: أن یلصق ألیتيه 
بالارض وینصب ساقیه ویضع یدیە علی الأرض وھو النوع المکروہ الذي ورد 
عنه الٹھيء والنوع الثاني : أن یجعل ألیتيه علی عقبيه بین السجدتینء وھو مراد 
ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ‏ بقوله: اسنة نبیکم) وقد نص الشافعي علی 
استحبابه فی الجلوس بین السجدتین؛ وحمل عليه حدیث ابن عباس جماعة من 
المحققین؛ منھم البيھقي والقاضي عیاض وغیرهمء وذھب الجمھور إلی طریق 
ارح یس 


قال ابن قدامة في (المغني)''': ویکرہ الإقعاء وھو أن یفرش قدميه 
الحقیت والاغام عَيه العزت حلوس االرجل عل ال تاسا فخہ ولا 
أعلم أحداً قال باستحباب الإقعاء علی ھذہ الصفةء أما الأول فکرهه علی وأبو 
ھریرة وقتادة ومالك والشافعی وأصحاب الرأي؛ وعليه العمل عند أکثٹر أُھل 
العلم وفعله ابن عمر ۔ رضي الله عنھما _ وقال: لا تقتدوا ہی ؛ ونقل مَھَنا مین 
اد ات قالھ ۷ الله ولا آضيےت: وقی ای خاش مارضی ا صیتا۔ آلد 
قال : ہو سنة نبیکم ۔ قلٍ ‏ ولنا ما روي عن علي وأنس مرفوعاء وقد روي 


)١(‏ اسنن ابن ماجه) (۲۸۸/۱ ۔ ۲۸۹)ء و(مسند أحمدا /٢(‏ ٢٦۲)ء‏ واالسنن الکبری) 
للبیھقی .٦٦٢/٢(‏ 
.)۲١/٢( )(‏ 


۲۳ 








٣۔‏ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )۱۹۵١(‏ حدیث 


بی" 


بلک ئوک کر 0ہ قد مات ا اوہ 7 ا جا 
اُفعل ھذا مِنْ أَجْل آئي آشتكي. 


الافتراش من صفة جلوسه قلُ فی حدیث أبی حمید وعائشةء وهذہ الأحادیث 
1 واٌصح فتکون اون انتھی ماتقضا 

کت ٹ ‏ ت ال تو یت 
لاق قول لء کما صرح ب4 النووی فی ارت 08 عنهہ قیع 
(السعایةاء وأما المشھور عنه فھو الافتراش؛ کما نقله ابن قدامة وصرح بە ابن 
رسلان . 


وحاصل الکلام أن الإقعاء المفسر بالجلوس علی الأرض ناصباً فخذيه 
مجمع علی کكراھتەء کما تقدم عن (المغنی)ء وکذا نقل عليه الا جماع فی 


(الاستذکارا''٭. 


وأما الإقعاء المفسر بالجلوس علی العقبین فمکروہ أیضاً عند الأربعة 
ترجیحاً لروایات النھي إلا في قول للشافعي وأحمد؛ وکذا عند النووي 
والبیھقی وبعض من السلف جمعاً بین الروایات فتدبر. 

(فلما انصرف) أي فرغ ابن عمر عن الصلاة (ذکر) ببناء الفاعل والضمیر 
إلی مغیرة (له) أي لابن عمرء ولفظ محمد: فذکرت لہ (ذلك) أي استفسر عن 
ذاك الجلوس ھل هو سنة الصلاۃ؟ واحتیج م إلی الاستفسار؛ تما اتع رای من 
فعل غیرہ ما یخالفه فقد تقدم ان الشت ان ساوت (فقال) ابن عمر 
رضی ال عنھما ۔ (إنھا) أي تلك الھیئة (لیست سنة الصلاة) بل سنتھا 
تھب ھا آھا تر گفر داافظرس سی آقل و اھک الد 
ان اک ا فان ای سا ۱ 


٠٢ ۰۳ /۱( ولافت فتح الملھم؛‎ 2 (١) 


۲۱٤ 




















٣‏ کتاب الصلاة )٢(‏ باب . )۱۹١(‏ حدیث 


القاسِم اف اھ سا جا بن عمر سک ت.ے و ا ۰" یر یىی 
ٴ با ما سک 
اتھا سے الس لاہ لہ 





٦‏ ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن ہن القاسم) بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق ۔رضي اللہ عنە ۔(عن عبد اللہ بن عبد الل) بتکبیر الاسمین في آکٹر النسخ 
الموجودۃ عندنا من نسخ الموطئین وفي (التعلیق الممجدا''": قد وقع في کثیر من 
نسخ هذا الکتاب عبید الله بن عبد اللہ اھ. 

قلت: والصواب هو الاول کما في روایة البخاري وجماعة؛ قال العیني: 
والعبد مکبر في الابن والأب معاً. 

(ابن عمر) بن الخطاب ۔ رضي الله عنھما ‏ أبو عبد الرحمن المدني التابعي 
الثقةء سمي باسم أبیەء وکني بکنیتەء وکان وصي أبيه مات سنة ١٠۱ھ.‏ 

(آنه) أي عبد اللہ بن عبد ال (أخبرہ) أي عبد الرحمن؛ وھذا صریح في 
ان عبد الرحمن أخذ الحدیث عن عبد اللہ بدون الواسطة. قال الحافظ: 
واختلف فبيه الرواۃ عن مالك؛ فأدخل معن بن عیسی وغیرہ عن مالك فيه بین 
عبد الرحمن وعبد الله قاسماً والد عبد الرحمنء بین ذلك الإسماعیلي وغیرہ؛ 
فکآن عبد الرحمن سمعه من أبیە عنه أولاً ثم لقيه بعد او سمعه مله معهہ وثبتہ 
فیه آبوہء انتھی (آنهہ) أي عبد اللہ (کان یری) آباہ (عبد الل بن عمر) ۔ رضي اللہ 
عنھما ۔ أنه (یتربع في الصلاة) بعد أربع رکعات؛ کما تقدم في الحلیث 
السابق؛ أو بعد الرکعتین أیضاء کما هو عموم قوله (إذا جلس) للتشھد. 

زتال) عبد اللہ بن عبد الل (ففعلته) أي التربعء أنا أیضاً اتباعاً لوالدي (وآنا 
سھاکریتاضواممحوٰت اگکیی فلافار وغیرہ (فٹھاني) عن ذلك 
(عبد الل) بن عمر أي والدي . (وقال: إنما سنة الصلاة) هذہ الصیغة من ألفاظ الرفع 


)١(‏ (۸۸۰/۸])۔ 


۲۲۰۰٥ 








۳ کتاب الصلاةۃ )١١(‏ باب )۱۹١(‏ حدیث 
ن تحت مك الات وت رخلكَ الشری) کر و و عو کی ا و سو کرک ا 


۱ 
حکماء قال الحافظ في (شرح النخبة): والآکٹر علی أنه مرفوعء ونقل ابن عبد البر 
فیه الاتفاقء وفیە نظرء ثم بسطهەء قال النووي في (التقریب): قول الصحابي (أمرنا 
بکذا) أو (من السنة کذا) وما أشبهە:؛ کلە مرفوعء علی الصحیح الذي قاله 
لین ۳۰ 

(أن تنصب رجلك الیمنی) أي ترفعھا ولا تلصقھا بالأرضء قال في 
(المجمع): النصب إقامة الشيء ورفعه (وتثني) بفتح أوله بالمثناة الفوقیة أ 
تعطفھاء والمراد عندي تفرشھا تحت الورك کما سیجيء (رجلك الیسری) لم 
یبین فيی هذہ الروایة ما یصنع بعد ثنیھا ھل یجلس فوقھا أو یتوركغ؟ وھکذا 
مجملا أخرجه البخاري في اصحیحه)ء وسیجيء في روایة القاسم ان یجلس 
ما رکال مت لا فوق الرجل. وروی النسائيی من طریق عمرو بن الحارث: 
عن یحیی بن سعیدہ أن القاسم حدثهء عن عبد اللہ بن عمر؛ عن أبيەء قال: 
من سنة الصلاة أن ینصب الیمنی ویجلس علی الیسری؛ فجمع بینھما الحافظ 
فی (الفتح) بحمل روایة النسائي علی التشھد الأول وروایة القاسم علی الثانيء 
واختار الزرقاني تفسیر أثر الباب بروایة القاسم الاآتیة قریبء لما أن المرجح 
عند المالکیة التورك فی جلسات الصلاة کلھا . 

والعجب کل العجب من الشیخین معاً علی جلالة شأنھما سیما من 
الحافظ مع دقة نظرہ وسعة علمهء کیف فسرا أثر الباب بآثر القاسمء وھل ھذا 
إلا مجرد العصبیة منھما معا؟ فإن کل واحد من الشیخین فسرہ بذلك وفق 


مذھبه ۔ 


وأنت خبیر بأن حدیث القاسم الاّتي لا یمکن أن یکون تفسیراً لقول ابن 
عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ ھذا أصلاء لأن حدیث القاسم الاتي بیان لفعل ابن 
عمر - رضی الله عنھما ۔ وھذا قول منە ۔ رضي اللہ عنە ۔ وإرشاد إلی فعل 


)١(‏ انظر: (ظفر الأماني) (ص۲۳۱)۔ 




















۳۔ کتاب الصلاة )٦١(‏ باب (۱۹) حدیث 


تاج 0 نان من نَا قاقہ کرغاہ لا لسای 

اخرجه البخاریٛ في: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱٤‏ - باب سنة الجلوس في 
ا ا 
السنةء ورد ونکیر علی من اقتدی بفعلهء ولذا اعتذر عن فعله بأنه لشکوی في 
> رضی اللاعتبت الائی اتا لقرله مذا؟ ا وٹر کان کلک ٹکرن اتگیرہ وردہ علی 
اووعیہة الائی جن الات فا ٹاک یگ 0٢‏ یکرت تس متا القرل لا 
حدیث النسائي القوليء فتأمل فإنه بدیع جلي. 


ولذا قال ب0 


فتشکر؛ واللہ الموفق المیسر لما یحب ویرضی . 


(فقلت لا) أي لان مجر رفن الله عنھما ۔ (فإنك تفعل ذلك) أی التربع 
(فقال) ۔ رضي الل عنه ۔ اعتذاراً من فعله (إن رجلی) بشد الیاء بلا ألف في 
روایة الاکٹر؛ وفي روایة حکاھا ابن التین (رجلاي) بالآلف علی لغة من یلزم 
المثنی الالفء آو (إن) بمعنی نعمء وفیه توجیھات آخر مما قیل في قراءة ٛإِنَ 
هدانِ لسن الایة. 


بعد ھذا اللحدیث : وبھذا تَاعاہ وھو قول 7 حنیفة 


(لا تحملاني) بتشدید النون ویجوز تخفیفەء صرح بە المشایخ. وھذا بناء 
علی جواز إلحاق نون الوقایة وترکه بالمضارع مع النون الإعرابیةء قال ابن 
الاعتےو وائی مع النون الإعرابیة الکائنة فيه - أي فی المضارع ۔ ومع لدن 
رن وآخراتھا ڑب الاتنان رت الزفاید ود گیاءاتھی: 

قال ابن عبد البر'': اختلفوا في التربع في النافلة وفي الفریضة 
للمریضء وأما الصحیح فلا یجوز لە التربع في الفریضة بإجماع العلماء کذا 


.)]۸۵ /۱( التعلیق الممجد)‎  :رظنا‎ )١( 
.)۱١١ /٦( انظر : اعمدہ القاريی)؛‎ )٢( 


۲۱۱۱۷ 











٣‏ کتاب الصلاة )١(‏ باب (۷) حدیث 


أََ 


(٣ اخ‎ 


۷ ۔ وحذّشثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْيىٰ بْن سَعید سعيدِ؟ 
الْقَاسِمَ بْنَ مُحَمّدِ أرَامُم الاو تی الم فاقت رخ می 
تی رِجَْلَهُ ايو غع لن عَلَی ورک الأَبْسَر ً بَجلٰس عَلی 
فی تم فَالَ: اي ھٰذا عَبْدُ الله بْى عَبْد الله بيٍ عُمَرَ وَحَدنَِي 
ان اَم قاع معل ذف 
قالء وروی ابن أبي شیبة عن ابن مسعود قال: لآن أقعد علی الرضفتین أَحبٔ 
لی من أن أقعد متربعاً في الصلاةۃء وھذا یشعر بتحریمه عندہء ولکن المشھور 

غن اکر الْعلمَاء أنٴهَيْثة الجلرس ٹی النتھد حتف فلعل ابن عبد الیر راد بنفي 
الجواز إثبات الکراهةء قاله اعاط شی (الفتح)ء قلت : وتقدم قریباً مثله عن 
١ا‏ لاستذکارا. 

١ ۷‏ ۔ (مالك: عن بحیی بن سعید ان القاسم بن محمد) المذکور 
(آراھم) أَي الناس الحاضرین (الجلوس ضف التشھد: فنصب رجلە الیمنی وثنی) 
ماض من الٹنيی أي عطف٠‏ قال المجد: ثنی الشيء کسعی ورمی: رد بعضه 
علی بعض؛ (رجلە الیسری وجلس علی ورکە) قال في (المجمع): الورك ما 
فوق الفخذ مؤنثةء وقال في (القاموس): الورك بالفتح والکسر ککتفء ما فوق 
الفخذ مؤنثة؛ والورك محرکة عظمھا (الأیسر) کذا في النسخء والاوجه 
الیسری (ولم یجلس علی قدمه ثم قال) القاسم: (أراني ھذا) الجلوس 
(عبید الله بن عبد الله بن عمر) بن الخطاب . 

قانق الا ۷ ٤ر‏ تا ولاک اقوااوی مالک راتا پحی نو یکر 
فقال : ےھ ا اھھ. قلت: ظھر منە أُن روایة یحیی بالتکبیرء فما 
فی النسخ الموجودة من التصغیر وھم فيٗ روایة یحیی. 

(وحدثني) أي عبید اللہ بن عبد اللہ (آن آباہ) أي عبد اللہ بن عمر (کان 


بفعل ذلك) الجلوس لآجل شکوی في رجله. 


)١(‏ االمنتقی) (۱/ ۷٦۱)ء‏ وفی نسخته: اعبد اللہ بن عبد ال بن عمرا۔ 


۲۸) 




















۳ کتاب الصلاة )۱٦١(‏ باب (۱۹۷) حدیث 





ہے پر راع توم وو وم مم ےپ یم ےب و یم لم لم یم و مھ دی و وو ہہ یھ و یوےب ٤و‏ ع عم ٤ع‏ داع٤و‏ و مج ہی ىہءثہےھھ 


وظاھر السیاق ان القاسم وعبید اللہ بن عبد الل لا یجلسان مذا 
الجلوس؛ بل فعله کل واحد منھما مرة إراءة لھم جلوس ابن عمرء وأما ابن 
عمر فکان یفعله عادةء کما ھو ظاھر الألفاظ . 

8006 7 رالترفشن ےآ اف ھت الکھ پا 0 ھا سا ضی اراتا 
المتقدمة من بت نی انتھیء کذا قال الزرقانيی. وتقدم ان ھذا لا یمکن 
ان یکون تفسیراً لقول ابن عمر؛ ولکن جزم بە الزرقاني لما اختارہ المالکیة من 
عموم التوركء ولذا خصه الشافعیة بالجلوس الآخیر؛ کما تقدم عن کلام 
الحافظ ۔ 


ویشکل علی هذا أن فعل ابن عمر کان التربعء وله صورتان کما تقدم فيی 
کلام الباجيء وھذہ الھيئة لا تنطبق علی واحدة منھما۔ 

والاوجه عندي في الجواب : أن المشایخ تصدوا بھذہ الروایات لإثبات 
التورك واستحبابہء ولذا یتکلفون فی انطباق إحداھا بالأخری؛ ویشکل علیھم . 

وما یخطر في البالء ان غرض الإمام مالك لیس بإیراد هذہ الآثار إثبات 
استحباب التورك؛ فلا حاجة إلی جمع إحداھا بالآخری؛ بل کلھا مستقلةء فإن 
ابن عمر لأاجل شکوی في رجله یجلس کیفما یتیسر عليه فإنہ - رضي اللہ عنہ - 
رہما یجلس مقعیاء وطوراً یجلس متربعأًء ویجلس متورکا. 

وغرض الإمام بھذہ الاثار بیان ان الجالس المعذور یجلس کیفما یتیسر 
عليهء وھذا الغرض مشترك في الآثار کلھاء وأما استحباب التورك ففيه آثار 
اس ولذا لم یذکر في (المدونة) أثر من ابن عمر بل أثبت التؤرك بروایة أبي 
حمید الساعدي؛ وأیاً ما کانء فالمرجح عند الحنفیة روایة النسائی المتقدمة 
إذ هي قولیة ومرفوعة حکماً عند أھل الأصولء لما قال: (من سنة الصلاة أن 


.)۱۸۵ /۱( انظر: ا شرح الزرقانيی)‎ )١( 





۳ کتاب الصلاة )۱۳٣(‏ باب 


(۱۳) باب التشھد فی الصلاة 


ینصب الیمنی ویجلس علی الیسری)ء وروایة القاسم ھذہ محتملة بأن ابن عمر 
یرتکبە لاأجل العلةء وعدم حمل رجله القعدة المسنونةء فلا یصح الاستدلال 
ھا علی تل الو رك الا :فی الاولی ولا فی النانیاة: 


)٣۳(‏ التشھد فی الصلاۃ 

أي ألفاظ التشھد وھو تفعُل من الشھادةء سمّی بذلك لاشتماله علی 
الفھادتین تعلیا لہ علی بتیة الأتکان الف رقھعا من حیثف ات یضبر'بھنا الزجل 
مؤمناأء ویرتفع عنه السیف وغیر ذلكء واختلف أھل النقل في حکم التشھد عند 
العلماء سا فمست الحاحة فیە إلی شیء من التفصیل؛ فأقول: 

أما الإمام مالك فقال بسنیته مطلقا٢'٭ء‏ کما قاله الزرقانيی وجماعةء وعدّہ 
من السنن أُصحاب متونھم؛ کما في (مختصر الخلیل) و(مختصر عبد الرحمن؟ 
وغیر ذلكء لکن قال ابن العربی”': رکن من أرکان الصلاة لیس بواجب ولا 
محله واجب؛ فتآأمل. 


وأما الإمام أحمد فنقل عنه الزرقاني والحافظ والنووي الإیجاب فیھما 
وصاحب انیل المارب) الحنبلي جعل الاول واجبا والآخر رکناء وصاحب 
البیت أدری ہما فيەء وکذا صاحب ا المغني'' الحنبلي عَذٌ التشھد الثاني من 
الأرکان: والأول من الواجبات؛ قاله العیني في (شرح البخاري). وفي 
(المغني): إن کانت الصلاة مغرباً أو رباعیة فھما واجبان فیھما علی إحدی 
الروایتینء وھو مذھب اللیث وإسحاقء اھ. 


وأما الإمام الشافعی فنقل عنە الزرقانی الإیجاب فی الآخر دون الأول: 


۔)۲۷٦/٤( انظر: (ہدایة المجتھد) (۱۲۹/۱)ء ودالتمھید؛ (۱۰/ ۴۱۲)ء وڈالاستذکار)‎ )١( 
۱ .)۸۳/۲( (عارضة الأحوذي)‎ )٢( 
.)۳۲٣/١( (۳/۱۔ ٥)ء (والشرح الکبیرا‎ )۳( 


۲۲۲۰ 




















٣۔‏ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب 


ار دہ ہہ دہ ہہ کہ ہک کک جں ٹہ 0000س "سب ص۰۰۸+11 


وکذا نقل عنە النووي فقال: الأول سنةء وکذا فی (حواشي الاقناع) ای" 
عَدُوا التشھد الأآخیر من الأرکان: والأول من الأبعاض والسنن التی تجبر 
بالسجودء وھو قریب مما تقدم من مذھب الحنابلة . 

وأما الحنفیة فنقل عنھم ھؤلاء مثل قول الإمام مالك؛ إلا ان في کتبنا 
ان التشھد الثانيی واجبء وأما الآأول فقیل: واجب وھو ظاھر الروایةء وقیل: 
کم گنا کی اللہ تال الخائف ‏ رالضررت علد الع آن راخب لا 
فرض بخلاف ما یوجد عنھم فيی کتب مخالفیھم: اھ. قال العیني : وفيی اشرح 
الھدایة): قراءة التشھد في القعدۃ الأولی واجبة عند أبي حنیفةء وھو المختار 
الصحیحء وقیل: سنةء وھو الأقیس: لکنە خلاف ظاھر الروایة ٢ھ.‏ 


والحاصل أُن التشھد الأخیر آکد عند الجمھور من الأول؛ قال العینی عن 
(التوضیح): اجمع فقھاء الأمصار أبو حنیفة ومالك والثوري والشافعي ×ست 
زاللیت غالی آ۵: اید الارل مر اي غاھغا اعد نا ارسیت کا نا 
ابن القصارء انتھی. واستدلوا علی الوجوب بصیغ الأمر فيی جلٗ الروایات 
وباثار الصحابة؛ منھا ما روي عن عمر أنە قال: لا تجزئ صلاة إلا بتشھد 
رواہ سعید في ا(سننه)ء والبخاري في (تاریخه). وروي عن ابن مسعود قال: 
کا نول قیل آ0 ترفن علیتا العقیت اليتت رورادشارقطی ۔رنتال: 
إسنادہ صحیح . وأآخرجه البيبھقيی وصححہہ قاله الشوکاني. رف (احاشیة 
الاإقناع) فيه حجة بوجھین: الأول: في قوله: قبل ان یفرض علینا التشھد. 
والثاني: في الأآمر ولم یبق الاحتیاج إلی تفصیل الدلائل بعدما علم أن 
الْسَالَة کاتھا إجماعیةء ولم یذکر المصنف الصلاة علی النبي لق مناك 
وسیأتي الکلام عليه في بابە. 


.)۲٥٢ /۳( وانظر: (المجموع)‎ )١( 
.)۲۸۱/٥( انظر: (ہذل المجھودا‎ )٢( 


۲۲۱ 











٣۔‏ کتاب الصلاة (۱۳) باب (۱۹۸) حدیث 


عَرَوَة بُن ای نے ا و یل القارئ؟ 2 تع .2 7 
الْحْطاب ت7 عَلَی العتر ُعَلمْ ال تشد ول کت 


۱ لتحيّاتٌ ٥1ت‏ ۶ 10:::090029889898 1+ ,11091011-1 ٹب و جج ریہ 


۸ء ۔ (مالكء عن ابن شھاب) الزھري (عن عروۃ بن الزبیر عن 
عبد الرحمن بن عبد''' بالتنوین بلا إضافة (القاري) بالقاف وبتخفیف الراء 
يہ وصحتم اقاء ری نوہ مت لی فار بط مت ھرما ”اون پبرکت 
اختلف في اسم أبي القبیلة علی أقوالء ذکرت في (الأنساب)ء وإنما سموا 
القارة؛ لأن یعمر بن عوف أراد أن یفرقھم؛ فقال رجل منھم: دعونا قارة لا 
فاروتھ نار تار او مت الستلی َقاق قاع علی بہت العال کو 
العجلی فی اثقات التابعین٤؛‏ 5ت ولد في عھد النبی لق والمشھور أنهہ 
ناف واسات قول الواقدي فيهء قال تارۃ: لە مت وتارة: تابعيیء مات 
را ناف ولە ثمان وسبعون سنة. 

(آنه سمع) أمیر المؤمنین (عمر بن الخطاب وھو) قائم (علی المنبر یعلم 
اقامن ا(2كية): تالق ین ناجنا اود مالک مع کسی رات َعائدة 
حکمە حکم الرفع؛ لأن من المعلوم أنە لا یقال بالرأي فلم یبق إلا ان یکون 
توقیفااء وقد رفعہ غیر مالك؛ عن عمرہ عن النبي پ. قلت: وھو موقوف عند 
المحدثینء قال العیني: رواہ أبو بکر بن مردویە في کتاب التشھد لە مرفوعاًء اھ 
وسیأتی عن الدارقطني أنە قال: لم یختلفوا في آنە موقوف . 

(یقول) عمر: (قولوا) في التشھد: (التحیات) کذا في المشھور عن عمر؛ 
وسیأتيی فيی شرح الحدیث الاتي أنه وقع في بعض الروایات قبله زیادة: 


)١(‏ انظر ترجمته في: تھذیب الکمال) (۲/ ۸۰۳)ء واتھذیب التھذیب) /٦(‏ ۲۲۳) واتقریب 
التھذیب) (۸۹/۱٦)۔‏ 
(۲) (١/١٢۲۱۷)۔‏ 























٣‏ کتاب الصلاۃ )۱٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 
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لاہ ظاکاقات لور ظا ث الصّلوّات لِلو؛ السلام کگرم٠ٗمے‏ سا 


(بسم اللہ) ولا تصحء ثم (التحیات) بفتح التاء وکسر الحاء المھملة جمع تحیة؛ 
ومعناہ: السلام وقیل: البقاء وقیل: العظمةء وقیل: السلامة من الآفات 
والنقصء وقیل: الملك؛ وقیل : مشترك معنوي بین ھذہ المعانی کلھاء اختارہ 
الدب الطبزی 0ال اتقال این فیة: الم یکن تح لا المِك خاصة وکان 
لکل ملك من ملوك الجاھلیة والإسلام والفرس والروم تحیة تخصہہ ولذا 
جمعت؛ والمعنی کل التحیات التي کانوا یسلمون بھا علی الملوك کلھا مستحقة 
لل تعالیء ونقل عیاض عن شیخە: جمعت؛ لآأنھا تجمع معاني التحیةء قاله 
ایخ :رسلاق) 

(الزاکیات ط) قال ابن حبیب: هي صالح الأعمال التي یزکو لصاحبھا 
الثواب في الاآخرةء وقال فی (القاموس): الزکاةۃ صفوۃ الشیءء وقال فی 
(البحر الرائق۷: ھی فی الله سک الطھارة وبمعنی البرکة یقال : زکت البقعة 
أي بورك فیھاء "7م المدحء یقال: زکی نفسهء وبمعنی الثناء الجمیلء اھ. 

قلت : وھذان الآخیران أوجه عندي في هذا المحل. 

(الطیبات) أي ما طاب من القول وحسن أن یٹنی بە علی اللہ تعالی 
قیل:: الائرال الضا[عة عطلتا وقیل : الأعمال الصالحة وھو أعم من القول 
والفعل . 

(الصلوات) الخمس آو ما هو أعم من الفرائض والنوافل: أو العبادات 
کلیاف آؤ الدعواتء أو الرحمةء أو التضرعء مختصة (لله) عز وجل. 

وقیل : التحیات : العبادات القولیةء والطیبات : الصدقات المالیة 
والصلوات : العبادات الفعلیة . 

(السلام) في جمیع النسخ بلام التعریفء قال النووي: یجوز في السلام 
فيی الموضعین حذف اللام وإثباتھا. قال الحافظ: لم یقع فيی شيء من طرق 
حدیث ابن مسعود بحذف اللام واختلف في ذلك حدیث ابن عباس؛ قال 


۲۳۲۲۳ 











۳۔ کتاب الصلاة )٣٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 


الطیبي''': والتعریف للعھد التقدیري؛ أي: ذاك السلام الذي وجه إلی الرسل 
والأنبیاء عليك؛ أو للجنس؛ والمعنی: أن حقیقة السلام وجنسه ثابت لك؛ 
ویجوز أن یکون للعھد الخارجي إشارة إلی قوله تعالی: لم صلی یسادوو 
آڑے اتل . 


قال التوربشتيی”': السلام بمعنی السلامة؛ اسم من أسماء اللہ تعالی؛ 
وضع المصدر موضع الاسم مبالغةء والمعنی: آنە سالم من کل عیب وافة 
ومعنی السلام عليك: دعاء؛ آئ؟ سلمت من المکارہ وقیل: قافو رف 
باسم اللہ عز وجل؛ اھ. 


قال الباجي''': اسم من أسمائە تعالی؛ فالمعنی: الله علیکم أي علی 
حفظکمء وقیل: معناہ ذو السلام؛ حذف المضاف وأقیم المضاف إليه محله؛ 
وقیل: معناہ السلامة؛ وقیل : هو جمع سلامة؛ اھ. وقال ابن رسلان : اسم 
المصدر من التسلیم بمعنی التحیة؛ اھ. 


(عليك) بصیغة الخطاب (أبھا) بحرف النداء (النبي) عبر به مع ان 
الوصف بالرسالة أشرف؛ لما أن الاتصاف بالرسالة سیجيء في آخر التشھد؛ 
فالجمع بین الوصفین أولی علی ما فيه من الإشارة إلی أن النبوۃ مقدمة من 
الرسالةء قال الزرقانی: وھو کذلك وقع في الخارج لنزول قوله تعالی: طافْاً 
لیر رك قبل قولہ: بَا ال لک دز 42ء وفي تخصیص الوصفین 
نکات لا یسعھا المقام. 
ہے الطییي؛ .)٠٠۳٣/٣(‏ 
)٢(‏ سورۃ النمل: الایة ۹٦١۔‏ 
 )۳(‏ انظر : (عمدۃ القاري) ..)۱۱۱/٥(‏ 
)٤(‏ ا المنتقی) (۱/ .)۱٦۷‏ 























۳ ۔ کتاب الصلاۃ )۱٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 


ٹم لا یخفی عليك أُن ألفاظ التشھد ھکذا وردت بصیغة الخطاب في آکٹر 
الروایات إلا ما ورد عن بعض الصحابةء کابن مسعود وغیرہ - رضي اللہ تعالی 
عنھم ‏ کما سیجيء أنھم قالوا بعد وفاته قٍ بلفظ الغائب؛ فقالوا: السلام علی 
النبيیء لکن جمھور الصحابة وسائر الفقھاء متضافرون علی التشھد بصیغة 
العانیتھ و نی ضف ر دہ لاہ تن ون الد 
وعلّمھم النبي إٍَ مکذا بدون التفریق بین الحاضر منھم والغائبء مع أن الصحابة 
کانوا یغیبون عنە قَلٍَِ فی السرایا والأسفارء ولا یفرقون بین الحضور والغیبة. 

ویمکن توجیە صیغة الخطاب الموضوعة للحاضر بتوجیھات: 

الأولی والثانیة : ما فی (البذل؛''' تبعاً للحافظ إذ قال''': فإن قیل: کیف 
وت ای کاب سر ت قرفجہ سس ھا 

فالجواب : آن ذلك من خصائصه چا . 

فان قیل: ما الحکمة في العدول عن الغیبة إلی الخطاب مع أن لفظ الغة 
هو مقتضی السیاق؟ 

أجاب عنە الطیبي بما محصلە: إنا نحن نتبع لفظ الرسول بعینه الذي 
علمه الصحابةء ویحتمل أن یقال علی طریق أھل العرفان: 

إِن المصلین لما استفتحوا باب الملکوت بالتحیات٠‏ أذن لھم بالدخول 
فی حریم الحي الذي لا یموت٠‏ غَقَرْثْ أعینھم بالمناجاتء فنبھوا علی أن ذلك 
بواسطة نبي الرحمة وبرکة متابعتهء فالتفتوا فإذا الحبیب في حرم الحبیب 
حاضر؛ فأقبلوا عليه قائلین : السلام عليك آیھا النبيی ورحمة اللہ وبرکاتە؛ 
سر 

والثالثة: ما یظھر من کتب الفروع آنه حکایة لما جری بین الطالب 
)١(‏ (۲۲۸۲/۱۸. 


.)۳۸۲ /۲( افتح الباريی)‎ )٢( 


۲۰٥۰ 
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حالهء قال البجیرمي في (تحفة الحبیب+'': وقد ورد أن النبي قُ لیلة الإسراء لما 
جاوز سدرۃة المنتھیء غشیته سحابة من نور فیھا من الألوان ما شاء الله ء فوقف 
جبرائیل ولم یسر معهء فقال لە النبي قٌ: (أنترکنی أسیر منفرداً)؟ فقال جبرائیل : 
وما منا إلا لە مقام معلوم: فقال : (سر معی ولو خطوةا؛ فسار معه خطوۃة فکاد أن 
یحترق من النور والجلال والھیبةء وصغر وذاب حتی صار قدر العصفوز؛ فأشار 
علی النبي ق بن یسلم علی ربه إذا وصل مکان الخطاب . 

فلما وصل ای یلا إليه قال : (التحیات المبارکات الصلوات الطیبات 
للَهء فقال اللہ تبارك وتعالی: السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبركاته١ء‏ 
فاحب النبي قَلُِ ان یکون لعباد اللہ الصالحین نصیب من ھذا المقام فقال: 
(السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین٢ء‏ فقال جمیع ال الات (اشھد 
اھت اھ اقم ان ھا وت303 


وإنما لم یحصل للنبي ڈچِ مثل ما حصل لجبرائیل من المشقة وعدم 
الطاقة؛ لن النبي ق٤‏ مراد ومطلوب٠‏ فأعطاہ اللہ عز وجل قوۃ واستعدادا 
لتحمل ھذا المقام بخلاف غیرہ ولذلك لما تجلّی اللہ عرٌ وجل للجبل اندُ 
وغار في الأرض وخرٌّ موسی صعقاً من الجلال: لأن موسی طالب ومرید 
فقال : رن رن اش الک '''ء ومحمد قلٍ مطلوب ومرادء ۔ وشتّان ما بین 
الطالب والمطلوب؛ والقاصد والمقصود ے اھ حفني؛ کذا فی (حاشیة 
الاقاعء)''' مع زیادۃء وعلی ھذا التوجيهء فالکاف إہقاء للحکایة علی أصلھاء 
ولکن ینبغی أن یقصد بکلامهہ ھذا حینئذ الإنشاء لا مجرد الحکایة. 
)١(‏ اتحفة الحبیب) .)٦٤ /٤(‏ 
(۲) سورۃ الأعراف : الاآیة .٠٤١‏ 
.)٥١/٤( )۳(‏ 


۲۲٦ 


























٣‏ کتاب الصلاۃ )٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 


بت 
می و کر 
7 اق ئا ا 
ہت ا2 ٹا لم پان مع رر داع رر و مھ حر ےس عم ےم مم جے لو و وو و ہم مم یم ۳ء 
سی ہے ور 


قال الشامی : ویقصد بألفاظ التشھد معانیھا مرادة لە علی وجه الانشای 
کأنە یحَئي ال تعالی ویسلم علی نبیهە قلاؤُ وعلی نفسه وأولیائه ولا یقصد 


فعلم بھذا أن للمشایخ في توجیه الخطاب ثلائة أقوال: مجرد الاتباع 
وکون الحبیب في حریم الحبیب؛ وحکایة ما فی المعراج علی طریق الانشاء 
ولعلك دریت بھذا کلە أنە لا یصح الاستدلال بصیغة التشھد علی حضورہ پل 
المبتدعة في ھذا الزمانء وأجمل الکلام عليه والدي المرحوم - نوّر اللہ مرقدہ - 
فی رسالة وجیزة سماھا (مساألة علم الغیب)؛ وصرّح به شیخ مشایخنا 
(البراھین القاطعة) وا الھادي إلی الرشاد. 


زورحمة ال) أي إحسانهء قال ابن رسلان: أصل الرحمة من المخلوق 
رقة القلب؛ ومعناھا من الل تعالی العفو والرأفة والإا(حسان؛ اھ. وقال 
اقاری ۲ هي لغة عطف ومیل نفسانيء وغایته التفضل والاحسان والاإنعام 
أو إرادة ذلكء ولاستحالة ذلك علی ال تعالی أرید بھا غایته التی ھی صفة 
فعل أو صفة ذات٠‏ انتھی. 


(وبر کاته) جمع برکكکة وهي النمو والزیادة من الخیں ویقال: البرکة 
جماع کل خیرء قاله ابن رسلان. وقال القاری*'': هو اسم لکل خیر فائض 
منه تمارك وتعالٰی علٰی الدوام وقیل: البرکة الزیادة فی الخیں وإنما جحمعت 
البرکة دون الرحمة والسلام لآنھما مصدرانء انتھی . 
)١(‏ ا مرقاة المفاتیح) (۲/ ۳۳۱). 
)٢(‏ المصدر السابق (۳۳۱/۲). 


۲۲۱۷ 
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الات عَلَْتا کلی منافائل .022 0 


(السلام) الذي وج إلی الأمم السابقة من الصلحاء (علینا) معاشر 
الحاضرین: یرید بە نفسه والحاضرین من الإمام والمقتدین والملائکت وفيه 
اسعبات اك پالین ٹی الدعاء: وئی الٹرمڈی مضععاً من دی ایی بن 
کعب : أنە قؤُ کان إذا ذکر أحداً فدعا لە بدأ بنفسه (وعلی عباد اللہ الصالحین) 
جمع صالح؛ الا فی سیر آتے القائم بما یجب عليه من 
حقوق الله تعالٰیء وحقوق عبادہء وتتفاوت درجاتە . 

قال الفاکھاني: ینبغي للمصلّي أن یستحضر في ھذا المحل جمیع الأنبیاء 
والملائکكة والمؤمنین ن لیطابق لفظه قصدہ. 

وقال البیضاوی : علمھم اُن پمردوہ بالذکر لشرفه ومزید حقه علیھم ثم 
یخصوا أنفسھم أولاّ؛ لأن الاہتمام بھم أھمء ثم ینبغي لھم أن یعموا المسلمین 
لیشمل الدعاء کلھمء وقال الترمذي الحکیم: من أراد أن یحظی بھذا السلام 
فلیکن عبداً صالحاً وإلا حرم هذا الفضل العظیم . 

(اأشھد ان لا إله إلا الہ) زاد فی حدیث عائشة الاتي : (وحدہ لا شريك لە٥ء‏ 
وکذا فی روایة ابن مسعود عند ابن أبی شیبة؛ إلا أن سندہ ضعیف؛ کما فی 
(البذل)ء وکذا فی روایة أبي موسی عند مسلمء وحدیث ابن عمر عند الدارقطنيء 
ولکن عند أبي داود عنە أنە قال: زدت فیھا (وحدہ لا شریك له٢ء‏ قاله الزرقاني . 

( وأشھد ان مَحَمسداً عبدہ) بالضمیر ذ فی النسخ المطبوعة الھندیةء وکذا فی 
نسختيی الباجيیء وغی الزرقانی": (عبد الا ولعله وھم من الناسخ . 

(ورسوله) وروی عبد تی عن ابن چیجہ بن عطاء قال: بینا 
(١)‏ ھکذا في الأصلین؛ وھو سبق قلم وخطأء وصوابه وکذا في نسخة الزرقاني ؛ وفي نسخة الباجي 


اعبد الله) وھو وھم . انظر : (المنتقی) للباجي (۱/ )۱٦۷‏ ء و(شرح الزرقانيی)(۱/ ۱۸۷). 
(۲) أخرجە عبد الرزاق فی (مصنفه) (الحدیث: ۳۰۷۲). 


۲۲۸ 
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النبي قُ یعلم التشھد إذ قال رجل: وأشھد أن محمداً رسوله وعبدہء فقال 
عليه السلام: القد کنت عبداً قبل أن کون رسولاًء قل: عبدہ ورسوله)ء رجاله 
ثثات: الا ال خرسل: 

ٹم اعلم أن الروایات في ألفاظ التشھد مختلفة جدأء ویّنی علیھا اختلاف 
الصحابة ومن بعدھم في اختیار بعض دون بعض استحاباًء مع الاتفاق علی أنە 
یجوز الاتیان بکل ما ورد؛ کما سیجوء في آخر البحث؛ ویرتقي عدد 
التشھدات التي توجد في الکتب المشھورة من کتب الحدیث إلی عشرةۃء وقال 
ابع العری"''> اصولیم للالا: بن ری واین عاس؛ وَغس اق 

قلت: ویرتقي عدد جملة من روی من الصحابة في التشھد إلی أربعة 
وعشرین؛ نقتصر منھا الکلام علی العشرۃ المذکورة بنوع من التخریجء ونسرد 
اُسماء أربعة عشر الباقیة من الصحابة روما للاختصار . 

الأول: تشْهُدٌ عمر بن الخطاب. والثاني : تشھد ابن عباس . والثالث : 
تشھد ابن مسعود؛ وھذہ الثلاثة آشھر العشرۃة وھي مختار لأحد من الائمة 
وسیأتي الکلام علیھا بنوع من البسط . 

والرابع : تشھد ابن عمر. اُخرجە ابو داود والطحاوي؛ ورواہ الدارقطني 
وصحح إسنادہء وقال: تابعه علی رفعه ابن آبيی عدي عن شعبةء وبسط الکلام 
علی رفعہ ووقفه الحافظ في (التلخیص)'''ء وسیخرجه المؤلف أیضاً موقوفاً فی 
(الموطأ) کما سیأتي . 

والخامس: تشھد عائشةء ویخرجه أیضاً المؤلفء وسیأتي الکلام عليه. 

والسادس: تشھد جاہرء آخرجه النسائي وابن ماجه والطبرانی والحاکم 
وصححہ في (مستدرکه۱4ء وضعفه جماعة من الحفاظ؛ ورواہ الترمذي في 


.)۲٦٦٢/٢۲( )۲( 


۲۲۹ 














یح مھ ےم ے بے وم سے عے ہر یم و میم دم ہل مم مم ہو مو ےمم مم ٤ع‏ موم مم مم ےم لے یہ مہ +ہدےءھه٭ 


اعلله)ء وخطأء عن البخاري؛ وبسط الکلام عليه الحافظ في (تلخیصہ)ء 
وضعفه یعقوب بن شییة والبيھقي 

قلت: وھو بلفظ تشھد ابن مسعود بزیادة: (بسم اللہ وبالل) في أول؛ 
(وأسأل الجنة وأعوذ بالل من النارا فی آخرہء ونکلموا علی ھذہ الزیادة. 

والسابع : نقید آی موسی؛ أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجە 
والطبراني والطحاوي؛ ولفظە: ٦التحیات‏ الطیبات الصلوات لله السلام عليك 
اُیھا النبی ورحمة ال وبركاتهء السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحینء اشھد 
اوکوو ارہ اقیت اآقیت افمستامفش وت 

والٹامن : تشھد سمرةء رواہ أُبو داود بسند ضعیف؛ ولفظە: (التحیات 
ل٠‏ الطیبات والصلوات والملك للہ؛ ثم سلموا علی النبي قَيهُء وسلموا علی 
قارئکم وأنفسکم) کذا في (التلخیص). 

والتاسع : تشھد عليء أخرجه الطبراني في (المعجم الأوسط) مرفوعاً 
ولفظهە : (التحیات ل والصلوات والطیبات والغادیات والرائحات والزاکیات 
والناعمات والسابغات والطاھرات لله) وسندہ ضعیف؛ وأخرجە ابن مردویه 
موفوفأً؛ وفیة زیادة: اما طات فھو للہ ؤوما خیث فلغیرہا:, 

والعاشر: تشھد ابن الزبیرء أخرجه الطبراني في (الکبیر) و(الاأوسط): 
ولفظە: (یقول إن تشھد النبي پل : باسم اللہ وباللہ خیر الاسماء التحیات لل؛ 
اس اھ الاک یت اھ لا ھجت اھ رات اش راد اذ 
سس افص یھ“ الس ھی کو کلم ار ف2 اھ لا رے ا 
وآن اللہ یبعث من في القبور السلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وبركاتە ء 
السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین؛ اللھم اغفر لي واھدني) ھذا في 
الرکعتین الأولیین؛ قال الطبراني: تفرد بە ابن لھیعةء قال الحافظ : هو ضعیف 
لا سیما وقد خالف؛ اھ. ھذا تلخیص الکلام علی العشرة. 

وأما أربعة عشر الباقیة من الصحابةء فھم: أبو بکر الصدیقء ومعاویة؛ 


۲۳۰ 
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ہے ہے ا وھ ہو ہم ور ہر ٤او‏ یم بے و ے وا ماع بے و ے بث یس مھ ہم و رھ وی ےھ مرےدے امم ھپ ول ےھ و عم ھ+ى بھ 


وسلمان ؛ وتشھد ھؤلاء مثل تشھد ابن مسعود سواء ومثله تشهُد أبيی حمید 
بتغییر یسیر وطلحة؛ وأنس؛ وأبي ھریرۃء وأبي سعیدء والفضل بن عباسء 
وأم سلمةء وحذیفةء والمطلب بن ربیعةء وعبد اللہ بن أبي أوفی وحسین بن 
علي ۔ رضي اللہ عنھم أجمعین -؛ ذکرھم الحافظ في (التلخیص)''ء وقال في 
أول کلامە: لم یرد التشھد بحذف التحیات ولا الصلوات ولا الطیبات: 
بخلاف باقي الألفاظء انتھی. قلت: وقد علمت أن مختار الأئمة منھا ثلائة . 


الأول : المذکور فی حدیث الباب: وھو تشھد عمر بن الخطاب؛ ورواہ 
الحاکم والبیھقی والدارقطنی والشافعی قال الدارقطنی فی (العلل): لم یختلفوا 
في أنه موقوف علی عمر: قال العیني : وآخرجه الطحاوي وابن أبي شیبة 
وعبد الرزاق فی (مصنفیھما) اھ واختارہ إمام دار الھجرة اللإمام مالك زجج بن 
عمر علّمه علی المنبر ولم ینکر عليه أحد ؛ فصار إجماعاً ء وتعقب بما سیأتي في 
کلام (المغني)ء وبأنه موقوف؛ قال الدارقطني : لم یختلفوا فی أنه موقوف عليه. 


تی :افتلع س۷0ق اھتت کا۲ لاو عم ات تال نس 
عند مالک فی ليذ شيء مرفوع؛ وإِن کان غیرہ قد رفع ذللكف ومعلوم أُنه لا 
یقال بالرأيء ولما علم مالك ان التشھد لم یکن إلا توقیفاً اختار تشھد عمر؛ 
لايه کان پعلمه وعغو۔خَلی المٹیر من غیر تکیر> اھ 

والثاني : ما اختارہ الإمام الشافعيی وبعض أصحاب مالك: وھو: تشھد 
ابن عباس؛ أخرجہ الجماعة''' إلا البخاري؛ ولفظە: قال: کان رسول اللہ لا 


۔)٦٤٤/۱(‎ (١) 

۔)٦٦٥٦/١(‎ )۲( 

/٣( )۳(‏ ۲۷۳)۔ 
)٤٤‏ أخرجه مسلم (الحدیث: ۰ءء والترمذي (الحدیث: ۲۹۰)ء وأہو داود 
(الحدیث: ۹۷۰)ء والنسائي (الحدیث ۱۱۷۳ء ۱۲۷۷)ء وابن ماجە (الحدیث: ۹۰۰). 


۲۲۳۲۲۷۱۷ 


٣۳‏ ۔ کتاب الصلاة ۱ )۱٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 


مھ ہو وم ےو وہ وی ےم ے وع و دہ و وپ۶ ےھ مھ ےم مع مہ وع مو یہ و داع ےھ ع مو نم عم ہے و مم ما اعم مھ 


یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة من القرآنء وکان یقول: (التحیات المبارکات 
الصلوات الطیبات ۵ء السلام عليك أیھا النبيی ورحمة اللہ وبركاتهء السلام 
مامتا سا402 السالھت حور 0:07 الت اق محمد اسنا 
رسول ال٢‏ . قال في (المغنی۷'': إلا أن فی روایة مسلم: وأشھد أن محمداً 
عبدہ ورسولەء أخرجه مسلم والشافعي والترمذي والدارقطني وابن ماجە وابن 
حبان وأبو داود والنسائي والطبراني والببھقيی والطحاوي؛ إلا أنھم اختلفوا فیما 
بینھم فيی تعریف السلام وتنکیرہ. 


وركُعَه من اختارہ بوجوہ: منھا: أن لفظه آکثر مما ورد في التشھد من 
المرفوعات الصحیحة؛ ومنھا: أن ابن عباس من أحداث الصحابةء فیکون 
اُضبط لما روی؛ ذکرہ النووي في اشرح المھذب)ء وردّہ الزیلعيی في اشرح 
الکنز بأنه باطلء لم یقل أحد من أھل النقل والفقه بترجح روایة اُحداث 
الصحابة. ومنھا: أن سندہ حجازي؛ فھو مقدم علی غیرہء کذا في (السعایة). 
ومنھا: ما في (الدرایة): ان فبھا لفظ المبارکات یشبه لفظ القرآن. 


والثالث : ما اختارہ الاإمامان ا حنیفةف وأحمد: وأصحابھماء رات 
الحدیث:؛ واکثٹر العلماء وھو تشھد ابن مسعود ا خرجه الأئمة الستة وجمھور 
اأُھل الحدیث والروایة کالطحاوي؛ واسيشئی والظر ات فان رس 
أصحاب النقل: قال الترمذيی”'': والعمل عليه عند أکثر أھل العلم من اأصحاب 
النبي ایا ومن بعدھم من التابعین؛ وھو قول الٹوريی وابن المباركه رح 
وإسحاق؛ ُٰھ. 
.)۲٢٢٢١/٢( )١(‏ 
(۲) انظر: (جامع الترمذي) (۸۲/۲). 


۲۳۲ 


























۳ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 





ےم ےب وب وو و و بر مہ ٤و‏ ہہ ماع مم ےم موم یم مم 


المنذر لی اختیار تشھد اہن مسعود: وذڈھب بعضھم کابن خزیمة إلیَ عدم 
الترجیح اھ. وعلمه أبو بکر الصدیق علی المنبر کما یعلم الصبیان في 
الکتابس؛ کما فی (مصلّف ابن ھی كي1., 


ورتٌحه مَن اختارہ بوجوو کثیرۃ؛ الأول: ما فی (نصب الرایة) وغیرہ: أن 
الائمة الستة اتفقوا علی تخریج ابد التظاً سی زذلفۂ تافر: واعلیٰ نرجات 
الس نت ا لقن سا اقی فاھاامفکعاااء اکرف (ذا لق علیہ الہ تا 
ومعنی . 

والثانی : أنہ ا جمع العلماء علی أن حدیئثه أُصح ما ورد في التشھد قال 
الترمذي: ھذا أآصح حدیث في التشھد؛ وقال الہزار لما سٹل عن أٗصح حدیث 
سرد أکثرھاء وقال: لا نعلم روي عن النبي قل في التشھد آثبت منەه؛ ولا 
آصح آسانیدء ولا أشھر رجالاًء ولا أأشد تضافراً بکثرة الأسانید والطرق؛ کذا 
فی (التا بخرہے ,۷ 

وفي (الفتح): لا خلاف بین أھل الحدیث في ذلك؛ وممن جزم بە 
أُصح ما روي في التشھد وروی الطبراني بسندہ إلی بریدة بن الحصیب قال: 
ما سشُٔعک أحَسَنْ من تشھد اشن مسعود: وقال العینيی فی (شرح البخاريی): قال 
علي بن المدینی: لم یصح في التشھد إلا ما نقله اھل الکوفة عن ابن مسعود 
وأھل البصرۃ عن أبي موسی . وبنحوہ قال تن طاھں وقال النووي : اُشدما 


والثالث : من مرجحاته ما قال الحافظ في (الفتح): إن الرواة عنه من 


.)۷٦ص( وانظر ا تنسیق النظام“‎ ء)٣۳۲٤/١(‎ )١( 


۲۳۴۳ 





٣۳‏ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب _(۱۹۸) حدیث 


پ+٤ڑھ‏ وو وج و ےو روم مع ےپ مہ وم ےم وم و و ے و ےا بھی ےھ مع اع وو ےم ٤ع‏ بے یم یم مو ےی ےم مہبم و داع مھ مھھ 


لٹقات لم بختلفوا في الفاظہ -200] ا ) کد یلست 
مسعود لآن أصحابه لا یخالف بعضهم ہتاہ پا افلقت اسایت 

والرابع : ما قاله الحافظ أیضاً : أنە تلقاہ تلقیاأء فروی الطحاوي عنه قال: 
اأخذت التشھد من في رسول اللہ قُ ولقننیه کلمة کلمة'''. 

والخامس: ان فيهە صیغة الآمر؛ وأقله الاستحباب؛: وإلا فقد قیل 
بوجوبە؛ کما في المطولات٠‏ ولا یخفی علی من طالع طرقهء فإن في بعضھا: 
اقل : التحیات)ء وفی الاخر: افلیقل)ء وفی الاآخر: افلیقولوا) وغیر ذلك . 

والسادس: أن أبا بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ علمه الناس علی المنبرء کما 
ورد في روایة الطحاوي 

والسابع : ان جمھور الصحابة والتابعین والفقھاء أخذوا بەء وغیرہ أخذہ 
واحد أو اثنان۔ 

والٹامن : من مرجحاته کما في (الھدایة) وافتح القدیر): أن فيه تأکیداً 
لتعلیم ما لیس في غیرہء ففي دالبخاري!''' عن ابن مسعود: علمني رسول اللہ گلا 
التشھدء وكَفٔي بین كَفَيه کما یعلّمني السورة من القرآن. قال الإتقانيی: أراد بہ 
قوله: ایعلمني کما یعلمني سورة القرآن)ء وقال الزیلعي : ہو مذکور فی حدیث 
ابن عباس رضي اللہ عنە ۔ أیضاًء ورذہ ابن الھمام بأنه لیس مراد صاحب 
(الھدایةا هو التسویة بین التعلیم بل آراد بهە التعلیم بأخذ الیدء ففي أبي 
داود*" بسندہ إلی القاسم قال: أخذ علقمة بیدي فحدثني أن عبد اللہ بن مسعود 
أخذ بیدہء وأن رسول الل پل اخذ بیدہء فعلمه التشھد ومثل ھذا لا یوجد في 
شع ظام ا ی2ا الر جس :الرستی سا لا سی 


.)۱۸۷ /۱( شرح معاني الآثار) (١/٥٥٥)ء وانظر اشرح الزرقاني)‎ )١( 
پیا البخاريی (١٦/٦٦٦٦)ء جس‎ (٢) 


۲۳٤ 























۳٣۔‏ کتاب الصلاۃ (۱۳) باب (۱۹۸) حدیث 


ہپ ول و مھ سے و دم دھ ھ ےا وھ ےم ےی دع اساودے یو ےھ یدھم دو بے ےم ھ ہے وع یپ ےپ ای ےھ پ و مم اع یم ٭ ھ 


والتاسع: ما قاله الحافظ في (الفتح) رجح أیضاً بثبوت الواو في 
(الصلوات والطیبات)ء فیکون کل جملة ثناء مستقلاء بخلاف حذفھاء فیکون 
بنة تھا قلھا 

والتحاشر ناقالف ا تہ اتا اط اید تہ آھا و علب 
اتسس ره اوکلت کک فدلٌ ذلك علی مزیتهء اھ.. قلت: لأن فیه 
إشارة إلی أن یقراً الناس هذا التشھد . 

والحادي عشر: أنە اتفق عليه جمع من الصحابةء قال في (المغني؛''': 
زاس وروی خ و سرد رتان اقاستی کٹا مسر دشتوریائن 
غیر وجه؛ وھو آصح حدیث روي عن النبي لق في التشھد وقد رواہ عن 
النبي للا معه ابن عمر وجابر وأبو موسی وعائشة؛ وعليه آکثٹر أھل العلم 
فتعین الآخذ بە وتقدیمهء وأما حدیث عمر فموقوف؛ وأکٹر أُھل العلم من 
الصحابة علیٰ خلافة فکیف پکون إجماغاء وأما حدیث ابن غتان فانفرد بہء 
واختلف عنه في بعض ألفاظهء وحدیث ابن مسعود آصح إسناداً واکثر رواۃ: 
وقد اتفق علی روایته جماعة من الصحابة فیکون أولی؛ انتھی . 

قلت : وتقدم ان مثل تشھد ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه - رواہ أبو بکر الصدیق 
- رضي اللہ عنه - علی المنبرء ومعاویة وسلمان وأبو حمید رووہ نحوہ. 

قال فی (التنسیق)''': ومن المرجحات أن رفعه صحیح بلا مریةء ووافقه 
فيی تشھدہ جماعة من الصحابة والتابعین؛ کمعاویة وسلمانء کما عند الطبراني 
والبزارء وکعائشة کما عند البیھقی؛ وکأبي حمید وغیرھم اھ. 


.)۱۸۷ /۱( انظر: (شرح الزرقانی)‎ )١( 
.۔)۲٢٢/٣‎ )۲( 


(۳) انظر: (جامع الترمذيی) (۲/ ۸۲). 
)٤(‏ ا تنسیق النظام۷ (ص۷۷)۔ 


"۲۳۰٥۰ 








(۱۹۸) حدیث 


ہغےم مع امم ےی لے رم و ےو لو می ے وع ےویم مم ےم وم ےر ےو وی یم دع ےھ وو ےم یم ےو یہی ےم >> ٭وؤلحاب+بھ 


والثاني عشر: ما في (المغني)''' أیضاء إذ قال فيی وجوہ ترجیحه بعدما 
تقدم من کلامه : وقال عبد الرحمن بن الآأسود عن آبیە قال: حدثنا عبد الله بن 
مسعود: ان النبي للا علمه التشهُد في الصلاۃ قال: وکنا نتحفظه عن عبد اللہ 
کما نتحفظ حروف القرآنء الواو والالف؛ وھذا یدل علی ضبطہه؛ فکان 
أولیء ٢ھ‏ مختصراً. وفي (التنسیق): أشھد عبد اللہ أصحابهہ حین عرضه علیھم 
علی کونە بالواو والالف واللامء لیوافق لفظ رسول ا قٌٍَء وھذا یدل علی 
کمال حفظه ما لا یوجد في غیرہ. 


ھذہ اثنا عشر وجھأء والزیادة لا تناسب لمثٹل مذا الوجیز؛ وبلغھا في 
(التنسیق)''' إلی اثنین وعشرین وجهاًء وما قیل من عدم إنکار الصحابة علی عمر 
-رضی اللہ عنە ۔ فلیس بحجة؛ کیف وقد أجمعوا علی إجزاء أي تشھد کان ولیس 
الات رای الااساقائلی انطرہ نتر کا اس اف رون الا 
عنه - ولو سلم فعدم إنکار الصحابة علی الصدیق - رضي الله عنه - إجماع من قبل 
ذلك . قال ابن عبد البر: وتسلیم الصحابة لعمر - رضي اللہ عنه - ذلك مع اختلاف 
روایاتھمء دلیل علی الإباحة والتوسعةء قال النووي : واتفق العلماء علی جوازھا 
کلھا؛ یعني التشھدات الثابتة من وجە صحیح؛ وکذلك نقل الإجماع القاضي أبو 
الطیب الطبري. کذا في (النیل)'. وقال ابن قدامة في (المغني): ولیس الخلاف 
فی الإجزاء؛ وإنما الخلاف في الأولی والاأحسن ہ وکذا في (الشرح الکبیرا ء 
وزاد: وأي تشھد قرئ أجزأء نص عليه أحمدء اھ. قال الحافظ في (الفتح): ونقل 
کاعاین انلمات الاقائ ئل سراز النید کل مات 


.)۲٢۲٢ /٢( )۱( 

)٢(‏ 0 تسیتق النظام) (ص۷۷). 

.)۲۳٣/٣( )۳( 

.)۲٢٦٢ /۲( ولالسعایة؛‎ )۳۱٣ /۲( انظر: (فتح الباري)‎ )٤( 


۲۳٦۲ 























٣۳‏ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب (۱۹۹) حدیث 


٠‏ را ضا ہے کو و رج جو یو 3 رےے کا نع 
٤ . ۱ ۹ ۹‏ 0ی وحدئتی 2 مف لِكَ 6 ہھں با تم : ان عبد الله بن 
7 کا تشھل فقول: لسم اللہ او ای و کو و او دو وو و یتال نے ا و ا ا ا 





19۹9 ۔ (مالك؛ عن نافع ء ان عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (کان 
یتشھد) وھذا تشھد ابن عمر - رضي اللہ عنه ‏ اختلف في بعض الفاظه؛ ذکرہ 
پریں نر وہ وی سس رج و رج 
المذکورۃء وأخرج أبو داود*'' حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ مرفوعاً في التشھد 
مثل حدیث ابن مسعود إلا أنە قال: زدت فیھا : ہوحدہ لا شریك لەه٥.‏ 


(فیقول) في أوله: (بسم اللہ) کذا روي عنه - رضي اللہ عنه - وورد أیضاً 
فی حدیث أبيه عمر - رضي اللہ عنه - من روایة هشام بن عروة عند سعید بن 
منصور وعبد الرزاق وغیرہماء وعورض بروایة مالك عن الزهھري؛ ولیست فیھا 
مھ ارات تال السائظ2 0كا ولس سی خلت عفن لضاف طرش 
مجامد کما نقله الحافظ في (التلخیص)''ء إذ قال: وحدیث: ؛إن رسول اللہ ا 
کان أول ما یتکلم به عند القعدۃة : التحیات شا کچ کی راتا نطا 
والطبرانيی من حدیث مجاھد عن ابن عمر - رضي ال عنه - فھذہ الروایة تاأبی 
الزیادة نصاء لکن ما وجدتە بعد في أبي داود بھذا اللفظء اللّھم إلا أن یکون في 
روایة غیر اللؤلؤيء قال البیھقي : والروایة الموصولة المشھورۃة عن الزھري عن 
عروۃ عن عبد الرحمن القاري عن عمر - رضي اللہ عنه - لیس فیھا ذکر التسمیة؛ 
عی عاقة سی تھا ذکر الس و ا4ال رَرارة تھا غئ :این مر تھی رإن کاٹ 
صحیحة فیحتمل ان تکون زیادة من جھة ابن عمر - رضی الله عنه - فقد روینا 
عنہ عن النبی قلُ حدیث التشھد لیس فیه ذکر التسمیة؛ واللہ اعلم اٰھ. 
00 7و (سنن أبي داودہ ح(۹۷۱). 
)٢(‏ انظر : (تلخیص الحبیر؛ (۲/ ٦٦۲)۔‏ 
(۳) آخرجه أبو داود ح (۹۷۱)ء والدارقطنيی (۱/ .)۳٥٣‏ 


۲۷ 








۳٣‏ کتاب الصلاة )۱۳٣(‏ باب (۱۹) حدیث 


ہے مڑ ےھ ے٘ سے مر مم ٤ع‏ ےم اع دم دہ وم وی و ےھ ےی مم مم جم مھ وم وم ے ے و وم لع مے٭ جم ے ودے و یم یدھم یم مھ 


ورک ا٘یضاً فی حدیث جاہر المرفوع عند النسائي'' وابن ماجه والترمذي 
في (العلل) بلفظ: ا(بسم اللہ وباشء التحیات) إلی آخرہء وصححه الحاکم 
لکن ضغّفه الحفاظ البخاري والترمذي والنسائي والبیھقيی وغیرھمء وقالوا: إن 
راویهە اُخطاً فیەء قال الحافظ في (الفتح): وفي الجملة لم تصح هذہ الزیادة 
ویدل علی عدم اعتبارھا: آنه ثبت في حدیث أبي موسی الأشعري مرفوعا 
بلفظ : فإذا قعد أحدکم فلیکن أول قوله: التحیات لل) رواہ عبد الرزاق وغیرہ 
ونحوہ أخرجه مسلمء وقد أنکر ابن مسعود وابن عباس وغیرھما علی من 
زادھاء أخرجه البیھقي وغیرہ. انتھی۔ 

وقال ابن قدامة في تا وم ان غرائن رن یقول: (بسم اللہ۷ 
فانتھرہء وبە قال مالك وأھل المدینة وابن المنذر والشافعي وھو الصحیح؛ لآأن 
الصحیح من التشھدات لیس فيه تسمیة ولا شيء من ھذہ الزیاداٹ فیقتصر 
علیھاء ولم تصح التسمیة عند اأُصحاب الحدیث ولا غیرھا مما وقع فيه 
الخلاف؛ وإن فعله جاز لأنه ذکر؛ اھ. 

وقال السخاوي فی (المقاصد الحسنٰة): زیادة التسمیة في التشھد لیس 
بصحیح'' وقال في المدوئةہ: قال مالك: لا أعرف في التشھد ابسم اللہ 
الرحمَن الرحیم)ء ولکن یبدأً باالتحیات لل٭٢ء‏ اھ. وقال الباجي': لیس من 
سنة التشھد عند مالك البسملة في أول التشھد؛ لانا قد بینا ان السنة ھو تشھد 
عمر - رضي اللہ عنه ء ولیس فيه کذلك؛ اھ. 


/۱( أخرجه النسائیی ح (٥۱۱۷)ء واہن ماجه ح (۹۰۲)ء والترمذي في (العلل الکبیر)‎ )١( 
۔)۲٦۷‎ ء۲٦٦٢‎ /۱( والحاکم في (المستدرك)‎ ء٤‎ 


۔)۲٢۳‎ /۲( )۲( 

(۳) ولکن قال فی (التعلیق الممجد) (۱/ :)٦٦۷٤۷٤‏ إن سند مالك صحیح؛ وفيه الزیادة موجودة 
فیحمل علی کونھا أحیاناً ولا ینکر أصل الثبوت . 

۔)۱٦۸‎ /۱( االمنتقی)‎ )٤( 


۲۳۲۰۸ 


























)٢۳(‏ باب (۱۹۹) حدیث 


رٌاکیّات لِلوء السّلام عغَلی النبیٔ 
مکا فلی کات فلت ا لت 





(التحیات لہ الصلوات ھ الزاکیات ‏ للا۔سلام علی النبی) کذا وقع بإسقاط 


لفظ الکاف في نسخ (الموطاأً) من المتون والشروحء قال الزرقانی''': کذا وقع 
باسقاط الکاف ولفظ: أيھهاء اھ. 

قلت: وفي نسخة (الموطاً) لمحمد وقع بلفظ: ا٦السلام‏ عليك أیھا 
النبي)ء وفي (التعلیق الممجدا''': کذا رأیته فی النسخ؛ اھ. 

قلت : والطرق التي ذکرھا الحافظ في (التلخیص؟''' کلھا بلفظ : ٦السلام‏ 
عليك)ء وکذلك سیأتی من روایة البیيھقيی عن مالك تحت روایة مالك عن 
ین ارس گرا -- فی اجمع الفوائد؛ عن مالك بلفظ : ٦السلام‏ علی 
النبي) وقال الحافظ في (الفتح٤:‏ بعض ألفاظ روایة ابن مسعود - رضي الله عنه ۔ 
یدل علی التفریق بین زمانهە للُ فیقال بلفظ الخطاب وبعدہ فبلفظ الغیبةء وآجاب 
عنه الشیخ في (البذل+'': لو کان کذلك کان ینبغي أن یقال في حیاتہ َُِ عند 
الغیبة فی السفر وغیرہ بدون لفظ الخطاب ولم یثبت بعد بل کانوا یقولون في 
الحضور والغیبة بلفظ الخطاب؛ فینبغي آن یقال بعد وفاتہ قَُ ٘یضاً کذلك . 

قال ابن العربي في (عارضة الأحوذي!“””: وما قال ابن مسعود ھذا لا 
یلزمء لآن العبارات إنما تقال بألفاظھا غاب الشارع أو حضر؛ فإن کانت 
بخطاب الحاضر قلناہ کذلك آو أآحضرناہ بقلوبنا وعلمناہ فی ضمائرناء اھ. 


اورحمة اللہ ویر کاتھ السلام قعلتا وعنٰی عہاد اللہ الصالحین) تقدم شرحھه 


2 


)(١(‏ (۱۸۷/۱)۔ 
)٢(‏ (١/٤٦٦)۔‏ 
(۳) (۲/ ٦٦٦۲)۔‏ 
)٤(‏ (ہ/ ۲۸۳)۔ 

.)۸۵۸/۱۲ )٥( 


۲۲۹ 





۳ ۔ کتاب الصلاۃ 00) باب ۹۹) حدیث 


شَھذت أُن ل إِلهَ الا ال شَهھذث ًٌ 7ھ می الله 0 ۳" 
فی الرَكَعتير ,2 ردق إذا قضیٰ اٹ ہما دا 0 متام 


اف 6 لا إِله إلا الل شودت أن محمد رسول اة) بصیقةالماضی ھما۔ 0 
یحیی) حرف العطف؛ إلا فی نسخة الباجيی: وت ھهذا مخالف للمروي 
فی الأحادیث الصحیحة بلفظ : (أشہد) ذ فی الموضعین وعليه المعول والعمل؛ اھ. 

(یقول) ابن عمر - رضی ال عنه ۔ (ھذا) التشھد (فی) الجلوس الذي بعد 
(الر کعتین الأولیین ویدعو) أي ابن عمر (إذا قضی) وأتم (تشھدہ) المذکور (ہما 
بدا لە) أي ہما شاء. 

والدعاء فی التشھد الأول ١‏ یستحب عند الحنابلة کما فی ىر 
اذ قال: ولا یستحب الزیادة علی ھذا التشھد ولا تطویله وبھذا قال النخعی 
والٹثوري وإسحاق؛ وعن الشعبي أنە لم یر بأساً أن یصلي علی النبي قُ 
رك قال:الغائد ہے اق وڈ ابس آؤ 7 الغابت را لعات ا وی میا 

فعی و ہیں فی 16لیباپ پ4 وعیزر اوے' 

جو ری 0ااقع ا2ف اق ا مہ تر اوقی سج فلی ااسشت 
فعليه السھوں اھ وھو الصواب . 

وآخرج ابن أبي شیبة في (مصنفه٥‏ عن الشعبي : من زاد في الرکعتین علی 
التشھد فعليه السجدتان: ومکروہ فيی روایة علي بن زیاد وغیرہ عن الإمام 
مالكء قال الزرقاني : هو المذھب؛ وآجازہ مالك في روایة ابن نافعء اھ 
واستحب ابن دقیق العید التعوذ من اریعة لعموم حدیث: (إذا تشھد أحدکم 
فلیتعوذ باللہ من اُربع۷ کما قوع (التعلیق ا٭یتعىيیي۰۶۷2 وذھب ابن حزم اع 
)١(‏ ا شرمح الزرقاني) (۱۸۸/۱). 
(۲) (۲/ ۲۳٢۲٢)۔‏ 


(۳) (۲۲۹/۱)۔ 
)٤(‏ (١/۸٦٦)۔‏ 


ھی 























٣۔‏ کتاب الصلاة (۱۳) باب (۱۹۹) حدیث 


ہج ای مر وو وس مم رع یا ےی روس ےر رم ےا موی مھ ہد ےپ وم ےم بے ہے ےھ مم و مھ مص مع مم امھ 


وجوبهء کما قاله الحافظ في (الفتح٢ء‏ وتقدم عن 022900 عن انا الشافعی 
أنه لا بس بالصلاةء وغ٘دٌ في حواشي الاإقناع وغیرہ الصلاة علی النبي ق 
نترق الان ئن االسن: 

والزیادة علی النشھد في القعود الأول مطلقاً مکروہ عندنا الحنفیةء صرح 
بە الشامي إذ قال: ولا یزید في الفرض ۔ وما ألحق بە کالوتر ۔ علی التشھد في 
القعدة الأولی إجماعاًء وھو قول أصحابنا ومالك وأحمدء وعند الشافعی علی 
الصحیح أُنھا مستحبة فیھا . للجمھور ما رواہ أحمد وابن خزیمة من حدیث ابن 
مسعود بلفظ: اثم إن کان النبي لق فی وسط الصلاةۃ نھض حین فرغ من 
تشھدہ4. قال الطحاوي: من زاد علی ھذا فقد خالف الاإجماع: اھ فإن زاد 
عامدذاًكرٰ ”او شاف وجب عليه سجود السھو؛ انتھی کلام الشامي جس 
قال القاري: ھذا محمول عندنا علی السنن والنوافل. 

وفيی الحاشیة عن (المحلی) : حملە الحنفیة علی التطوع قلت: لا حاجة 
إلی الجواب بعدما تحقق أن ابن عمر زاد في التشھد ما زادہ باجتھادہء وھذا 
یحمل أیضاً علی اجتھادہ مع المرجح في التشھد روایات ابن مسعودء وأیضاً 
مخالف لمذھب مالك الراوي لھا والراوي إذا خالف مرویه یسقط الاحتجاج 
عنھا أو عنهء کما بسط في الأصول. 

قال ابن القیم في 0 الھدي): ولم یثبت أنە گل صلی عليه وعلی آله في 
هذا التشھدہ ولا کان أیضا یستعیذ فيهء ومن استحب ذلك إنما فھمه من 
مات و وب متا تما بالتثَيذ الاأخی اھ 
وآخرج ابن أبي شیبة فی (مصنفه اح یں غر فان ما جعلت الراحة في 
الرکعتین إلا للتشھدب ٠‏ وأخرج عن الحسن أنە کان یقول: لا یزید في الرکعتین 
فا الاکھد: 


.)۳۳۰/۱( )١( 


۲۱ 





۳۔ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب (۱۹۹) حدیث 





دا جس یئ نو تضوکكَهيت تک رھ امھت لا يَفَدُمْ 
الْشَهدَ نٍَ کن ڑا با دا لق س20 0 1ص 00 


(فإذا جلس) ابن عمر ۔ رضي اللہ عنہ ‏ (في آخر صلانته) أي في القعدۃ 
الثانیة (تشھد كکذلك أیضا) أي کما تقدم في الجلوس الأول (إلا أنه یقدم 
التشھد) علی الدعاء في کلا الموضعین (ثم یدعو) بعد التشھد (ہما بدا له) ظاھر 
انیٹ آ0 االستی فی سناسات تال الزرقا “1 ای جن :مز التتبا 
والآخرةۃ؛ لعموم قوله عليه السلام: اثم یتخیّر من کا اأعجبه إليه٢ء‏ وخالف 
فی ذلك طاووس والنخعي وأبو حنیفة إلا بما في القرآنء کذا أطلق ابن بطال 
وجماعة؛ اھ. ۱ ۱ 


قال في (الھدایة): ودعا ہما یشبه ألفاظ القرآنء والادعیة المأثورة ولا 
یدعو بما یشبه کلام الناس؛ تحرزاً عن الفسادء ولھذا يِأتي بالمأئور المحفوظ 
وما لا یستحیل سؤاله من العباد کقوله: اللھم زوجني فلانةء یشبه کلام الناس 
وما یستحیل کقولە: اللھم اغفر ليی؛ لیس من کلامھم اھ. 


قلت: وھذا مذھب الحنفیة وما نقلوا عنھم ۔ أنھم قالوا لا یدعوا إلا 
بما فی القرآن - جھل بمذھبناء قال الحافظ : کذا أطلق ابن بطال وجماعة عن 
تہ ترافس سی قت ات فلا می اف سای 
القرآنء أو ثبت في العشرخ ای کاتنائی اج ان آقرہ ۱ ۱ 

قلت: وبە قالت الحنابلةء قال فی (المغنیە'': وإن دعا في تشھدہ بما 
فی الأغباں فلا پاس نے وَالِْحِمَلة:؛ أن ناما الصلاۃ ہما وردت جائز 
٦2۵ئ۵"‏ قلت لأبي عبد اللہ: مؤلاء یقولون: لا تدعوا في المکتوبة إلا بما 
فيی فی القرآن. فنفغض یدہ کالمغضب وقال: من یقف علی ھذا!! وقد تواترت 
(۱): شر الزرقانی؛ (0۸۸/۱.- 
(۲) انظر: (المغني) (۲/٣۲۳ء .٦۲۳٣‏ 

















۳۔ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب (۱۹۹) حدیث 


عم دع عم ےم مم ےو اج ے یع وو ےم ور ےھ رع و یم مھ وع تی ور مو ام رم ھی ےہ اع ٤ع‏ بے مھ عیھےم 


الاحادیث عن رسول ال قٍ بخلاف ما قالوا. قلت: إذا جلس فی الرابعة 
یدعو بما شاء؟ قال: ہما شاء لا أدري؛ ولکن یدعو بما جاء وما یعرف. 

ثم قال ابن قدامة أیضاً: ولا یجوز أن یدعو فی صلاته بما یقصد به ملاذ 
الدنیا وشھواتھا مما یشبه کلام الآدمیین وآمانیھم؛ مثل: اللھم ارزقني جاریة 
خفاف تغارا رف رظناتا طھا وجداتا فا َال تاس تقر جتتاست 
لعموم قوله: ثم لیتخیر من الدعاء اُعجبه. 

ولنا قولہ ا : ۷ إن صلاتنا عذہ لا یصلح فیھا شيء من کلام الآدمیین 
إنما هي التسبیح والتکس) الحدیث؛ أخرجه مسلم. والخبر محمول علی أنه 
پاکتر مرح االتھاء الا ٹور رتا اقب ونگی عل ار افشں ہبتع بہیاشاف 

قال الحافظ : واستثنی بعض الشافعیة ما یقبح من أمر الدنیاء فإن أراد 
الناف می الااظ نخان رالا فا قك آت الاغاءیالامرت اس2 طلتا 7 
یجورں اٰھ. 

قالالقعیی/ 27 تی اعلم آن اعلةء اعدترا لہا تَھر بد الاضات قی 
صلاتهء فعند أبيی حنیفة وأحمد: لا یجوز الدعاء إلا بالأدعیة المأثورة أو 
الموافقة للقرآن العظیم؛ لقولہ پل : (إن صلاتنا هذہ لا یصلح فیھا شيء من 
کلام الناس) الحدیث؛ رواہ مسلم وذکرہ ابن ابی شَِية غن آبی ھریرۃ وطاووس 
ومحمد بن سیرین؛ وقال الشافعي ومالك: یجوز أن یدعو فیھا بکل ما یجوز 
اُن یدعو بە خارج الصلاة من أمور الدنیا والدینء وقال ابن حزم: بفرضیة 
التعوذ بما فی حدیث عائشة عند مسلم اھ. 

قلت: وسیأتي الکلام علی التعوذ فی أبواب الدعاءء وذکر صاحب 


۔)۱۱۸/٦( معمدہ القاريی؛‎ )١( 











۳ 5 کتاب الصلاۃ (۱۳) باب ۲۱۹۸۳۲ حدیث 


َإذَا قَضیٰ ۲ء 0+ يْمَلمٍ 7 كلم علی تل 


ھت ا0 رک اس السلام ہہ تا وی عبادِ الله الصالِحین . 
20 مت عَن مین "0 ٢۰۹٣"‏ 


(البرھان) للامام مالك روایتین : إحداھما مع أبيی حنیفةء والثانیة مع الشافعي 
فی عموم اختیار الدعاءء وبوّب ابن أبي شیبة فيی (مصنفه) لباب من استحب أن 
یدعو ہما في القرآن) وذکر فيه عدة آثار تؤید من اختارہء نعرض عن إیرادھا 
روماً للاختصار. 


(فإذا قضی) ابن عمر (تشھدم) وآأتم دعاءہ أیضاًء (وآراد أن یِسَلمَ) 
للانصراف عن الصلاة أعاد من التشھد ما هو جنس السلام و(قال: السلام علی 
النبي ورحمة الله وبرکاتەء السلام علینا وعلی عباد ال الصالحین). قال 
الزرقانی” ۳ رکاغ یکررلنا 'آئه کان حتب: آت یختم الصلاة بالسلام علی 
النبي َء وروي عن الإمام مالك استحبابهء لکن قال الباجي: إنه لا یثبت 
(السلام علیکم) تسلیمة تعلیل یخاطب من (غن یمِك): 


قال فی (المغنی؛'': والتسلیم واجب ولا یقوم غیرہ مقام4. وبھذا قال 
مالك والشافعيء وقال أبو حنیفة: لا یتعین السلام للخروج من الصلاةء بل إذا 
خرج بما ینافی الصلاة من عمل أو حدث أو غیر ذلك جاز لان النبي پل لم 
یعلمه المسیء فی صلاته؛ ولو وجب لأمرہ ه۲ لأنہ لا پچوز خر البیان عن 
وقت الحاجة؛ ولنا قولہ 8 : ا وتحلیلھا التسلیم)ء انتھی . 
وقال الباجی”": وقد روي عن ابن القاسم أنە إذا أحدث في التشھد في 
آخر صلاته أُن صلاته قد صحت وکملت: وھو یقرب من قول أبي حنیفة؛ اٰھ. 
)۱( انظر: سو الزرقانی؟. 
.)۲٤٢١ ۔٢٤٢/٢۲(ر )٢(‏ 


(۳) (المتقی) (۱/ ۹٦٦)۔‏ 

















٣‏ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب (۱۹۹) حدیث 


ہے ہے تم ا و ہو ات رم رم مع یہ ای سر ہے یہ کا لے مر ہی رھ اع سے ہے ۷ے اچ ہر اس و تر اع وع ہی وہ مم مم مم مھ میم ممم 


وقال العیني: اختلف العلماء في ھذاء فقال مالك والشافعي وأحمد 
وأصحابھم: إذا انصرف المصلي بغیر لفظ التسلیم فصلاته باطلةء حتی قال 
النووي: لو اختل بحرف من حروف (السلام علیکم) لم تصح صلاته. وذھب 
عطاء بن أبي رباحء وسعید بن المسیب٠ء‏ وابراھیم؛ وقتادةء وآبو حنیفةء وأبو 
یوسفء ومحمدہ وابن جریر الطبري إلی أن التسلیم لیس بفرضء حتی لو ترکهھ 
لم تبطل صلاتەهء انتھی . 

وفی (السعایة4: هو قول علي وابن مسعود والنخعي والثوري والأوزاعي؛ 
قلث؟ السلام مد الف زاخب بخت إغا0ةالصلاہ تر کہ رما ایضا من 
المسائل المبنیة علی أصولھم من التفریق بین الواجب والفرض؛ وتقدم شيء من 
الکلام عليه في بعض نظائرہ ولا یمکن لاحد الإنکار عن مرتبة الواجب؛ وھو 
شائع عند الائمة الأربعة إلا أُن التلقیب باسم الواجب بختص بالحنفیة. 

وفي (العرف الشذي): قال ابن تیمیة فی ا(منھاج السنة): إن الصلاۃ 
رکب عئ۔ ا لمران الو اجیات والتوء عه اقلاقتی وھد الشاسی سن 
الفرائض والسنن؛ اھ. 

قلت: لا خلاف فیه للشوافع أأیضاً کما ستری؛ ولم أظفر بعد التفحص 
الکٹیر إلی الان ممن یعتد بقوله لا من الأئمة المتبوعین ولا من غیرھم من 
ینکر الواجب إلا الاسم فقطء دون المسمی . 

وأنت خبیر بأن الأسماء لا تکون مقاصدہ بل تکون للتعریف والتفھیم 
فمن نقم علی الحنفیة بأن واجب الشيء عندھم إحداث أصل٠؛‏ لیس في الشرع 
جھلٗ بمذاہب الأئمةء وقلة فھم من مسائل الشرع. 

فإن أقدم الأئمة إمام دار الھجرة جعل الصلاة مرکباً من الفرائض 
والواجب والسنن کما تقدمء وأھل متون مذھبه جعلوھا مرکبا من الفرائضض 
والسنن؛ لکن جعلوا السنن قسمین في بعضھا یوجبون السجدة إذا ترك سھوأء 
وفی بعضھا لاء وھل ھذا إلا هو الواجب الذي قال بە الحنفیة. 


۲٤ 








۳ کتاب الصلاۃ (۱۳) باب (۱۹۹) حدیث 


2 /آ٠٠ْ٠؟٠+١١ٴ‏ پٗگهوً91ٗٗ11 ,1٘9ت 1س۰ 


وکذلك الإمام الشافعي؛ متون مسلکه کلھا مصرحة بأن السنن عندھم 
نوعان؛ یسمی بعضھا بالأبعاض وبعضھا بالھیئثات؛ ویوجبون سجود السھو في 
الأبعاض دون الھیثاتء أفلیست التي تسمیھا الشافعیة أبعاضاً هي التي تسمبھا 
الحنفیة واجباء فھل یمکن لأحد أن ینکر الوجوب عن الشافعیة . 


وکذلك الإمام أحمد بن حنبل جعل الصلاة مرکباً من الأرکان والواجبات 
وٴالَِْنء کما 8 امنھاج السنةاء ویشھد لە سائر متون مسلکەء قال في 
(الروض المربع٭' ٭وارکان الضصلاة اربعَة عشر جمع رکن؛ وھو جانب 
الشيء الاتری زمر ا گان تار لی ظا عضستا ول برا وسماھا بعضھم 
فروضاًء والخلاف لفظي؛ ئثم قال: وواجباتھا ثمانیةء ثم عَدّھاء وقال في 
آخرہ: وما عدا الشرائط والآارکان والواجبات المذکورات في صفة الصلاةۃ 
مق رفآ شرطا لیر عٹر بطلت صلات: آج نت رف :رگن او وانست 
نطلت وإن ترك ای شھرا فیانی بەء وإن ترك الواجب "ھا یسجد له 
وجوباء انتھی مختصراً. 


فھل تری هھل هو بعینه مذھب الحنفیة أو یخالفھم؟! فمن قال اختراع 
الواجب من غرائب الحنفیةء أو مثل ذلك فھو جاھل بمذاہب الائمةء أو خادع 
للاأمةء وسپأتی البسط فی ذلك في آبواب الوتر نعم الائمة الأربعة -۔ شکر اللہ 
سعیھم ۔ کما ھم مختلفون في فروع المسائل اختلفوا في فروع ھذا النوع أیضاء 
من أن بعض الجزئیات أدخلھا بعضھم في الآرکانء وبعضھم في الواجبات: 
وکذلك البعض الآخر أدخله بعضھم في الواجبات وبعضھم في السننء علی ما 
آدی إليه رق ۵۶ +0" 


.)۱۹۹ ء۱۹١/۱( انظر: (الروض المربع)‎ )١( 
٦ 

















۳ کتاب الصلاۃ (۱۳) باب (۱۹۹) حدیث 


ہے ار ہم تس ہو تس ےم عم ا ماع ہس وم مم ےس رر رم وم مع دو ود ٤و‏ یھ ”یم وہ ھی مھ ےے یع یی صبددھ 


فی مسألة الباب قولہ کل ا فوع نت لاآن أاکثر ما 
ےئ وت یج وت 
ما ثبت منه علی درجة الوجوب؛ وحدیث الأعرابيی حجة للحنفیة خاصةء ورد 
علی من لم یقل بقولھم: وکذلك الأحادیث والآثار الأاخں فان التي احتج بھا 
الجمھور فھي حجة للحنفیة؛ لکونھا أخبار آحادء والتي احتج بھا الحنفیة 
خاصة سالمة لاحتجاجھم بھاء وحجة علی من خالفھم في المتالتہ 


قال في (البدائع)''': وأما الخروج عن الصلاة بلفظ السلامء فواجب 
لوا لی ماشو الَاطتَو-ئئل! الستنت ان کی الر اعت ہت الوجر ہم وھد 
مالك والشافعيی فرض لقوله عليه السلام: اوتحلیلھا التسلیم)ء فدل علی أن 
التحلیل یتعین بالتسلیم فلا یتحلل بدونە. ولنا ما روي عن النبي قيُ أنه قال 
لابن مسعود - رضي اللہ عنهہ ۔ حین علمه التشھد: ٢إذا‏ قلت مذا أو فعلت فقد 
قضیت ما عليك إن شثت ان تقوم فقم) الحدیث . 


والا(ستدلال بە من وجھین: الأول: جعله اتا ما عليه واما) للعموم 
فیعم الجمیع؛ فلو کان التسلیم فرضا لم یکن قاضیاً جمیع ما عليه بدونە إذ 
التسلیم یبقی عليه ؛ والثاني : ان خَيّرہ بین القیام والقعود من غیر شرط لفظ 
التسلیمء ولو کان فرضاً ما خیّرہ وأما الحدیث فلیس فیه نفي التحلیلء إلا أنە 
خص التسلیم لکونە واجبأء اھ. 


قال الشیخ فی ود ویؤیدہ حدیث رفاعة عند الترمذديی وغیرہ فی 
قصٌّة المسيء وفي آخرہ: اثم اجلس فاطمئن جالساء ثم قم فإذا فعلت ذلك 
فقد تمت صلاتك) الحدیث . وقال في موضع آخر: والحدیث اختلفوا في 
00 0000“ با ک2ا 
(۲) (ہ/ .٦۲۹۰‏ 








۳۔ کتاب الصلاۃ (۱۳) باب (۱۹۹) حدیث 


ورسلے و اع وجوم ہے دو یہ مے مد ےم وھ و وم ےہ و مھ مم مع و مھ ہم مم ہم یپ و ہم میم ٤و‏ وعدم امم ++ھھ 


صحته بسبب ابن عقیلء فقال محمد بن سعد: کان منکر الحدیث لا یحتجون 
بحدیثهء وقال ابن المدینی : کان مالك لا یروي عنهء وکان یحیی بن سعید لا 
یروي عنهء وعن یحیی بن معین لیس حدیثه بحجة؛ وعنه ضعیف الحدیث؛: 
رطس لاف نال سان تہ تال سی صطرق کلم 
بعض آھل العلم من قبل حفظهە. 

وعلی تقدیر صحتہ أجاب عنه الطحاوي بما محصله؛ أن علیاً ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ راوي الحدیث روي عنە من فتواہ: أن المصلي إذا رفع رَأَمََةََق آخر 
سجدة فقد تمت صلاته ھ. 

وقد تلونا عليك أن عمل الراوي بخلاف مرویه یسقط الاحتجاج؛ وقال 
فی (البرھان شرح مواہب الرحمن): ولنا قولہ 8چ : ١إذا‏ قضی الإمام الصلاةۃ 
وقعدء فأحدث قبل أن یتکلم تح لات کت و را ابی ذاوؤذ 
والٹرمذیي وقال: ھذا حدیث إسنادہ لیس بالقوي واضطربوا فيهء ورواہ 
الطحاوي عن ابن عمر مرفوعاً بألفاظ مختلفةء ونحوہ عن علي والحسن وابن 
المسیب وعطاء وإبراھیم النخعي؛ اھ. 

قلت : والحدیث أخرج طرقه الزیلعي في (باب الحدث في الصلاة) وقال 
اأیضَاً: وما یدل لمذھبنا من أن التسلیم غیر فرض حدیث أبي سعید الخدري 
مرفوعاً: د(إذا صلّی اأحدکم فلم ار ظلاتاصلیٰ ام أربعاء فلیبن علی الیقین 
ویدع الشكء فإن کانت صلاته نقصت فقد أتمھاء وإن کانت تامة کان ما زاد 
والسجدتان لە نافلةاء فقد جعل الرکعة الزائدة مع سجدتی السھو تطوعا: 
وحدیث ابن بحینة فی سجود السھو بلفظ: افلما أَتمٌ الصلاةء وانتظرنا تسلیمه 
کبر قبل التسلیم فسجد سجدتین وھو جالس) الحدیث . 

وقال ابن رشد فی اہدایة المجتھدا''': وأما أبو حنیفة فذھب إلی ما رواہ 


(() (۱۳۱/۱)۔ 


۰۸ 























٣۔‏ کتاب الصلاة )۱٣(‏ باب (۱۹۹) حدیث 
۱ ۴ ا لاعای فان ۱ لہ اس ربسارص؛ رد عَلَنه ٠‏ 


عبد اللہ بن عمرو بن العاص مرفوعاً: ف(إذا جلس الرجل في آخر صلاته 
فأحدث) الحدیث . وقال ابن عبد البر: وحدیث علي المتقدم أثبت عند أُھل 
النقلء لان حدیث عبد ال بن عمرو انفرد بە الإفریقیء وهھو ضعیف. وقال 
القاضي: إن کان أثبت من طریق النقل٠‏ فإنه محتمل من طریق اللفظ وذلك 
أنه لا یدل علی ان الخروج من الصلاة لا یکون بغیر التسلیم اھ. 


انم بر علی المام) أي یسلم مرة ثانیة ینوي بە الرد علی الإمام (فإن سلم 
حَ ب اد عن بسارہ؛ اأیضا بأن یصلي خلف الإمامء ویکون ای ان ہ أیضا أحد 
ا عایہ) أیضاء وھذا سلام ثالث. قال الزرقانی'': ولعل مالکاً ذکر حدیث ابن 
عمر ھذا الموقوف عليه؛ لما فيه أن المأموم یسلّم ثلاثاً إن کان علی یسارہ أحدء 
لأئه المشھور من قول مالك. وقال الأئمة الثلائثة وغیرعم : علی کل مصلٌ 
یی مرضی :الھا غف م عفد می الاڈ کی آآر ای وانداله قط فی ہٹھٹ 
والدعاء في التشھد الأول؛ وإعادة السلام علی النبي والصالحین بعد الدعاء قبل 
السلامء وإبدال (عليك آیھا النبي) باالسلام علی النبي)ء انتھی . 


(۲ 


وقال الباجي''': الفرض من السلام واحدء بە قال أبو حنیفة والشافعيء 
وقال احمد بن حتل:>:القرزض انان وإذا ثبت ذلك فاحزال المصلین علیٰ 
ضربین: مأموم وغیر مأموم. آما غیر المأموم وھو الإمام والفدٌ فإنه یسلم 
تسلیمة واحدة یخرج بھا عن صلاتهء وروی مطرف عن مالك فی (الواضحة): 
یسلم الفذ تسلیمة عن یسارہ وبھذا کان یأخذ مالك فی خاصة نفسهء انتھی. 


ئم ذکر الاختلاف في المأموم ہل یسلم تسلیمتین أو ثلاثاأء لکن تقدم عن 


.)۱۸۸/۱( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۱٦۹ /۱( ا المتقی)‎ )٢( 


(۱۹۹) حدیث 


خروم م ےی ے اعم ممعہایے یھ ےھ و موم اث مم می مم ےپ جا دہع دج مھ یہے مم ے وم یم مم ےم دھ و عے اع مم ہے 


الزرقانی ما هو مشھور؛ فعلم مما تقدم أن التسلیمتین اختلف الائمة في 
حکمھما عددا. 

ولما کان أقوال ناقلي المذاھب اختلطت في بیان المذاھب اعتمدت علی 
متون المذاہب : 

فالتسلیمتان معاً فرض في المشھور عن الإمام أحمدء وعَدُھما في انیل 
المارب) من الارکانء لکن صحُح صاحب ا المغني)ء وکذا في (الشرح الکبیر) 
إیجاب الأول فقطء قال ابن قدامة في (المغني): والواجب تسلیمة واحدة 
الات لالانا افتار اک کر اعظا سس مل مل اافا 
من اقتصر علی تسلیمة واحدة جائزۃء وقال القاضي في روایة أآخری: إن الثانیة 
واجبة قال: وھي آصح ولیس نص أحمد بصریح وجوب التسلیمتینء اھ. 

وھما واجبان عندنا - الحنفیة - علی ما صرّح بە الشاميیء ویدل عليه کلام 
(البدائع)ء وبه صرح صاحب االبرھان) و(الکبیری)؛ لکنھم قالوا: لو نسي 
الثانیة یأتي بھا ما لم یستدبر القبلة دون بعد ذلك. وأنت خبیر بأن ھذا لیس من 
شأن الواجب؛ فالراجح عندي روایة السنیة وإن نقلھا أصحاب الروایة بلفظ 
قیل. وأما عند الشافعي فالواحد فرض والثانیة مستحب؛ صرح بە جماعة من 
الشافعیةء وسائر متونه متضافرة عليه. وما نقل ابن المنذر والنووي ۔ إجماع 
العلماء علی ذلك؛ ونقل عنھما في (البذل) ۔ فمشکل؛ لما تقدم من خلاف 
المشھور عن أحمد والحنفیة. 

وأما عند مالك فغیر المأموم یسلم واحداً تلقاء وجههء والمأموم ثلاثاً 
علی المشھورء ولذا أورد الإمام أثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - مع کونە مخالفا 
لمسلکە في عدة مسائل کما عدّھا الزرقانيی؛ وعدّ في (مختصر الخلیل) 
وامختصر عبد الرحمن) التسلیم في الفرائض وثئثلیثه للمؤتم في السنن؛ وقال 
في (المدونة): قلت لابن القاسم: آرأیت الإمام کیف يْسَلُم؟ قال: واحدۃ قبالة 
وجھه ویٹیامن قلیلا . فقلت لە: فالرجل فيی خاصة نفسەء قال: واحدة ویتیامن 


۰٣٣ 

















(۱۹۹) حدیث 





ہے اس مھ ھ ام مم مہب ای مھ و +ھ بے یھ و ے مہ مھ مم مع وم مم مع یو یلمع مم ٤ع‏ لے اھ 


قلیلاً۔ ومن کان خلف الإمام فلیسلم عن یمینە ثم یرد علی الإمامء وإن کان 
فل سارہ اھ بد ققاء اف 


فلعلك قد دریت أن المسألة اخْتْلِفَ فیھا بوجھین؛ الأول: فی عدد 
الوجوب؛ فعند الجمھور الواجب واحدہ والثاني سس نلاس ھ راک 
نی قولہ را قفا لی لی علہ السا لفن الجنوں تتلیکات لکل سصل) سواہ 
کان إماماً او مأموماًء وعند الإمام مالك یسلم الإمام والمنفرد سلاماً واحداً 
تلقاء وجهەء والمأموم ثلاثا إن کان علی یسارہ أحد. 


واحتج الجمھور لقولھم في المسألتین بروایاتٍ وآثار کثیرة تُعرض عن 
إیرادھا خوفاً للاإطناب؛ علی أنە لم یبق الاحتیاج إلی البسط لاتفاق الجمھور؛ بل 
نقتصر علی تلخیص کلام (المغني؟''' فی هذہ المسألة روماً للاختصار فقال: 
ویشرع ان یسلم تسلیمتین عن یمینە ویسارہ: روي ذلك عن أبي بکر الصدیق 
وعلي وعمار وابن مسعود ۔ رضي اللہ عنھم -؛ وبە قال نافع بن عبد الحارث 
وعلقمة وأبو عبد الرحمن السلمي وعطاء والشعبي والثوري والشافعي وابن 
المنذر وإسحاق وأصحاب الرأيى. وقال ابن عمر وأنس وسلمة بن الاأکوع وعائشة 
والحسیل ات سٹرین وق ےہ غید ال سفالت والأوزاعي : پعلم تل 
واحدة. وقال عمار بن أبي عمار: کان مسجد الآأنصار یسلمون فيه تسلیمتین؛ 
وکان مسجد المھاجرین یسلمون فيه تسلیمة واحدة؛ لما روت عائشة''' - رضي اللہ 
عنھا ۔: کان گلا یسلم تسلیمة واحدۃ تلقاء وجھە؛ وعن سلمة بن الأکوع قال: 
رأیتہ قٍ صلّی فسلم تسلیمةً واحدهٌ رواہما ابن ماج" 
)١(‏ انظر: (المغني) 0س0 


(۲) آخرجه البيھقي في (السنن الکبری) (۱۷۹/۱)ء واالترمذي) مع (عارضة الأحوذي) (۲/ 
۹. 


(۳) (۲۹۷/۱)۔ 


۲۰٥۱ 








٣‏ ۔ کتاب الصلاة )٣۳(‏ باب (۱۹۹) حدیث 


ہے ےی ےو ی ےی یے و لے ہی ےی یم ےا مھ ہے ہے مم ہے مھ مم ہے دے ہے دو مھ دو مم میم مم وم مع و مم دا مھ 


ولنا ما روی ابن مسعود قال: رأیته گل حتی یری بیاض خدہ عن یمینه 
وعن یسارہء وعن جابر بن سمرة: أنە قإلُ قال: ا(إنما یکفي اأحدکم ان یضع 
یدہ علی فخذہ ثم یسلم علی أخیه من علی یمینە وشماله) رواھما مسلم وفيی 
حدیث ابن مسعود: کان پل یسلم علی یمینه وعلی یسارہ. قال الترمذي: 
حسن صحیح؛ وحدیث عائشة یرویه زھیر بن محمد؛ قال البخاري: یروي 
المناکیر؛ وقال أبو حاتم الرازيی: ھذا حدیث منکر؛ وسال الاثرم أحمد عن 
ھذا الحدیث فقال: کان هشام یقول: یسلم تسلیمة یُسمعنا: فبیٗن أحمد أن 
معناہ یرجع إلی أنه یسمعھم التسلیمة الواحدة؛ ومن روی تسلیما فلا حجة لھم 
فیەء فإنه یقع علی الواحد والثنتینء علی أن أحادیثنا تتضمن زیادةۃ علی 
أحادیٹھ والزیادة من الثقة مقبولةء ویجوز أنە للا فعل الأمرین لیبین الجائز 
اھ تا 


ففیه جمع بین الأخبار وأقوال الصحابة في أن یکون المشروع والمسنون 
تسلیمتین؛ والوا جب تسلیمة؛ وقد دل علی صحتہهہ الاجماع الذي ذکرہ ابن 
المنذرء فلا معدل عنهء وھذا الخلاف الذي ذکرناہ فی الصلاة المفروضة. اما 
صلاة الجنازة والنافلة وسجود التلاوةء فلا خلاف في نہ یخرج منھا بتسلیمة 


رغال اہ العری المالکی نی اغارفة الأغرذی ۷× والتلیمة الواعدق 
وإن کان حدیٹھا عن عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ معلولة لکن نقلھا بصفة الصلاةۃ 
فی مسجد رسول اللہ كٍ منواتر” فھي مقدمة علی روایة الاآحاد فسلموا 


.)۸۹/۲( )١( 

)٢(‏ قال ابن عبد البر في (الاستذکارا (/ :)۲۹٦‏ والعمل المشھور بالمدینة التسلیمة 
الواحدةء وھو عمل قد توارثه أھل المدینة کابراً عن کابر؛ ومثله یصح فيه الاحتجاج 
بالعمل في کل بلدء لأنە لا یخفی؛ لوقوعہ في کل یوم مراراًء 


۲٥۰۲ 























واحدة للتحلل من الصلاة کما أحرمتم بتکبیرۃ واحدةء وسلموا أخری تردون بھا 
علی الإمام والذي علی یسارکمء واحذروا عن تسلیمة ثالثة فإنھا بدعة اھ. 

ویشکل علی آثر الباب أنه مخالف لما اشتھر من مذھب ابن عمر 
- رضي اللہ عنه - أنه کان یقول بوحدة السلامء کما نقل عنه صاحب ا المغني) 
والشوکاني وغیرھما. اللھم إلا أن یقال: إنه - رضي اللہ عنه ۔ أیضا کان يُفَرّقَ 
بین المأموم وغیرہ کما فرق بینھما الإمام مالكء ویؤیدہ ما في (المدونةا!'': 
مالك عن نافع : ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ کان یسلم عن یمینە ثم یرد علی 
الإمامء وبہ یآخذ مالك الیومء اھ. 

والحدیث أخرجه البيھقي في (سننہ) ولفظہ : مالك عن نافع : ان عبد اللہ بن 
عمر کان یتشھد فیقول: (بسم اللہ التحیات ش؛ والصلوات والزاکیات لل 
السلام عليك أیھا النبيی ورحمة الل وبرکاتەء السلام علینا وعلی عباد اللہ 
فالىرمفیت ‏ تال تلکات ستا0 اسر اشنتت 
ھذا في الرکعتین الأولیینء ویدعو إذا قضی تشھدہ ما بدا لەء فإذا قضی تشھدہ 
وأراد أن یسلم؛ قال: (السلام علی النبي ورحمة الل وبرکاتهء السلام علینا 
وعلی عباد اللہ الصالحینء السلام علیکم) علی یمینەء ثم یرد علی الإمامء فإن 
سلم عليه أحد علی یسارہ رد عليهء اھ. 


٢۲٢ 


وأخرج ابن أبي شیبة فی (مصنفہ) 'عن نافع عن ابن عمر: أُنه کان لا 
یقول في الرکعتین: (السلام عليك أیھا النبيیء السلام علینا وعلی عباد اللہ 
الصالحین)ء اھ. فلو صح فیحمل علی اختلاف الأوقات . 

٠۰‏ ۔ (مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیه) القاسم بن 


۔)۱۳٣/١۱(‎ )١( 
۳۲۷)۔‎ /۱( )۲( 


۱۳‌۲؟۲ 








۲ - کتاب الصلاۃ ()٢۳(‏ باب ()٣(‏ حدیث 


عَن عَائِمَة اخ ا 6 آ کاٹ َقُولَء دا نت الات 


1 . 


الصَِْنَات الصَلَواتٌ 2 لله أَفْفد ان لا إلە إلا ھت 


ل شرِیكَ 1 و جج عَيده 7 09٠‏ 999 ۹+" ەه++ ۹م 


ا ا اک الله عنه - (عن عائشة) عمته ۔ رضی الله عنھا ۔ 
(زوج النبي كَة) اُنھا کانت تقول إذا تشْهھُدت . . الحدیث؛ ھذا هو اض من 
التشھدات العشرۃ المذکورۃ فی أول الباب: رواہ البیھقی والدارقطنی والحسن بن 
سفیان فی (مسندہ) وفرعا ووقفہ ور جححه الدارقطني فی علل۔- 

(اُنھا کانت تقول إذا تشھدت) بصیغة المؤنث للغائب؛ ولفظ محمد: (آأنھا 
کانت تتشھد فتقول): (التحیات الطیبات) وعند البیھقي زیادة التسمیة في اُولھا 
کما سیجیء؛ لکنھا لیست من طریق مالك؛ بل من روایة ابن إسحاق عن 
عبد تشد (الصلوات الزاکیات ھش) قال الزرقانيی''': فتسقط لفظة ٢۵١‏ عقب 
قولھا: التحیات؛ بخلاف ما في أحادیث عمر اد مسعود وابن عباسٴ وھي 
مرفوعةء فتتقدم علی الموقوف؛ قلت: لکٹھا موجودة في بعض طرق البیھقي . 

(أشھد أن لا إلٰه إلا الله) جْلُ روایات 'عائشۃة في تقدیم الشھادۃ علی 
السلام: وبوّب علیھا البيھقي؛ اباب من قدم کلمتي الشھادة علی کلمتي 
التسلیم٢ء‏ وتقدم الکلام علی زیادة (وحدہ لا شريك لە) تحت حدیث عمر (وأن 
محمدا) کذا في النسخ بدون لفظ  :‏ أشہھد)ء ولفظ روایة محمد: (وأشھد أن 
محمدااء وھکذا في روایة البیھقي بطریق مالك بلفظ: (اشھد أن محمدا) 
(عبد الش) کذا فی اکثر النسخء وفي امش الباجي: عبدہہ بالضمیر بدل اسم 
الجلالة وکذا فی نسخة محمد رحمه اللہ وکذا في روایة البیھقي بطریق مالك 
بالضمیر. (ورسوله) لم تختلف الطرق عنھا ولا عن غیرھا في تقدیم عبدہ علی 
مھا 

وتقدم بروایة عبد الرزاق مرسلاً إنکارہ قلُ علی من قال: ارسوله وعبدہ' 


(١)‏ (شرح الزرقاني) (۱۸۹۸/۱).۔ 























٣‏ ۔ کتاب الصلاۃ (۱۳) باب )٦٠٢(‏ حدیث 


الام ہمت ھا ال ےرم ھتہ اس رت کا ا سلام عَلیٰنا وَعلی 
کر ۳6 و ہجو ے ےہ 
زی ان کیا سا کٹل .7 سض 1 1یھ) 


إلا أن في روایتھا تقدیم تہ 7 اق بخلاف 7 ال (السلام 
عاہك ابھا البي ورحمۂة اللہ وبر کانه السلام علہد!ا وعلی عباد اللہ الصالحین) ا 
شرح ھذا الکلام وفيی روایة البيھقي زیادة بعد ذلك کما سیجیيء مفتات 
وکانت تقول للخروج من الصلاةۃ (ائسلام علیکم) ونقل صاحب (المغني) وغیرہ 
مذھبھا توحید السلام کمذھب ابن عمر وغیرہ. 

وأآخرج البيیھقي في اسننه) حدیث عائشة بسندہ من طریق ابن إسحاق 
بلفظ قالت: کان یقول في التشھدء في الصلاةۃ فی وسطھا وفی آخرھا قولا 
واحداً: (ہسم اللہ التحیات لل الصلوات لل الزاکیات لہ آشھد أن لا إِله إلا الف 
واقيت او یسا عبدہ ورسولهە. السلام عليك أیھا النبيی ورحمة اللہ وبركاتە؛ 
اق غاہتا رعل مال سال سر تھا سفضمووافیرقال 
البيھقي'': والروایة الصحیحة عن عبد الرحمن بن القاسم ویحبی بن سعید عن 
القاسر ضوح ماما اس تا سا إلا بھرد ہا مین نعاوان 
یسارء اھ. 

وآخرج البیيھقي أیضاً بسند آخر من طریق مالك عن عائشة أنھا کانت 
تقول إذا تشھدت : (التحیات الطیبات الصلوات الزاکیات ل٠‏ أشھد أن لا إله 
الا اھ وخ لاک لکل راید آن:مسدا عبدہ ورسولەء السلام عليك آبھا 
النبی ورحمة اللہ وبركاتهء السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحینء أشھد أن لا 
ِله الا اق امھت آ۵ سنا عہہ ورسرقّف تج پوس الاضسان لس بعد 
اتی 

تال لاس "ئا قال فان بک 1ك نیت حر عو“ الصراب آفابور 
تھ لال فسمرسی تد 
)٢(‏ ا المتتقی) (۱۷۰۱/۱). 


۲٥٥ 





۳۔ کتاب الصلاة )١١(_‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


کے یھ و تما ۴ 


الأئْصَاریٌ؛ عَنْ لَفَایِم ۴ 


5 مك َ ےب 7 کےا زوج 
دا 


ےت تَفْهذتْ: التْحَيّاث الطَبّّاتٌ الصْلَوَاتُ 
202٦‏ الو او إِلَ 7402 شَرِيكَ تی 


ال 1 میں خانت تقُولَ: ا 


اذ 


ب4 ورددثٹم حدیث این مسعود وابن ن عباس:؛ وھما مسندان فل اُدخل ل الام 
ماك حخدیث قاقَقة وازح غيی رعیا ئل انا لعدت ضم ۴ا تاراب آلہ 
اختار تشھد عمر - رضي اللہ عنه ۔ لما ذکرناء إلا أنه مع ذلك یقول: من أُخذ 
بغیرہ لا یئ ولا یکرت 'تاركا للتلِهد فی الصلاف وإِتما ذَلك بَعََلة مَن :یر 
شیتاً من الأدعیة التي علّمھا رسول ال لق فإنه یقال: قد ترکت الأفضلء ولا 
کنل 0اك < کت الافات اتی سفھرا: 


قلت: ما ذکرہ الباجی محتمل ؛ لکن الأوجه عنديی ان غرض الإمام بذکر 
روایتھا إثبات وحدة السلام؛ کما ان المقصود بذکر روایة ابن عمر تثلیث 
السلام للمقتدي ؛ فإن الرا جح المشھور عند الإمام مالككذ تو ید السلام لااٍمام 
والمنفرد وتثلیثه للمؤتم کما تقدم فذکر ھذہ الروایات تانڈا لما اختارہ فی باب 
السلام. 


۱ .:۔۔ (مالك عن یحیی بن سعید الأنصاري عن القاسم بن محمد) 
ا 2 بکر الصدیق (آه) أي القاسم (أخبرہ) أي یحیی (آن عائشة) عمته (زوج 
النبی 5 4 کانت تقول) في الصلاة (إذا تشھدت) بصیغة الغائب (التحیات الطیبات 
لصلوات الزاکیاٹ للە؛ أشھد أن لا إِلٰه إلا اللہ وحدہ لا شريك لە)ء قال 
الزرقانی اون یا لوعور لہ قرف ن1 فلت :لک :اکر النسخ الھندیة 
خالیة عنھا (واشھد أن) بزیادة لفظ: ١‏ اشھدا في جمیع النسخ بخلاف ما تقدم 





.)۱۸۹/۱( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 


۲٥٢ 


























پر میں قرغ 


ه۶ عَد الله ورسو لف السلام الات ایا ای ور حمه الله 


وَبِركائهء السّلام عَلیْنًا وَعَلی عبّادِ الله الصٔالِحینَء السّلام عليیکكم . 


و ا کی ای ہہ و لام کا ھ لی : 
مسر 7 عن 20 جل ذخل بی 1 امام یں 080 ٥‏ 4 و کش اج " م 


روا و ری و و ےی رک روم ےہ ریہ ا 2 
ا مع تھے معء یت ان تعین و اترےع 7 متاں ۳ 6 





من 7 عبد الرحمن عند اسان 7 یخرج الإمام محمد ھذا الطریق في 
(موطئه)ء (محمدا عبد الل) بذکر اسم الجلالة فی جمیع النسخ الا فی ھامش 
بعض النسخ بطریق النسخة فبالضمیرء زورسولہه؛ السلام عليك أیھا النبي 
ورحمة الله وبرکائە السلام علینا وعلی عباد ال الصالحین) وکانت تقول (السلام 
علیکكم) عند الخروج من ن الصلاة مرة کما تقدم من مذھبھا. 


قال اس عد ا رق غن التی 5 ا آنه کان یسلم تسلیمة واحدة 
من طرق معلولة لا تصح؛ لکن روي عن الخلفاء الأربعة وابن عمر وأنس 
وابن أبي آوفی وجمع من التابعین؛ أنھم کانوا یسلمون واحدةء واختلف 
عن اکثرهمم فرويی عنھم تسلیمتان کما رویت الواحدةق اھ. وتقدم عن 
(المغني): ان ثامقت ابی عم واقین ول7 بن الاکوغ وعائشة والحسن 
وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز ومالك والاوزاعي أن یسلم تسلیمة 
واحدةء انتھی. 

(مالك أنه سال ابن شھاب) الزعریٰ (ونافعاً مولی ابن عمر عن) خال 
ارحل) أنه (ەخل مع الإمام في الصلاة و) الحال أنه (قد سبقه الإمام بركعة) 
فاقتدی بە في الرکعة الثانیة ففيی ھذہ الصورة (أینشھد) ذاك المسبوق (معه) أي 
الإمام (في) انار سال تی جا ایض فی الجلوس بعد (الأرہع وإِن کان 
ذلكت 0یا آی للمسبوق اتی (زترا) لأنه صارت لە في الجلوس الأول رکعة 


.)۲۹٦ انظر : (الاستذکار؛ (/۲۹۱ء‎ )١( 


۲۷ 





۳۔ کتاب الصلاة )١١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


او او 3 ا سیک ہے کہ ۵ ےار 
۷٣۸۳ی‏ )۰۰+ 9 ۶بت۷ 


۱ 


06 00 5ت ار 


)٤١(‏ باب ما یفعل من رفع رآسه قبل الإمام 
۲ ۔ حَتشني بَخْیّی عَنْ مَالِكٍء عَنْ مُحَمّدِ بْن عَمْرو بن 


واحدةء وفي الجلسة الثانیة ثلاث رکعات (فقالا) اي الزمري ونافع : نعم (لیتشھد 
معه) أي الإمام؛ للحدیث المشھور ١إنما‏ جعل الإمام لیؤتم بە4ء الحدیث . 

(قال یحیی: قال مالك : وھو الأمر) المعمول بە (عندنا). 

فلت وی قال“الائَتة اللانة رالجبھوں وی الحافيةعن ال ئلى:: 
ریدثان آنے لت التھررہ تال رفا وھذا مما لا نزاع فیە؛ 
لحدیث: فإنما جعل الامام لِیْوتَمٌ به) ١‏ اھ . وأآخرج محمد في (موطئہ؛'' عن 
مالك عن نافع عن ابن عمر: أنه کان إذا وجد الإمام قد صلی بعض الصلاۃ 
صلی معه ما أدرك من صلاتهء إن کان قائماً قام ‏ وإن کان قاعداً قعد ء حتی 
یقضي الإمام صلاته لا یخالف في شيء من الصلاةۃ؛ قال محمد: وبھذا نأخذ 


وھو قول أبی حنیفة - رضی الله عنه ‏ اھ. 


)١١(‏ ما یفعل من رفع رأسه قبل الإمام 


امانی دا فان وقہزہ ورق لا الام اھ مات ت9 اسدنرقل: 
قبلھا. قال ابن عبد البر: لم یخرج عنه مالك في (الموطأً) حکماًء واستغنی 


.)۱۹۰ /۱( شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٦٣٤ ٤٣ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )۲( 





























۳۔ کتاب الصلاۃ )١٤(۰‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


فَنْ ملیح بُن عَبّْدِ ال اعت . 2 شرَبْرةً؛ ٦0ت‏ الَّذِي 
و لااو اہ ا ام و وا 
عنه في الأحکام بالزھري ومثله؛ وإنما ذکر عنه : (الموطا نر ۰ ورڈ 
المسند في (باب الجامع)؛ وھذا الحدیث أوردہ مالك عنه ھھنا موقوفاء اھ. 
کذا فی (التنویرا۔ 

7 والحدیث المرفوع لی از الہ ایغٰ:قبداالیر پان في لباب ما 
یؤمر من التحفظ في الکلام). 

(عن ملیح بن عبد الله السعني) لم اجد ترجمتە فیما عندي من کتب 
الرجالء ولم یذکرہ السمعاني في (الاآنساب) إلا أن ابن سعد ذکرہ في الطبقة 
الثانیة من تابعي أھل المدینةء فقال: ملیح بن عبد الل السعديء روی عن أبي 
ھریرةء وروی عنه محمد بن عمرو بن علقمة اللیثيی: انتھی ۔ 

(عن أبی ھریرۃ أله قال:) موقوفء وقد روي مرفوعاً کما سیجيء في آخر 
الحدیث 7" جا وقفه کما سیأتي؛ (الذي برفع رآسه) مز سے 2 
السجود (ویخفضہ) فیھما (قبل الإمام فاإنما ناصیته) قال في (المجمع): 
الشعر المسترسل في مقدم الراأس؛ وقد یکنی بە عن جمیع الذات؛ اھ. 2 
في (القاموس): الناصیة والناصاة قُصاص الشعرہ (بید شیطان) فیَجْرّہه حیث 
یشاء حتی یوقعه في حرمة التقدم. قال الباجي: معناہ الوعید 7 فعل ذلك 
وإخبار أن ذلك من فعل الشیطان: وأن فعله هذا انقیاد من کانت ناصیته بیدہ. 

وقال فی (القیس)''': لیس للتقدم قبل الإمام سبب إلا طلب الاستعجال؛ 
ودواؤہ أنه یستحضر أنه لا یسلم قبل الإمامء فلا یستعجل في مذہ الأفعال 
فن ال فتاق افاا بت ا افقال ھ۰لان اکا افارتان ہو استف 
بن تعجیله ھذا من أفعال الشیطان. 


)00 (شرح الزرقانی؛ (۱۹۱/۱)۔ 
.)۲٢۳ /١( )۲(‏ 


۲٥۹ 











۳۔ کتاب الصلاةۃ )١٤(‏ باب )۰٢(‏ حدیث 


فا عَالِكٌ وہ رَأَمَةُ قَبْلَ الإمام في رُکُوع آ 
مھت ات في ذُلِكَ أنْ جع ھت او سَاجداً؛ وَلا يَتتَظرُ 
امام ٌ وہ مع و و ا ا مکی پور غ ایی مو و وو سا ا نو مو 


تال اض ئ/. ما الحدیث: رراء مالك مُوتوثا تا 
الدراورديی عن محمد بن عمرو عن ملیح عن ابی هھریرةۃ عن عن النبي قيُء قال 
الحافظ : وآخرجه الہزار من روایة ملیح بن عبد اللہ السعدي عن أبي ھریرة؛ 
وأخرجه عبد الرزاق من ھذا الوجه موقوفاء وھو المحفوظ؛ انتھی. 

والحدیث أخرجه البخاري''' عن أبي ھریرة مرفوعاً بلفظ: ١‏ أما یخشی 
أحدکم؛ أو: ألا یخشی أحدکم إذا رفع رأسە قبل الإمام ان یجعل اللہ رأسه 
رأس حمارہ أو یجعل صورته صورة حمار). قال العیني: أآخرجه الأئمة 
الستةا' وبمعناہ ذکرہ عن الطبراني في (معجمه الکبیرا من حدیث موسی بن 
عبد الله بن یزید عن أبيەء ومن حدیث ابن مسعود وغیرہ. 

(قال یحیی: وقال) الإمام (مالك فیمن سھا) وكکذلك حکم العمد إلا أنه 
ذکر السھو لکونە واقعة حال؛ أو لن مثل ھذا الفعل في الصلاة عمداً بعیڈ عن 
المسلم لما فيه من قلة المبالاۃ بالصلاۃء (فرفع رآسه قبل الإمام) عن رکوع أو 
سجود والإمام بعد (في رکوع أُو سجود) فقال الإمام: (إن السنة في ذلك ان 
یرجع) المأموم (راکعاً أو ساجداً ولا بنتظر) أن یرفع (الإمام) رأسه من الرکوع أو 
السجود (وذلك) الفعل (خطاأً ممن فعله) إن فعله ذلك عمداً. 

قال ابن عبد البر: ھذا یقتضي أنه فعله عامداً؛ لآن الساهي لا یقال فیە: 
إِنه خطأ !ھ. 


.)٦١١ انظر : اتجرید التمھید) (ص‎ )١( 

.)۱۷۷/۱( أخرجہ البخاري في ( باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام)‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم (۱/ ۳۲۰)ء وأبو داود /١(‏ ٤١٦)ء‏ والترمذي (٤/٤٥۷٦)ء‏ والنسائي (۱/ 
0+۲"( وابن ماحه (۸/۱ ۰ء کلھم من روایة أبي ھریرة. 


۲۱۰٣ 





























)١٤١(‏ باب )٦٣٠١٢(‏ حدیث 


نا حُعل الاإمام عنم بے ہو فا جک 


ری و ۓےے ۔ ى2 3 
ا ٦‏ بی چ۱ برھقع ر ١‏ لیرہذ سمش 2 فا ٠‏ الاما 3 إنما سس 





حدیث: (إنما جعل الإمام لیؤتم بەء فلا تختلفوا عليه) رواہ أبو ھریرةۃ. 
فأخرجه البخاریٗ فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۷٢‏ ۔ باب إقامة الصف من تمام الصلاةۃ. 

ومسلم ضس ٤‏ ۔ کتاب الصلاۃء ۱۹ ۔ باب ائتمام المموم بالإمامء حدیث .۸٦‏ 

قلت: وذکر ابن جات اص اھجمس ون 
فی ذلكء فقال: لا خلاف أن الاقتداء بالإمام بعد الإحرام معه فرض؛ وأن 
مخالفته لا تجوز۔. 

فان رکع قبل إمامهء وأقام حتی أدرکە فقد اأخطأء وٹ ولم تفسد صلاته 
عند أصحابناء فإن رفع من الرکوع قبل إمامەء وقد رکع معهء فإن اأُشھب وابن 
حبیب عن مالك یروون أنە لا یرجعء وقال سحنون: یرجع إلی إمامەء ویبقی بعد 
الامام. وذلك (لآن رسول اللہ و قال: إنما جعل الإمام) إماماً (لیؤتم بە) أي 
لیقتدیٰ بەء (فإذا کبر فکبروا.٢٠)‏ الحدیث. سیأتي عند المصنف في اصلاة 
الإمام وھو جالس)ء بطریق آنس وعائشةء وتقدم بعض طرقه في بحث القراءة 
خلف الامام لما فی بعض طرقھا زیادة: (وإذا قرأً فأنصتوا). 

(فلا تختلفوا عليه) أي الإمامء بن ترفعوا قبله أو تخفضوا قبله مثلاًء ویندرج 
فیە عندنا - الحنفیة الاختلاف في اللیة أیضاء فلا یجوز الاختلاف علی الإمام فیھا ۔ 

(وقال أبو ھریرۃة) کما تقدم انا (الذی برفع رأسهہ) من الرکوع او السجود 
(ویخفضہ) أي الرأس فیھما (قبل الإمام فاإنما ناصینہ) أي شعر مقدم رأسه (بید 
الشیطان) یجرہ إلی حیث شاء. 

قال الحافظ'': ظاھر الحدیث یقتضي تحریم الرفع قبل الإمامء ومع القول 


.۔)٦٦/٦(‎ 0) 
.)۲٢۲٢ /۲( (فتح الباريی)‎ (٢۲) 


۲۱ 














۳۔ کتاب الصلاة )١١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


مامح مھ وم ٤ع‏ مم لم مھ لے واعم ھ موم ےمم وع ع دم دم مم مو موم مم ے ٤ھ‏ ےه +عسعیےم تد 


بالتحریم فالجمھور علی أُن فاعله یأثم وتجزئ صلاته وعن ابن عمر : تبطل؛ 
وبە قال أحمد فی روایةء وکذا أھل الظاھر بناء علی أن النھی یقتضی الفساد اھ. 

تال لاج ٤‏ متا تی :الافتال> آنا:الاقرآل تا ضربج راف 
وفضائل؛ ما الفرائض فتکبیرۃ التحریمة والسلامء ما الأول فلو تقدم ساھیأً أو 
عامداً بطلت صلاتہ؛ لأنه إذا دخل فیھا قبل إمامہ لم یصح أن یتبعه فیھا؛ لأنه 
عقدھا غیر مؤتمء وأما السلام فإن سلّم قبل إمامہ عامداً بطلت صلاتهء وإن 
سلم ساھیاً لم تبطل: وحمل عنه الإمام سھوں اھ . 

قلت: وتوضیح الفقه فی ذلك ان هھنا ثلائة مسائل : التحریمةء والسلامِ 
وہقیة الأرکان . 

أما الأول: یعني تقدم المؤتم علی إمامه في التحریمةء فقال فی اہدایة 
المجتھد): إن مالکاً استحسن أن یکبر بعد فراغ الإمام من تکبیرة الإحرامء وإن 
کبر معه أجزأہ وقیل : لا یج زئهھ ۔ 

وقال آبو حنیفة وغیرہ: یکبر مع تکبیرۃ الإحرامء فان فرغ قبلە لا یجزئە. 

وأما الشافعی - رضی اللہ عنه - فعنهہ فی ذلك روایتان الأآشھر مع قول 
مالك. والژثانیة : ان المأموم إن کبر قبل الإمام أجزأہء انتھی. 

وکذا قال ابن العربی فی (عارضة الأحوذيە''': إن عند مالك إن فعل 
معه تکبیرۃ الإحرام ففيه قولانء اھ. لکن في متون المالکیة اختار قول 
المتابعةف قال فی (مختصر الخلیل): وشرط الاقتداء متابعته فی إحرام وسلام 3 
فالمساواة مبطلة لا المساوقة: کغیرھما لکن سبقه ممنوع؛ اٰھ. 


وکذا فيی حاشیة (الاقناع)'' من فقه الشافعیة إذ قال: والسادس من 


)١(‏ االمتقی) (۱۷۲/۱)۔ 
)٢(‏ (۳/٦٤٦)۔‏ 
(۳) ر(٣/‏ ۳٥٦)۔‏ 


۲۰۲ 























۳۔ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب )۲۰١٢(‏ حدیث 


وع یہ جم مھ رس مم اع یہ ےھ رھ عم عم اع دہ ہے مع اس اس مس وہ اس مہ و اس مھ ہپ یم ”ویپ م٤وع‏ و ہے اعم ایعثھ 


شروط الاقتداء تبعیة إمامه بأن یتآخر تحرمه عن تحرم إمامهء فلو قارنه في 
حرف من التکبیر لم تنعقد ومحل ھذا الشرط فیما إذا نوی المأموم الاقتداء 
مع تحرمه أما لو نواہ فی أثناء الصلاةۃ فلا یشترط تأآخر تحرمهء ٢ھ‏ مختصرا. 

وكکذلك عند الحنابلةء قال في (الروض المربع): إن کبّر معه للإحرام لم 
تنعقدء وإن سلم معه کرہ وصح؛ وقبله عمدا بلا عذر بطلت؛ وسھوا یعیدہ 
بعد ٴٰھ. 

وقال في انیل المارب): ومن آحرم مع إمام أو قبل إتمامه لتکبیرة 
الإحرام لم تنعقد صلاتهء قال في (الإنصاف): أآما تکبیرة الإحرام فإنه یشترط 
ان یأتی بعد إمامه انتھی. 

وقال في (البرھان شرح مواھب الرحمن): وإحرامه أي المأموم مقارناً 
للاإحرامء أي لإحرامه جائز منعقد عند أبي حنیفةء ونفیاہء إلا ان یکبر بعد 
وقیل : القران هو الأفضل عند أبي حنیفةء والتعقیب عندھماء ولا خلاف بینھم 
فی جوازہ مع القرانء انتھی مختصراً. 

فکُلِم بھذہ الأقوال کلھا أن تقدم المقتدي في التحریمة مبطل عند الأئمة 
الأارَيعة إجماغاء إلا قی قول: الشافعی ےرم آ4 علایب غیر مکار کی مکون 
نع اضقرا تام ا افنارتاہ ۱ ۱ 

وأما الثاني: یعني تقدم المؤتم علی إمامه في السلامء فتقدم عن کتب 
المالکیة أنه مبطل للصلاة عندھم بشرط العمد''' کما في (الباجي)ء قال 
الحافظان ابن حجر والعیني: ثم مع وجوب المتابعة لیس شيء منھا شرطاً في 
صحة القدوۃ إلا تکبیرۃ الإحرامء واختلف في السلام والمشھور عند المالکیة 
اشتراطه مع اللإحرامء انتھی. فالمقارنة مبطل عندھمء فالتقدم بالطریق الأولی. 


)١(‏ انظر: (الاستذکارا :)۳۰٦٣ /٤(‏ والامع الدراريی) (۳/ ۱۷۸)۔ 


۲۲۳ 





پری ےم ےھ و ےم و اب یم ہے مل ےھ ھ دم ےھ سے ہد یپ ےی یمم اع می وم نے دم ےھ سے ےا اع ےو مھ لع عم ے لوج +عہ+میہےء+ھ 


وأآما عند الشافعیة ففي (روضة المحتاجین) السابع: تبعیتہ لإمامه بأن 
یتأآخر یقیناً ابتداء تحرمه عن انتھاء تحرم إمامهء فإن قارن جزء من تکبیرہ جزءا 
من تکبیر إمامه لم تنعقدء وکذا تبطل الصلاة بتقدمه بالسلامء أي بالمیم من 
آخر التسلیمة الأاولی؛ آما المقارنة فيی غیر التحرم فإِنھا لا تضرہ إلا آنھا فيی 
الأفعال مکرومة مُفوْتَةْ لفضیلة الجماعة فیما قارن فيه فقطء لا ینافی جمیع 
الصلاۃء وقیل: خلاف الأولیء انتھی. 


وقال الأردبیلي في (الاأنوار): ولا یشترط التخلف في السلام ولا في 
سائر الأرکانء لکن المساوقة تبطل فضیلة الجماعةء انتھی. 

قلت: وکذلك مذھب الحنابلة بعینەء قال فی انیل المارب): فإن وافقه 
فیھاء أي في أفعال الصلاة آو وافقہ فی السلام کر وصحت؛ لنه اجتمع معه 
فی الرکن؛ اھ وتقدم عن (الروض المربع): آنە إِن سَلْم معه کرہ وصحء وقبله 
عمداً بلا عذر بطلت؛ وسمواً یعیدہ بعدہ؛ وإلا بطلت؛ اھ. ومذھب الحنفیة 
فی ذلك ما في (البرھان): قال: وکرہ سلامہ بعد تشھد الإمامء أو قعودہ قدر 
التشھد قبل سلامه لفوت متابعته لەء ولا تفسد لانتھاٹھاء اھ. 

وأما الثالث : یعني تقدم المؤتم علی إمامه في بقیة الأرکانء فتقدم في 
کلام الحافظ أن الجمھور علی إجزاء الصلاة مع تحریمه إلا في روایة لأحمد: 
وبه قال أھل الظاھرء واختارہ الشوکاني في (النیل)ء وقال: لا فرق بین 
التحریمة وغیرھاء قلت: وفي کتب الفروع للأئمة فیھا تفاصیلء لا یسعھا ھذا 
المختصرہ إلا أن بعض المالکیة شرطوا التأآخر في القیام من الاثنتین أیضا . 

قال ابن العربي في (عارضۃة الأحوذي؛''': قال مالك: ولە أن یفعل ذلك 
مع إلا في الإحرام والقیام من اثنتین والسلامء فلا یکون إلا بعد الإمامء وقال 


.۹ (۷۸/۲)ء‎ (١) 























۳ - کتابِ الصلاۃ )۱١(‏ باب_ 


)١١(‏ باب ما بفعا من سلم من کین سام 


ابن وھب: عن مالك في الأعمی یخالف إمامه: فیرکع قبلهء ویسجد قبله؛ أنه 
یستأنف الصلاۃ وھذا صحیح لآن القدوة فرض؛ اھ وتقدم کلام ابن العربي. 

وقال ال۲۶ الوعید المذکور لمن رفع رسە قبل اللإمامء ونظر ابن 
مسعود ۔ رضي الله عنه ۔ إلی من سبق إمامه؛ فقال: لا وحدك صلیت؛ ولا 
بإمامك اقتدیت!! وعن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە - نحوہ؛ وأمرہ بالإعادة 
والجمھور علی عدم الإعادةء وقال القرطبي: من خالف الإمام فقد خالف سنة 
المأمومء وأجزأتہ صلاته عند جمیع العلماء. 

وفي (المغني!''' لابن قدامة: وإن سبق إمامه فعليه أن یرفع لیأتي بذلك 
مؤتماً بالإمام؛ فإن لم یفعل حتی لحقه الإمام سھوآء أو جھلا فلا شيء عليهء فإن 
سبقه عالماً بتحریمه؛ فقال احمد فی ارسالته): الیس لمن سبق الإمام صلاة) اھ. 

قلت: ہذا کلە إذا لحقه الإمام في الرکوع مثلاًء أما إذا لم یلحقء حتی 
فرغ المؤتم من الرکوع؛ ففیه اختلاف آحر بین ن الأائمة. 

)٥١(‏ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 

ثال التاری' :ایر 0ك النثلااعی القیء وذقات القلب لی غیرہ 
وقضیته أن السھرو والنسیان مترادفاتء اھ۔ قال الراغب(۹: الع اقترا الاشات 
ضبط ما استودعء إما عن غفلة؛ وإما عن ضعف قلبه؛ وإما عن قصد حتی 
یپنحذف عن القلب ذکرہ. وحکی عیاض أن بعضھم فرقوا بی ہین السھو والنسیان: 
فإن السھو جائز علی الآنبیاء فی الصلاۃ بخلاف الَْسََاذء لآن النسیان غفلة 
وآفةء والسھو إنما هو شغل. ۱ 


۔)۲۲٢٢‎ /٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 

.)۲٠١/۲( )٢( 
۔)۲١/۴( (سرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 
(مفردات القرآن؛ (ص۸۰۳).‎ )٤( 














۳۔ کتاب الصلاة )١٤١(‏ باب 


ہے ہم و مم عم مم مم مھ ے مع لے با لے یمم مم مم مم مم مم مم یم ےمم لے یپ یےم و معم مہ مب٢‏ یع یع مہم 


قال العلائی : هذا القول ضعیف من جھة الحدیثء ومن جھة اللغة. أما 
من جھة الحدیثء فلِمَا في (الصحیحین) من قولە ق: ٢إنما‏ أنا بشر أُنسی کما 
تنسون) الحدیث؛ واأما لغةً فلما فی (المحکم)ء إذ قال: إن السھو هو نسیان 
الشيء والغفلة عنهء وقال ابن الأئیر ۂ فی (النھایةا: السھو في الشيء ترکە من 
غیر علمء والسھو عن الشيء ترکە مع علم: وھذا فرق حسن دقیقء وبە بظھر 
الفرق بین السھو الذي وقع عن النبي ققُ غیر مرة في الصلاةء وبین السھو عن 
الصلاۃ الذي ذمه الله تعالی ١اھ.‏ 


تھے۔ 7ی 


قلت: المراد بە قوله تعالی: فالَيكَ حُمْ عُ سصَلَاتہم مَافَ ()ک>؛ رونی 
االشطرق من الن ر16 ان السا ترال اي ۶ع الحاقط رالسرکتطت 
والسھو زواله عن الحافظة فقطء ١‏ ھ. 


ٹم لا یخفی عليك ما قال الأبٔي في (إکمال الإکمال*'': إن أحادیث 
السھو کثیرۃء والثابت منھا خمسةء حدیث أبي ھریرة وأبيی سعید وھما فی مَنْ 
اھ 1فض خلت لی مرو اس سلانَتيهی ولم یذکر 
موضعھماء وفيی حدیث ا سعید أُنه سجدھما قبل السلامء والثالث حدیث 
ابن مسعود أنه قام إلی خامسة والرابعم حدیث ذي الیدینء والخامس حدیث 
ابن بحینة أنه قام من ثنتینء اھ مختصرأء وسیأتی کلامہ مفصلاً. 


وذکر في (المغني) و(الشرح الکبیرا: قال الإمام أحمد: بحفظ عن 
النبي قللُ خمسة أشیاء: سلم من اثنتین فسجد؛ سلم من ثلاث فسجدہ وفي 
الزیادة والنقصانء وإذا قام من اثنتین ولم یتشھد. وقال الخطابي: المعتمد عند 
اُمل العلم هذہ الأحادیث الخمسة یعنيی حدیثي ابن مسعود وابنيی سعید وأبيی 
ھریرة وابن بحینة؛ اھ. 
)١(‏ (۲٢/٢٦۲۲۔‏ 


۰٦ 


























٣۳‏ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب )۲۰١٢(‏ حدیث 





ا ہے ال پے کو ا مت 77+"ء ے8 ۶ن 7 ٥‏ 3 ۳ وا 

00,۸۰۹۱۳ - خدتشي یی عَن عَالٍِء عَن ایوب بن ابی تمیمة 
010 و روا کی ا : 2 1 

السخشا بِى:. عن محمد بن سیریںٰ ؛ ا و مت و ای وک و مو و و 


قال ابن العربي''': أحادیث السھو ثلائةء وأحادیث الشك ثلائة أُصول 
سواء سائر التوابعء وقد رأیت بعض العلماء بَلغٌ حدیث ذي الیدین مائة 
وخمسین مسآألة بالإاسکندریةء وقرأتھا ووقفت علیهھاء اھ. 


۳ ۔ (مالك عن أبوب بن أبي نںمیمة) بفوقیة مفتوحة فمیمین بیٹھما 
تحتیة ساکنة ٹم ھاءء واسمه کیسان (السختیاني) بفتح السین المھملة علی 
الآصح؛ وحکكي ضمھا وکسرھاء فإسکان الخاء المعجمة؛ ففوقیة مفتوحة؛ 
فتحتیة خفیفة؛ فألف فنون؛ نسبة إلی السختیان؛ وھو الجلد. وفي 
تاتس) 271 ضا2 ات لات کاما سس الع 2ا کنا تال این طص وتال 
غیرہ: لبیع أو عملء قاله الزرقانی''ء وجزم السمعاني في (الأنساب) ۔ وتبعه 
الجزري في ا٦اللباب)ء‏ والسیوطي في الب اللباب) ۔ بالاول؛ أبو بکر 
ازسع رھت ام ررااال اق ھاریی ااسس حلا ھز شر سا5 
کات را يسا رشن ال عنه ے قال شعبة: ما رأیت مثلهء مات سنة 
١ھ‏ ره غس رستوة ہت ٹا ٹی ۷ اقتصتریب٤‏ ۳ء ورلد سامت 
وستین؛ کذا فی (الخلاصة6. 


(عن محمد بن سبیرین) بکسر الین والرای ابن اقم عمرة الأنصاريی 
فرلاسے الیضرلہ قال: الحورئ: إ8 با2 سیرین کات موق الس اك 


.)۱۸٦/۲( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 

.)۳۹۱ /۲( االتعلیق الممجد)‎ )٢( 

(۳) اشرم الزرقانيی) (۱۹۱/۱١۔‏ 

.)٦٦٥٦ اتقریب التھذیب) (رقم الترجمة:‎ )٤( 


۲۷ 











٣۔‏ کتابِ الصلاۃ )۱١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


عو او مر راو 0 وت اف ام انہر ای 007 
- رضي اللہ عنه -. قال ابن سعد: دی ہد سرت تہ 
العل وکان بهە صممں قال في (التقریب+'' 1 لا یری الروایة بالمعنی؛ وفيی 
نایفا2ت۵ ۲ : کان یصوم نوا ویفطر ماج ا فلت : والمراد بابن سیرین علی 
الاطلاق هو محمدا؛ وإلا فلسیرین ستة أُولاد. ھلذاء ومعبد وی ویحییء 
وحفصة؛ وکریمة: وکلھم ثقاتء کذا فی رالمىیا'گ مات لتسع مضین من 
شوال سنة 0۰ء( وله ۷ سئةف وولد لسنتین بقیتا من خلافة عثمان - رضی اللہ 
عنه - کما في (البذل) واالتھذیب)ء ورجال (جامع الأصول) وغیر ذلك. 


لا 


(عن أبي هریرة أن رسول ال پل انصرف) أي سلم (من اثنتین) أي 
رکعتین وسیأتي فيی الحدیث الائی ھا یتعلق بتعیین الصلاةۃء وھل کان أبو 
مرراک رض ال ند رہ حاقضرا ئی ملہ اافضلا:ا ایت الیات ساکت 
عنهء والائمة مختلفة فیه. 


ولفظ بعض الروایات: صلی بنا؟ء وفي بغض آخر: اضلی لنا 
رسول ال ؿَياء یؤید حضور ای ھریرۃ - رضي الله عنه ‏ وحمله آخرون علی 
المجازء بأن یراد بلفظ : (بنا) جماعة الصحابة - رضي اللہ عنھم ؛ کما هو 
متعارف عند من لە نظر علی ألفاظ الروایاتء إلا ان روایة مسلم عن أبي سلمة 
عن أبي ھریرۃ: ابینما أنا أصلي مع رسول الل قُ صلاة الظھر صریحة في أن 
أبا ھریرۃ کان حاضراً في الصلاةۃء وتآبی المجاز لو صحت. 


لکن أثبت الشیخ الئیمويء ونقل عنه الشیخ في دالبذله''' أن لفظ: 


7 فی 7 ۷)). 

(۲) اخلاصة تھذیب الکمال) .)٦١٤/٢(‏ 
)٣(‏ (التعلیق الممجد) (۲/ ۳۹۲)۔ 

۔)۳٦٣‎ /٥( انظر: (بذل المجھود)‎ )٤( 


۲۲۸ 


























ح حق ور وی ول وع ما کا وا وڑ صا مو ہو ور و اھ و مت ور ور ابع مو اض لو وک وھ اھ رھ و وھ کا کچھ کو و اھ ھچ ھا و ھا وھ کڑ ھا ا رو وھ ٤ڑ‏ 2م 


(ہینما أنا أصلي) لیس بمحفوظ في هذہ الروایةء ولعل بعض الرواة رووا قول 
أبيی هریرة: صلی بنا) بالمعنی فعبّروہ بلفظ : ابینما آنا أصلي)؛ ویؤیدہ ما 
أخرجه الطحاوي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - قال الطحاوي: مع أن آبا 
ھریرة لم یحضر تلك الصلاة مع رسول ال للُ أصلاّء لان ذا الیدین فُتل یوم 
بدر مع رسول الل قيء وھو اأحد الشھداء: قد ذکر ذلك محمد بن إسحاق 
وغیرہء وقد روي عن ابن عمر - رضي الله عنھما - ما یوافق ذلك. 


ٹم أخرج بسندہ إلی ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنه ذکر لە حدیث 
ذي الیدین فقال: کان إسلام أبي ھریرۃ بعدما قتل ذو الیدینء وإنما قول أبي 
ھریرة: (صلی بنا رسول الل يّ' أي بالمسلمین وھذا جائز في اللغة ئم ذکر 
النظائر فی ذلك من الأحادیث . 


وقال ای ۳ حدیث مسلم ھذا روي بخمس طرق؛ فلفظه من 
طریقین: (صلی بنا)ء وفي طریق: (صلی لنا؟ء وفي طریق: (إن رسول ال قُ 
صلی رکعتیناء وفي طریق: ابینما آنا اصلي؟. . إلخ. 

قلت: وحاصل مذا الجواب : أن لفظ : (بینما أنا أصلي) یخالف جمیع 
الروایات الواردة في ذلكء قال النیموي: تفرد بذاك اللفظ یحیی بن أبي کثیر: 
وخالفه غیر واحد من أصحاب أبي سلمة وأبي ھریرة فکیف یقبل ان ا ھریرۃ 
قال: بینما آنا أصلي؛ اھ. رح فیحتمل ان یکون المتکلم في تلك القصة 
التی شاھدھا أبو ھریرة غیر ذي الیدینء ولیس فی ھذا الحدیث ذکر تکلمه قلُِ 
رسفا۸2 ۱ 


قالق: انت ری لئے آ0 حوت ای سیوا ماع جراسل 


.)٦٦٦ /٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)١۱٤٤١ ء۱٢٤١‎ /۱( انظر: (حاشیة آثار السنن)‎ )۲( 


۲۹ 








٣۳‏ کتاب الصلاةۃ )۱١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


ود و ا ا 
فقال له دو اناو دو ری ا ا ای و ا وی و اع او پا ا ا ا کا و و و و 


الصحابةء واستدل علی ذلك بثلائثة وجوو؛ أحدھا: بحدیث ابن عمر المتقدم 
عند الطحاوي أُن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ ذکر لە حدیث ذي الیدین 
فقال: کان إسلام أبي عریرة بعدما قُيْل ذو الیدینء وبسط النیموي الکلام علی 
تصحیحھ. والثاني : بأقوال أھل الرجال: إن ذا الیدین وذا الشمالین واحد 
وسیأتي البحث في ذلك . وثالٹھا: أن الزھري ۔ وھو أحد أرکان الحدیث وأعلم 
الناس بالمغازي ۔ نص علی أن قصة ذي الیدین کانت قبل بدر اھ. 


(فقال لە) أي لرسول ال لِللُ (ذو الیدین) اسمه الخرباق ۔ بکسر الخاء 
المعجمة؛ وسکون الراء المھملة بعدھا موحدۃ فألف فقاف ۔ ابن عمرو بن 
تعلہ کئی تد الطو نے یلیہ تیعمل آن کرہ عایتمن طط ہداباسل 
وبالبذلء وجزم ابن قتیبة بأنه کان یعمل بیديه جمیعاًء وبە جزم السمعاني فيی 
(الأنساب). 


وھل هو وذو الشمالین واحد ام رجلان؟ مختلف عند العلماء وذھب 
الحنفیة إلی الأول: یعني إلی اتحادھماء قال العیني ۔ کما نقله عنه في 
(البذل) ۔: إن ذا الیدین وذا الشمالین کلاھما لقب علی الخرباق؛ ٢ھ.‏ وقال 
ا و الذي تکلم في السھو یقال لە: الخرباقء وعمیر وذو الیدینء 
وذو الشمالین جمیعاً. وقیل: عبد اللہ اھ. 


قلت : قد روي في الروایات الکثیرةۃ سیما عند النسائي ما یدل علی 
اتحادھماء فإن النسائي أآخرج من طریق عمران بن أبي نس عن أبي سلمة عن 
أبي ھریرة: أن رسول اللہ ق٤‏ صلی یوما فسلم في رکعتینء ثم انصرف فأدرکه 
ذو الشمالینء فقال لە فقال ق: ١اأصدق‏ ذو الیدین؟) الحدیث. وأآخرج من 
طریق الزھري عن أبی سلمة ولفظە: فقال لە ذو الشمالین وقال پل : (اأصدق 


۔)۱٢۷‎ /۱( انظر : ٭حاشیة آثار السنن)‎ )١( 


۲۷/۰۶ 


























۳ ۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )۲١٠٢(‏ حدیث 


ہر ہی ہے و ےم ےم ےمم بے وھ ع تم ا وس ہو یہ عم اع مھ اپ ہپ با ہے اس ایپ یی وھ ہو لے مھ و لے ہوامھمھ٭ 


ذو الیدین؟). ومن طریق الزھري عن أبي سلمة وأبي بکر بن سلیمان عن أَبي 
ھریرة بلفظ : فقال لە ذو الشمالین بن عمروء فقال النبی قي: اما یقول ذو 
الیدین؟۲. ومن طریق آخر بلفظ : فقال له ذو الشمالین تحوئ: وھکذا أُخرجه 
جماعة من المحدثینء کالبزار والطبراني وغیرهم؛ ذکرٹ روایاتھم في 
المطولات ترکناھا للا ختصار کلھم أآخرجوا الروایات عن ا ھریرةۃ وابن 
عبہاس من ڈکر ذيی الین فيی حدیث ذيی الشمالین: وکذا العکس؛ وھذہ 
الااازات مساق ظا ری ظا اسان ال اوت 1 


ھهذا وقد صرٌّح جماعة من أھل الحدیث: والرجال بأنھما واحدء قال ابن 
سعد فی (طبقاته) : ذو الیدین؛ ویقال : ذو الشمالین ا(‌سمه عمیر بن عمرو بن 
نضلةف وقال العدني فيی ا(مسندہ): قال ابو محمد الخزاعي : ذو الین اُحد 
اُجدادناء وھو ذو الشمالین: وقال المبرد فی (الکامل): ذو الیدین هو ذو 
اانتاتھ کات ہبی وع ٔسمتاہ ر تال ا ای اقافاد تر اتی 
ویقال لە: ذو الشمالین أیضاء ابن عبد بن عمرو بن نضلةء کذا فی (البذل)ء 
واآان ات٤‏ وذکرا غر ذلك من المویدات, 


وقال السمعاني في (الأنساب؛ کما في (الفتح الرحماني): ذو الیدین: 
ویقال لە: ذو الشمالین؛ لآنه کان یعمل بیديه جمیعاء قال ابن رسلان في 
(اشرح أ داودا : وللناس خلاف فیما یتعلق بذي الیدین في موضعین: الأول: 
ان ذا:الَيیٰ دا التعالین راج آرااقات۔ ولا غلات: ین آغل المین أت ڈا 
الشمالین قتل ببدر فالجمھور علی أُن ذا الیدین غیرہ لروایات أبي ھریرة في 
شھودہ القصة. قال العلائي: هذا هو الصحیح الراجحء وقال أبو بکر الأثرم: 
الذي قتل ببدر إنما هو ذو الشمالین بن عبد عمرو حلیف لبني زھرة. 


)١(‏ انظر: افتح الملھم) (۱۲۹/۲)ء واحاشیة آثار السنن) (۱/ )۱٣٤٤‏ طبع ملتان. 
۲۷۱ 





۳ ۔ کتاب الصلاۃ )۱٥١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


واختار القاضي عیاض في (الاإکمال) بأنھما واقعتان: إحداھما کانت قبل 
بدر والمتکلم فیھا ذو الشمالینء ولم یشھدھا أبو ھریرة بل آرسل روایتھاء 
والثانیة کانت بعد إسلامه وحضرھا أبو ھریرة والمتکلم ذو الیدین 

والثاني : ان ذا الیدین هو الخرباق المتکلم فيی حدیث عمرانء أو غیرہ 
فالذيی اختارہ عیاض وابن الأثیر والنووي في غیر موضع: اأُنھما واحد؛ وأما 
ابن حبان فجعلھما اثنینء فقال في (معجم الصحابة): الخرباق صلی مع 
رسول الل قٍَ حیث سھاء وھو غیر ذي الیدین: وقال ابن عبد البر: یحتمل 
ویحتمل؛ وقال ابن الجوزي في (الألقاب) قولان: اأحدھما عمیر بن عبد 
عمرو بن نضلة السلميء ذکرہ الاکٹرونء والثاني ذکرہ أبو بکر الخطیبء قال 
العلائی: وعمیر بن عبد عمرو بن نضلة هو ذو الشمالینء لا ذو الیدین وابن 
غزون وھم فی ھذہ التسمیةء اھ'''. 

وقال العلامة العینی'': إن ذا الیدین وذا الشمالین کلاھما لقب علی 
الخرباقء وقع ذلك في کتاب النسائيی؛ ثم ذکر الروایة المذکورة عن الزھمري 
عن أبي سلمة وأبي بکر بن سلیمان عن أبي ھریرةء ثم قال: وھذا سند صحیح 
متصل؛ صرح فيه بأن ذا الشمالین هو ذو الیدینء وقد تابع الزھري علی ذلك 
عمران بن أبي آُنس؛ ثم ذکر حدیثه؛ وقال: ھذا سند صحیح علی شرط 
مسلمء فثبت بذلك أن ذا الیدین وذا الشمالین واحد. 

(اقصرت الصلاة) ہبضم القاف وکسر الصاد المھملة علی بناء المجھول أي 
قصرھا الله . وبفتح القافء وضمٌ الصاد علی بناء الفاعلء أي صارت قصیرة؛ 
قال النووي : هذا آکثر وأرجح: قال ابن رسلان: الفعل لازم ومتعدء فاللازم 
مضموم الصاد؛ لآنە من الأمور الخلقیة کحسن وقبحء والمتعدي بفتح الصاد 


۔)۳٥۹‎ /٥( انظر: ھامش (البذل)‎ )١( 
۔)۲٦٤٦١/٥( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 


۲۷۲ 




















۳٣۔‏ کتاب الصلاةۃ )٥١(‏ باب 


)٣١٠٢(‏ حدیث 





2 0 ت 7 5 32 
یج ہی میں مھا اک بیو وی و وک می رر پا را ماق 
ا نیب سے با رسو 5 للہ ٦‏ فا لْ زرسو 35 کا ا لالہ ا 1 و و مو کوک ور ور و ما و وا وو و سس 


منه: قصر الصلاۃء وقصرھا بالتخفیف والتشدید وأقصرھا علی السواء 
حکاھن الأزھري. 

(ام نسیت) ببناء الخطابء قال ابن رسلان: الاستفھام ھھنا علی بابە لم 
یخرج عن موضوعہ؛ والاستفھام تارۃ یراد بە التصور؛ وتارةۃ یطلب به 
الصتیت فالاؤل د کترل تی الیم اہ مالت اف اق انارک 
زاقایی: کقوله: اأحق ما یقول ذو الیدین؟ ومثلە: أقام زید؟ ئم الذي یلي 
الھمزة هو المسؤولء اھ کما سیأتي. 


(یا رسول الل) فاستفھم؛ لان الزمان زمان نسخ. 


قال النووي''': فی الحدیث دلیل علی جواز النسیان عليه قلُ فی أحکام 
الشرع؛ وھو مذھب جمھور العلمای وھو ظاهھر القرآن والحدیث: واتفقوا علی 
أنە گا لا یقر عليه بل یعلمه الله تعالی بە. ثم قال الاکٹرون: شرطہ التنبيه 
علی الفورء وجَوّرٌ طائفة تأآخیرہ مدة حیانہ ا . زيتلك/ 

قال العیني: فیه جواز وقوع السھو من الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام في 
الأفعالء وقال ابن دقیق العید: هو قول عامة العلماءء وشذت طائفة فقالوا: 
ل یجوز علی النبي پل السھوں وھذا الحدیث یرد عليھم وقال القاضي 
عیاض: اختلفوا في جواز السھو عليه گل في الأمور التیي لا تتعلق بالبلاغء 
وبیان أحکام الشرع من أفعاله وعاداتهء فجوّزہ الجمھور وأما السھو فی 
الأقوال البلاغیةف فأجمعوا علی منعهء کما اُجمعوا علی امتناع تعمدی انتھی . 

زفقال رسول الله ك): لم شی ولم تقصر١ء‏ قال النووی: أي فی ظنی؛ 
واختصر الراوي ھذہ الروایةء وفی الروایات بعدھا زیادة قال: اہل نسیت یا 


.)۱١١( باب السھو في الصلاق رقم‎ )۷۱/٥( انظر: اشرح النووي)‎ (١) 
۔)۳٥٣‎ /٦( (ہذل المجھودہ‎ )٢( 


۲۰۷۲۴۳ 








۳٣۔‏ کتاب الصلاة )()۱١(‏ باب )۲۰٠٢(‏ حدیث 


اک ۰ اتا یڈ فَقَالَ 0ں نَم ا و و ا ا ا کی کو و 


رسول اللہ فاقبل رسول اللہ لا لی القوماء کما زادہ في روایة أبي داود 
وسیجيء في الروایة الاتیة عند (الموطاً) أیضاً بعد ذلك. 

فقال َل: (أصدق ذو الیدین؟) فیما قاله من النسیان في الصلاة قال ابن 
رسلان: الذي یلي ھمزة الاستفھام هو یکون المسؤول عنەه لا غیرہء فإذا قلت : 
نت فعلت کذا؟ کان الشك في الفاعل من ھو؟ مع العلم بوقوع الفعلء وإذا 
قلتَ أفعلت کذا؟ کان الشك في الفعل نفسەء وکان الغرض من الاستفھام أن 
یعلم وجودہ ھل وقع ام لا؟ ٢ھ.‏ 

قال الباجی''': یحتمل آنە قلُ کان علی یقین من تمام صلاتەء وکان ھذا 
السؤال مستیا علی رد قول ذي الیدینء ویحتمل أنه وقع له الگ شزل 
ذي الیدین فأراد ان یتیقن أحد الآمرین بقولهء انتھی متختصزا 

(فقال الناس) أي الصحابة الذین صلوا معه قلُ: (نعم) صدق. وفي 
الصحیحین عن أبي ھریرة: افقالوا: نعم)ء ولفظ أبي داود''': ەغأومأواء أي 
نعماء وفي مسلم: اقالوا: صدق؛ لم تصل إلا رکعتین)ء وھذا نص فی الکلام: 
ویقتضيه المقام لانە قلٍ لم یکتف بقول ذي الیدینء فاستثبتھمء فکان حق العبارة 
التوکیدء لکن ھذا الکلام مفسد عند الشافعیةء فأوّله جماعة منھم من الشراح بحمل 
ھذا علی الإشارةء فقالوا : یمکن أن یجمع بینھما بأنھم أومأوا؛ لأن روایة أبي داود 
مفسرة. ومن قال: ہنعم) أو قال  :‏ صدق) عبر الإشارة بالقول مجازاء نظراً إلی 
المقصودء ویحتمل ان یقال: إن بعضھم آومأوا وبعضھم قالوا: نعم وغیر ذلك. 

وقال الحافظ بحثاً: إنھم لم ینطقوا وإنما أومأواء کما عند أبي داود 
وھذا اعتمدہ الخطابيء وقال: حمل القول علی الإشارة مجاز سائغ بخلاف 
عکسہہ فینبغي رد الروایات التي فیھا التصریح بالقول إلی ھذ وھو قوي: 


.)۱۷۲ /۱( انظر: (المنتقی)‎ )١( 
.)٦۰۰۹( أخرجه أبو داود فی الصلاۃ باب السھو في السجدتین‎ )۲( 


۲۷٤ 

















)۲١٠٢(‏ حدیث 






وغو أقری۔ من قول غَيَزة: یحمل علی آن بعضھم قال بالنطق؛ وبعضھم 


واتقا ان ا 

وأَنْت خبیر بن ھذہ التأویلات اضطر إلیھا من یقول : إِن ھذا النوع کان 
مفسداً للصلاةۃء وأما الذي أباحه لل‌ٍإصلاح أو أباحه مطلقاً في هذا الوقت؛ 
کالحنفیةء إذ قالوا بالنسخ بعدہ لم یحتاجوا إلی التوجیەء والعجب من مشایخ 
الشافعیة أنھم أوّلوا الروایات الصحیحة الصریحة في التکلم إلی الإیماء لروایة 
انی داوں مع أن آ8ا داود بنفسه تکلم علی لفظ (فأومأوا)ء وقال: تفرد ںہ 
حمادء ولو قال مثل ذلك أحد غیرھم لصاحوا بە کلھم ۔ 


(فقام رسول الل ؾِ3) آي فی محل الصلاةء ولفظ أبي داود بھذا السند: 
افرجع رسول اللہ قٍ إلی مقامہ٥ء‏ قال الحافظ'': لم یقع فی غیر ھذہ الروایة 
لفظ القیامء واستشکلء لأنه گل کان قائماًء وأجیب بأن المراد اعتدلء وقیل: 
القیام کنایة عن الدخول في الصلاةء قال ابن المنیر: فيه إیماء إلی أنه أحرم ٹم 
جلس ثم قامء قال الحافظ : وھو بعید جداً. قال الزرقانی'': لا بعد فيه 
فضلا عن قوتہ ٴھ. 


وھل فھمت مذہ المنازعة أو نوضح لك؛ وحقیقة الکلام ان العلماء 
اختلفوا هاھنا فيی مسألة آخری وھي أن البانيی ھل یرجع إلی الجلوس لیأتي 
بالنھضة إلی القیام في الصلاۃ ام لا یحتاج إلی ذلك؟ فمن اختار الأول جعله 
ظاھراً بل أظھں ومنھم المالکیة ومن اإختار الثانني جعلهہ بعتت ومنھم 
الشافعیة ولا ریب صلی اعد منھم: فائه من تحقق عندہ شیء یرجع إليه 


۔)۳٥٣۷‎ /٥( انظر: (ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۱۲۲۸( (فتح الباری) (۹۸/۳) رقم الحدیث‎ (٢ 
(۲۱۹۲/۱)۔‎ )۳( 


وص 








٣۳‏ کتاب الصلاۃ )٥١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 
لا 3 پا 8ق ا رر ۰ے مب مھ یت 
فصّلی رکعتین اآخریین؛ نم سُلم نم کبں و کو و جو او اوک اود ھا ول و و پک اچ 


المحتمل؛ ویکون عندہ ظاھراً فحاشاك أن تطیل لسانك علی أحد من مشایخ 
الحدیث والفقه وتأکل لحومّھم؛ رضي اللہ عنھم وأرضاھم. 

(فصلّی رکعتین أخریین) بضم الھمزۃ تثنیة آخری؛ أي الباقیتینء قال ابن 
رسلان: فيه دلیل علی أن من سلم ساھیاء وقد بقي عليه شيء من صلاتهء فإنه 
اتی مما بقيء ومذا ما لا خلاف فیه؛ انتھی. (ثم سلم) للسجودہ قال 
العلائی'': وجمیع طرقه وروایاته لم یختلف فيه شيء منھا آن السجود بعد 
السلام؛ اھ. کذا في ابن رسلان قلت: وسیأتي تمام الکلام فيی ذلك. 


(ثم کبر) للسجود عند الجمھور؛ واختلف الائمة''': ھل یشترط لسجود 
السھو بعد السلام تکبیرۃ إحراِ و یکتفي بتکبیر السجود؟ فالجمھور علی 
لکن لا تبطل بترکەء قاله الحافظ والزرقاني؛ وقال ابن رسلان: أشار القزطبي 
إلی ترجیح القول باشتراط تکبیرة الإحرام إذا کان بعد السلامء قال: لان قول 
مالك لم یختلف في وجوب السلام وما یتحلل منە بسلام لا بد لە من تکبیرۃ 
اللإاحرام کسائر الصلاق ومذھب ابی حنیفة وأصحابه ان یتشھد بعد سجدتي 
السھں اک ولا یحتاج عندھم ال تکبیرۃء اھ . 

والعجب کل العجب من العلامة الزرقانی”'' إذ قال: قال القرطبي: في 
الحدیث دلالة علی أن التکبیر للاإحرام لاإتیانه بثمٌ المقتضیة للتراخي؛ فلو کان 
التکبیر للسجود لکان معه انتھی. وھذا وھم منه؛ لن کلام القرطبي ھذا الذي 
نقله العلامة من (الفتح) لا یتعلق بھذا الحدیث؛ ولا بنطبق عليهء بل ھو متعلق 
بحدیث آخر. 


.)۳٥۷ /٥( انظر: ھامش اہذل المجھودا‎ )١( 
.)۹۹/۳( لح الباری؛‎ )٢( 


(۳) انظر: ١شرح‏ الزرقاني) (۱/ ۱۹۲). 





۲۷۲ 




















۳ ۔ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


قال الحافظ : قال القرطبي: زرل سی زان مالك الماضیة: (فصلّٰی 
7+ جج ٹم کبّر ٹم سجد)ء یدل علی أن التکبیرة للٍحرا م لاتیانە بثمٌ 
إلخء ففي ھذہ الروایة یمکن أن ینطبق ما قاله القرطبي؛ وإن ردّہ الحافظ بقوله: 
وتُعقٌب بأن ذلك من تصرف الرواۃء فقد تقدم بطریق ابن عون عن ابن سیرین 
بلفظ : ام کبر وسجدا) فأتی بواو المصاحبة التي تقتضي المعیةء انتھی. 


قلت: وأما حدیث الباب ففيه دلالة علی خلاف ما قاله القرطبي؛ لآنه 
قال: تم کبر چا إڈاگر:التکبیر ملظ تع ارد کالتافتر ضا کہ 
السجدة الثانیة بھذا الصنیع بلفظ : ثم کبر فسجد مثل سجودہ؛ وھذا التکبیر 
للمغد اقائة لا تلتکر یم تد احتہ لک کو ت3 االگکگیر الاوقاے وغر اضا 
ل۱ ک2ا ران کا ظا کا الد م1 لی اعت ت- لی نکر 
التحریمة وجب التکبیرتان . 

ولیت شعري لِمَ لُمْ ینبه الحافظ ومثله علی ھذا التعقب؛ لأنھم کلھم 
یذکرون کلام القرطبي؛ والتعقب عليه بأنواع آخرء وھذا التعقب آولی عندي؛ 
نعم یمکن أن پستدل لتکیر التَخَریِمَة تروایة داود بلفظ : 9کبر ثم کبراء لکنە 
متکلم فیه عند المحدثین قال العلائی”: لم یأت ذکر تکبیرة الإحرام صریحاً 
إلا فیما رواہ حماد بن زید عن هشام بن حسان عن ابن سیرین فی حدیث 
ذي الیدین: اھ وذکر آبو داود جماعة من المحدثین؛ وبسطھم ابن رسلان 
وغیرہ فلم یذکروا هذہ الزیادة؛ 7 آشاروا إلی تضعیفه للشذوذ. 


زضفسحد) للسھو زمنل سحرزدۂ المعتاد للصلاۃ: قال الجومري وغیرہ : : مثل 
کلمة تسویةء یقال: ھذا مثلهء أي شبھەء وکذا قال الأزھري وغیرهم؛ إلا آن 
الرَاق زآد گلانا تا +طققال+:الثلن غاوااغن الکابھا لترمقی سی عمج 


۔)۳۷۰٣‎ /٥( انظر: ھامش (البذل)‎ )١( 


۲۷۷ 











۳۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب_ )۰٣(‏ حدیث 


2 ھ7 
لو و و 


ک0 تم رَقَم ح فَسَجَد مِثل سم 3ت ا نول تم رم 
أخرجه البخاريٗ في : ۲٢‏ -کتاب السھوء ٤‏ باب من لم یتشھد في سجدتي السھو. 


ومسلم في : ٥‏ ۔ کتاب المساحد ومواضع الصلاةۃء ۱۹ ۔ باب السھو فی 
الصلاةۃ والسجود لہ حدیث ۹۷ 


المعاني أي معنی کانء وھو أعم الألفاظ الموضوعة المشابھةء وذلك؛ لأن 
الند یقال لما یشارك في الجوھر فقطء والشبه فیما یشارکه في الکیفیة فقط 
رامتازی لد بج رک نے کی فقط : والمثل عام فی جمیع ذلك: ولذا قال 
تعالی: لال کئلیہ تت4 وأما نحو ھذا فیقتضي المشابهة مع التقرب: 
ای: کذا لی :ان رسلاتا 

(أو أطول) منە (ثم رفع) رأسه من السجود (ثم کبر) للسجود الثاني 
(فسجد) ثانیاً (مٹل سجودہ) الأول أو مثل سجودہ للصلاةۃء والأول أقرب لفظاًء 
والثانيی معنیٌ (آر طول ثم رفع) راأُسه من السجدۃ الثانیة ولم یذکر في مذا 
الحدیث أنە تشھد بعد سجدتي السھوء وقد زاد أُبو داود بروایة حماد بن زید 
عن یوب بھذا الحدیث : قال ‏ أي أیوب ۔: فقیل لمحمد " اوھ مرن پا 
اط قش را فقال : لم أحفظه وو یی ھریرق 737ھ نثَثْت ان عمران بن 
حصین قال: قرط ونحوہ عند مسلم وسیأتي ذکر حدیث عمران في کلام 
الحافظء ولم یذکر الإمام مالك حدیث عمران. 

ولا یلتبس عليك أن ھناك ثلائة أحادیث : لعمرانء وأبي ھریرةء ومعاویة . 

واختلف المحدثون في أن قصة حدیث عمرانء ھل ھي قصة حدیث ٘بي 
ھریرةء أو غیرہ؟ ولفظه علی ما في أبي داود: (وعن عمران قال: سك 
رسول اللہ قاٍ فی ثلاث رکعات من العصرء ثم دخل الحجرہء فقام إلیه رجل 
یقال لە: الخرباقء وکان طویل الیدین فقال: أقصرت الصلاة یا رسول اللہ؟ 
فخرج مغضباً یجر رداءہ فقال: أصدق؟ قالوا: نعم فصلی تلك الرکعة ثم 


سد مھا ٹ سا سو و رسوت سز (فصلىی . 


الرکعة التي کان تركء ثم سلم؛ ٹم سجد سجدتي السھو؛ ثم سلّماء اھ. 
۲۷۸ 























٣‏ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


ہر ہی مو و ہم ےم ےم ےو دے مم ام ےم ےا لے د ےم مھ رم ےھ ےو وو ہے مویہ و ع یو مے وہ د٤ع‏ ہم ےمم ہدعم 


قالتارن س7009 قال!التاحی تر ایی شی سالفا ائل الخدیے 
یذکر أن حدیثي أبي ھریرة وعمران قصة واحدة؛ وتأول قوله: ١في‏ ثلاث 
رکعات)ء أي في ابتداء ثلاث رکعات: ئم قال: وفي ذلك نظرء بل الظاهر 
الذي لا یخفی أنھما قضیتان کما قاله الجمھورء ٢ھ.‏ وقال ابن رسلان فيی شرح 
حدیث معاویة بن خدیج عند أبي داود بلفظ : ہن رسول الل ا صلی یوماً فسلم : 
وقد بقیت من الصلاة رکعة) الحدیث . ھذہ الصلاةۃ صلاة المغرب لروایة ابن 
حبان بلفظ : (عن معاویة بن خدیج قال: صلیت مع النبي پل المغرب فسھا 
فسلم) الحدیث؛ وقال ابن خزیمة فی (صحیحه) بعد سیاقه حدیث معاویة بن 
خدیج: ھذہ القصة غیر قصة ذي الیدینء لان المخبر ھھنا طلحة بن عبید اللہ 
آو العصرء وقصة عمران والخرباق ثالثة؛ لان التسلیم فی قصة عمران من الرکعة 
الثالثذء وفی قصة ذي الیدین صلی الرکعتین)ء وأیضاً فی خبر عمران: ٭دخل 
حجرته)ء وفي تلك القصة قام إلی خشبة معروضةء وفي کل ھذہ دلالة علی أن 
القثقصص ثلاث وتابعه علی ان القصص ثلاث تلمیدذہ آتو حاتم وابن حبان: 
لکھ راد تھا اھ تل یت ای گریرے اق ارات اتی 


وقد أخرج البخاريی''' حدیث مالك المذکور في (باب من لم یتشھد في 
سجدتي السھواء ثم قال بعدہ: عن سلمة بن علقمة قال: قلت لمحمد: في 
سجدتي السھو تشھدڈ؟ قال: لیس في حدیث أبي ھریرة. قال الحافظ”': 
ومفھومه أنه روي في حدیث غیرہ وقد روی أبو داود والترمذي؛ وابن 
حبانء والحاکم من طریق أشعث؛ عن ابن سیرینء عن خالدء عن أبي قلابق 


.)۳۸۳ /٥( انظر: ھامش (الٰذل)‎ )١( 
۔)٦۱٢٢۸ رز‎ ۷۱١( )۲( 


(۳) انظر: اشرح الزرقاني) (۱/ ۱۹۲). 


۲۷۹ 








٣۔‏ کتاب الصلاة )٥١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


ٍِپَٛپ-- 1 , ,+ )901011181 یی جج جہ ہہ ےہک جج ڈہڈٹہ 


عن أبي المھلب؛ عن عمران بن حصین: ان النبي قَلُ صلّی بھم فسها 
فسجد سجدتین ؛ ٹم تشھد ثم سلما صححہ الحاکم علی شرطھما: وقال 
الترمذي''': حسن غریب؛ وضعّفە البيھقيی وغیرہء بَسَطھا الزرقاني نقلاً عن 
الحافظ ۔ 


فعُلِم بذلك أن ذکر التشھد لیس في حدیث ذي الیدین؛ نعم یوجد في 
حدیث عمرانء فإن کان چوتا ا2ا یحمل علی الا ختصار في حدیث اہی 
ھریرةء وإلا فیحمل علی اختلاف الوقائع . 


ومذاہب الائمة في ذلك ما في (المغنی؛''': أنه یکبر للسجود والرفع منە 
سواء کان قبل السلام أو بعدہ فإن کان قبل السلام سلم عقبهء وإن کان بعدہ 
تشھد وسلم سواء کان محله بعد السلام أو کان قبل السلام فنسيه إلی ما 
بعدہء وھذا مذھب الحنابلةء وبھذا قال الإمام الشافعي والحنفیة في التشھد 
والسلامء وقال الحسن وغیرہ: لیس فیھما تشھد ولا تسلیمء وقال ابن سیرین 
وغیرہ: فیھما تسلیم بغیر تشھد وعن عطاء: إن شاء تشھد وسلم؛ وإن شاء لم 
یفعلء انتھی. 


قال ابن رسلان: زوی ابن أبي شیبة عن ابن سیرین أنه قال: احب إلئ 
ان یتشھد فیھماء وحکی ابن عبد البر عن یزید بن قسیط: أنه یتشھد بعدھما 
ولا یسل ورواہ أأیضاً عن النخعي وغیرہ؛ وروی ابن أبي شیبة عن 
ا مسعود أنه یتشھد فیھما ویسلم؛ ورواہ عبد الرزاق عن قتادةء قال 
عیاض: ومذھب مالك أنە إذا کانتا ۔ یعني السجدتین - بعد السلامء فیتشھد 
(١)‏ انظر: ۷جامع الترمذيی؛ .)۲٤٢ /٢(‏ 
.)٦٣١٤/٢( )(٢(‏ 
(۳) کذا في الأصل. والظاھر عن ابن مسعودء کما في ۷(مصنف ابن أبي شیبة؛ .)٥۸۴/۱(‏ 


۲۶۰۲ 























۳۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )۲۰٢(‏ حدیث 


ےس و ویپ وپ اس و ایہم وو ے ہل او ا یرے وم و ٤ع‏ م ےس ےھ میم هھه 


لھما ئم یسلم واختلف عنه؛ ھل یتشھد إِذا کانتا قبل السلام؟ ومذھب أبي 
السلام لم یحتج إلی تشہد؛ وکان سلامه بعد سجود السھوء وأما أصحابنا 
فقالوا: إذا فرعنا علی الصحاح المنصوص آأن السجود مطلقاً قبل السلام؛ فلا 


وحکی ابن عبد البر في (الاستذکارا''": أن البویطي نقل عن الشافعي أنە 
رأی التشھد بعدھما واجباً؛ وأما إذا سجد بعد السلام فھل یتشھد؟ بسط فيه 
الاختلاف . وقال في اخرہ: نقل المزني فی (المختصر؛ قال: سمعت عن 
الشافعي یقول: إذا کانتا سجدتا السھو بعد النلام تشھدھما؛ وإن کانتا قبل 
السلام أجزأہ التشھد الأول؛ اھ. 


قال العیني: وہل یتشھد فی سجود السھو أم لا؟ فعندنا تشھد وعند 
الشافعي في الصحیح لا یتشھد کما فيی سجود التلاوۃء وقال ابن قدام*': إن 
کان قبہل السلام یسلم عقبه؛ وإن کان بعدہ یتشھد ویسلم: انتھی . ٹم اتتدت 
صاحب ااقي2 ۶۲ علی التسلیم بروایة ابن مسعود وفھا: لاثم سجد سجدتثتین 


قلت: حدیث عمران أخرجە الترمذي؛ وابن حبانء والحاکم وقال: 
)١(‏ (٥/۳۸۱)۔.‏ 
(٢(‏ قال ابن عاہدین : فان سجدة السھو تقطع التشھدں اھ زکریا. 
)۳( (المغنی) .)٦۳٤/٥(‏ 
)٤(‏ انظر: (المعني) (۲/ ٤٤٣٥)۔‏ 


۲۸۱ 








٣۔‏ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


1 وخلکتی 2( عالغء غ را التَتغن 
ان کا تر ےت ات 
صحیح علی شرطھماء وصححہ ابن حبانء وحسنه الترمذيی؛ وضعفه الببیھقی 
وابن عبد البر وغیرھماء وقالوا: المحفوظ فی حدیث عمران أنه لیس فیه ذکر 
التشھدء کذا في (الئیل)'''ء وأنت خبیر بأن تضعیف الآخرین لا یقاوم تصحیح 
من قبلھ وھم أئمة الجرح والتعدیل . 

قال الحافظ بعد نقل الکلام علی زیادة التشھد فی ھذا الحدیث: لکن قد 
جاء التشھد في. سجود السھو عن ابن مسعود عند أبي داود والنسائيء وعن 
المغیرة عند الببھقيی؛ وفي إسنادھما ضعف؛ إلا أنە باجتماع الأحادیث الثلائة 
ترتقی إلٰی درجة الحسن؛ قال العلائی: ولیس ذلك ببعید وقد صح ذلك عند 
ابن ابی شبة عن ابن مسعود من قولہ کذا فی دالنم؛'''. 

قلت : وحدیث ابن سعود عتد أبي داود والنسائي بلفظ: قال: قال 
رسول اللہ قَ: ١إذا‏ کنت فی صلاةۃ فشککت في ثلاث أو آربعء وآکٹر ظنك علی 
اأيضاًء ثم تسلم)ء وآکٹر ما ورد عليه البيھقي آنه مختلف في رفعه؛ وھو مرسل؛ 
وأنت تعلم أنھما لیسا بقدح عند أھل التحقیقء ولفظ المغیرۃ عند البیھقي : أنه لا 
تشھد بعد ان رفع رأسه من ما اسر کا 0ا 20 


٤4١۹٤‏ (مالك عن داود بن الحصین) بالحاء والصاد المھملتین مصغراً 
(عن أبی سفیان) اسمهہ وہب علی ما قال الدارقطني؛ وقال غیرہ: اسمه قزمان ۔ 
بضم القاف وسکون الزاي ے ثقة من الثاللةء قلیل الحدیثء قال الحافظ: ولا 
)١(‏ (۲/٣٦۳)۔‏ 
(۲) ففح الباري) (۲۹۹/۳)۔ 
(۳) ایل الاأوطار؛ (۲/ .)۳٦٣‏ 


۲۶۳۲ 





























٣‏ ۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )٥٢٢(‏ حدیث 


در و ہن 7 سے ہی جوم ون سے ہے 2 ى 
- ان سمعت ِا شھریرة تقولا صلی 


ہے لم ےا مے بڑھ ہے وس ع و وم مم یو ےم وم ےم ی مه 


کک اوک 
را یت 





فدوھامی غ2 کان ا یژم بنی عبد الأکھل؛ ویھم ناس من الصحابق 
روی لە الستة. (مولی) عبد ال (بن أبي أحمد) بن < جحش القرشي الأسدي؛ 
وقیل: کان مولی بني عبد الأشھل؛ وانقطع إلی ابن أبي أحمدء فنسب إليه. 
ولد عبد اللہ ھذا في حیاۃ النبي قََِء وذکرہ جماعة في ثقات التابعینء وأما 
اوہ ابو كت فصحابي؛ قال في (الفتح الرحماني): اسمه عبد بن جحش؛ 
اُخو زینب بنت جحش زوج البيی ہل . 

(آئد) أي آبا سفیان (قال: سمعت آبا عریرة بقول: صلی رسول اللہ ئٌ) 
کذا في روایة یحیی؛ وکذا في روایة محمد. قال الزرقانی”: زاد ابن وھب 
والقعنبي والشافعي وابن القاسم وقتیبة: لناء اھ. قیل: فھذہ الزیادةۃ تشیر إلی 
وجود .7 ھریرۃ فی القصة وقد تقدم الکلام عليه عوظطا وروایة القعنبي 
عن مالك في حدیث آیوب؛ عند أبي ذاود خالیة عن عذہ الزیادةء .ہل نفی أبو 
داود هذہ الزیادة في روایة القعنبي؛ فتأمل. 

نال:الانی تی :کال الافیال۷0 ۴ اسشکل با اقضیتکائے قبل ہی 
وإسلام أبي عریرۃ کان عام خیبرء وأجیب بأنه سمعه من غیرہ فأرسله مع أن 
قوله: ابنا ولنا) یحتمل أنھما من تغیر الراوي لما سمع الحدیث منەهء ولم یذکر 
ہہ ور وه اطع آند کا2 ئن العاضریی شقا واقصےہ او اع انار راد 
بالضمیر الصحابة الحاضرین؛ وإن لم یکن حاضراً معھمء إلی آخر ما قاله. 


(صلاة العصر) کذا فی مذہ الروایة بھذا السند عند مسلم وله عن أبی 
سلمة عن أبي ھریرة: اصلاة الظھر؟ کما تقدم وفي البخاريی ومسلم من وجهە 
آخر: ا(الظھر أو العصر؛ بالشك؛ ولمسلم: ٢إحدی‏ صلاتي العشي) بالإبھام 


رم (شرح الزرقانی؛ (۱۹۳/۱).- 
(۲) (۲/ ۲۷۰۸)۔ 


۲۶"۳ 








اح 0000ا 0000ا ا 7اا ا ا ا رسس سس سس سر رس و ششک رش یڑ ٹ ٹ یی ک ہک کہ ہہ ہہ ہہ مہہ بے کیرٹ 


النووي'': قال المحققون: ھما قصتانء قال العلائي : جعل النووي حدیث 
أبي عریرۃ قصتین؛ کأن السھو في إحداھما في الظھر؛ وفي الآخری في 
العصرء وجمع بذلك بین الروایات المختلفة في الصلاة المسھو فیھاء ثم قال: 
وفيی ذلك نظرء بل الظاھر الذي یقتضيه کلام ابن عبد البر والقاضي عیاض 
وغیرھما أن حدیث أبي ھریرۃ قضیة واحدةء لکن اختلفت رواتھاء فمنھم من 
تردد ومنھم من جزم؛ فالأصل عدم التعددء فیمکن ان تکون القصة وقعت 
مرتین کما قال النوويی؛ لکن الظاھر خلافه انتھی مختصرا. 

وقال ابن رسلان'' أیضاً فی موضع آخر وتابع ابن خزیمة تلمیذہ الحافظ 
أبو حاتم بن حبانء فقال في حدیثي أبي ھریرۃ وعمران: إنھما واقعتانء لکكنە 
زاد شیتاً آخر فجعل حدیث أبي ھریرة أیضاً واقعتین کأن السھو في إحدھما في 
صلاة الظھر وفي الآخر في صلاة العصرہ انتھی. 

تحتاق الاجا “2 راتظاسی آ2 الاتعاات مت تر اھ اوت ھرت شاف 
یحمل علی آن الضة مت تَرتئء الام ران آیا عریرة ری الحدیث: گئیرا 
علی الشك؛ وربما غلب علی ظنە أنھا الظھرء فجزم بھاء وطراً الشك في 
تعیینھا علی ابن سیرین أیضاء قاله الحافظء کذا قال الولي بن العراقيی؛ قلت: 
وقوع الشك علی أبي ھریرةۃ وابن سیرین معا وجیە یجمع بە اختلاف الروایات: 
لکن ما استدل بە الحافظ علی ذلك من روایة النسائي فيه تأمل. ذکرہ الشیخ في 
(البذل)''' والآاکٹر في روایات عمران بن حصین العصرہ فلو قیل بتوحید القصة 
.)٦۹/۸( )١(‏ 
)٢۲(‏ انظر: ھامش (البذل) (۳۹۰۵/۱). 
(۳) انظر: افتح الباري) (۳/ ۱۹۷). 
)٤(‏ لہذل المجھود) (ہ/ .)۳٣٣‏ 


٤ 

















٣‏ کتاب الصلاة )٥١(‏ باب )٥٢٢(‏ حدیث 


قب ت فی ۲" فَنَا 3 مَ ذو الب فقال: ٘ تس ات إْ لصلاة 
7 
٦‏ 


.۱ 1 7 کطاق ۔ _ 
0 ٹبہہہ و فا نع ز لیو ل اللہ ب93-++؛ ) 5 کُر ذْلِكَ 00" ي0 ٤‏ 


کما قال بە بعض کت فالراج فی حدیث الباب ارفا روایات جے۔ 
وإلا فلا ۔ 





با رسو 7 2 


ورجح الحافظ في (الفتح) توحید القصة؛ إذ قال: وھذا صنیع من یوحد 
حدیث ای ھریرۃ بحدیٹث عمران: وھو الراجح في نظري؛ وإن کان ابن خزیمة 
ومن تبعه مالوا إلی التعدد اھ. 


قلت: وتعقب علی ترجیح الحافظ الزرقاني فی (شرح الموطأ)ء وتقدم 
عن العلائي وغیرہ أیضاً أنھم مالوا إلی التعدد وھو الأوجه عندي. 

(فسلُم) ا (في) الجلوس بعد (رکعتین) وفي الناس أبو بکر وعمر: 
فھایا أُن یکلماہ قلٍ کما ورد فی الروایات (فقام ذو الیدین) الخرباق السلمی؛ 
۵ن شر مل مو جوا لضاائی ار خی نقال السرت مخت التائپ ہنا 
الفاعل أو المفعول؛ کما تقدم مبسوطاً (الصلاة) بالضم علی کلیھما (یا رسول اللہ 
ام نسیت؟) بتاء الخطاب (فقال رسول ال آَلا: کل ذلك لم یکن) یعني لم أنسَ 
علی ظني ولم تقصر الصلاةء أي فی الحقیقة. 

قال بن رسلان: فی الآمری وهذہ روایة البخاري دون مسلم؛ وف 
تأویلات؛ أحدھا: لم یکن المجموع. والثاني وھو الصواب : لم یکن ذا ولا 
ذاغی ظتى+؛ بل فی ظنی: آئی آکملت الصلاة ارَیَعا قال الکرماني: هذا یتضمن 
أمرین؛ أحدھما: حکم في الدین؛ وھو لم تقصرء عصمہ اللہ تعالی من الغلط 
فیەء لئلا یعرض في آمر الدین إشکال؛ والآخر حکایة عن نفسهء وقد جری 
الخطأً فيه إذا کان پچ غیر معصوم عما یدفع إليه البشر من الخطاً والنسیان: 
وتلافي المنسي سھل؛ والأمر موضوع عن الناسء انتھی. فقد قال لَ: 9رفع 
عن أمتي الخطاأً والنسیان)ء وقال قل: (أنسی کما تنسون)ء وقال تعالی: الا 


انا بشر منلہ کو وقال قي: انسي آدم فنسیت ذریتهاء قال أھل المعانی: لفظ 
۰۴۰,۵" 








٣‏ کتاب الصلاۃ )٥١(‏ باب )٦٢٤(‏ حدیث 


ہل؛ إذا تقدم علی النفي کان نافیاً لکل فرد لا للمجموعء بسطه ابن رسلان في 
شرحه علی أبي داود. 

ولذا أجابە ذو الیدین (فقال: قد کان بعض ذلك یا رسول الل) وفي روایة 
أخری: بلی قد نسیت؛ لأنە قد تردد أولاً في القصر والنسیانء لکنە قٌلُ لما 
نفی الأمرین وتقدم عصمتہ پا فی البلاغ استدل بذلك علی تعیین النسیان؛ 
قال الأبٔيی في (إکمال الإکمال۷'': لا یجوز عليه قٌُ الکذب لا عمداً ولا 
تانایب کی ان لم ینس وقد نسي وأجیب: بن المعنی مجموع الاشرت 
علی المعیة لم یکن وھذا ضعیف؛ وقیل: التقدیر کل ذلك لم یکن في ظنيء 
وھو لو صرح بذلك لم یکن کذباء فکذا إذا کان المعنی عليه تقدیراء_ 

رقلہ سی الضامڑھا برع ا اھ آوال بل ضاتانن فبدا 
فالسھو فی العدد لا فی السلامِ وھذا أیضا ضعیف؛ وقیل : إنە ٹل بسھو ولا 
ینسی؛ لن النسیان غفلةء وھو لا یغفل عن الصلاة ویسھو بأن تشغله حرکات 
الصلاة للشغل بھاء وھذا :إن ثبت الفرق یصحء وظھر لي ما هو أحسن وأقرب 
من الجمیعء وھو أنه إنما نفی نسبة النسیان إليهء وھ ریو 
ولكني نسیتء وھو الذي نھی عنە بقوله: (ہئسما لأحدکم مر 0شت ایة 
کذا)ء انتھی . 

قلت: والأوجه عندي الجواب الثانيء وکون النفيی بحسب الظن مما لا 
یخفی علی من لە أدنی شائبة العقلء فلا یتوھم بھذہ القصة تآیید الفرقة الباطلة 
الضالة التيی نشأت بقادیان في الھند یڈٌّعي رأسھم أنە نبي؛ ویتفوّہ بالأکاذیب 
والأباطیل؛ فإن الکذب عیب علی النبي؛ فلا یجوز لا قصدا ولا عمداء ولا 
سھراً ولا غلطاًء وقد أجمعت الأمة علی ذلك فیما طریقه البلاغء :کما نقله 
القاضي في (الشفاء٢ء‏ وکذلك فیما لیس سبیلە سبیل البلاغ . ۱ 





)١(‏ (۲۷۲/۲)۔ 





۲۸۶۲٦ 














٣۳‏ ۔ کتاب الصلاۃ )٥١(‏ باب )٥٠٤٢(‏ حدیث 


ھا ذو کت 





ا خرجه مسلم في: ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةء ۱۹ ۔ باب السھو 
فی الصلاةۃ والسجود لہ حانتك:۹۹: 


قال القاري: وأما ما لیس سبیله سبیل البلاغ فالذي یجب اعتقادہ تنزیه 
النبي گل عن أن یقع خبرہ فيی شيء من ذلك؛ بخلاف مخبرہ؛ لا عمداً ولا 
پہو ول ھ2ا وآنہ معصوم من ذلك فی حال رضاہ وسخطہه؛ وجدہ ومزحہ 
وصحتہ ومرضه؛ ودلیل ذلك اتفاق السلف من الصحابة والتابعینء وإجماعھم 
علی أنە لا یصدر منه شيء بخلاف إخبارہ قَلٍُ وبیانەء إنا نعلم من عادة 
الصحابة مبادرتھم إلی تصدیق جمیع أحواله والئقة بجمیع أخبارہ في أي باب 
کانت بلا توقف ولا تردد ولا استثبات حاله عند ذلك ھل وقع فیه سھو أم 
لا؟ إلی آخر ما بسطه في اشرح الشفاء''' فارجع إليەء وأجاب عن قصة 
السھو ھذہ ببعض الاأجوبة المذکورة قبل ذلك في کلامنا. 

(فاقبل رسول ا وا علی الناس) الذین صلوا معه (فقال) سائلاً عنھم: 
(أصدق) بھمزة الاستفھام (ذو الیدین) فیما قال؟ (فقالوا) بالإاشارة أو باللسان 
وھو ظاھر اللفظ: س0 صدفق زفقام) اق جاء (رسول الل يٍَةٍ) فی محل 
الصلاۃ (فأتم) نقالی آی آقنل (ما بقي من الصلاة) وهي الرکعتان (ثم سجد 
سجدتین) للسھو (بعد النسلیم) کما قاله الحنفیةء وسیأتی بسط الکلام علی ذلك 
(وھر) لا (جالس). 

وظاھر الحدیث آنە قلٌٍ لم یتذکر السھوء ولذا أنکرہ أولاً ٹم سجد 
لاتفاقھم علی تصدیق ذي الیدین . 

قال العیني: واختلف العلماء في أُن الإمام إذا شك في صلاتہ مل 


۰ انظر: (شرح الشفاء) ١/١‏ (۱. 


۸۷ 























٣‏ کتاب الصلاۃ )١١(‏ باب (ك٢٠٠)‏ حدیث 


۹4۵٥7..ت‏ وحجلکتی عَ الا شی اابن ا٢ن‏ 


و ری ہاو چپ کو نی وھ وو وا رو وڑڑ ھا وو تو چھو اھ وا وق و تھا اوہ وہ و و و و و 0 او وو رت کو و و ما سی فو اک 


2 
: 


یرجع إلی قول المأموم أم لا؟ واختلف عن مالك في ذلك؛ فقال مرۃ: یرجع 
إلی قولھمء وبە قال أبو حنیفةء وقال مرة: یعمل علی یقینه ولا یرجع إلی 
قولھ وھو مذھب الشافعي الصحیح عند أصحابہ اھ. 

قلت: قال في (مختصر عبد الرحمن): إذا سلم الإمام قبل کمال الصلاۃ 
سبٌح بە من خلفهء فان صدقه کمل صلاته وسجد بعد السلامء وإن شك في 
خبرہ سأل عدلینء وجاز لھما الکلام في ذلك٠‏ وإن تیقن الکمال عمل علی 
یقینه وترك العدلین؛ إلا أن یکثر الناس خلفهء فیترك یقینه ویرجع إلیھم؛ اھ. 
وفی (مختصر خلیل): ورجع إمام فقط بعدلین إن لم یتیقن؛ وإلا لکثرتھم 
نات ال فعلم ان عندھم فيه التفصیل . ۱ 

ومذھب الحنابلة فيی ذلك في (المغني!'''ٗ و(الشرح الکبیر): من سبح به 
اثنان یثق بقولھماء لزمه الرجوع سواء غلب علی ظنہ صواب قولھما أو خلافهء 
فان لم یرجع بطلت صلاته وإن سبح بە واحد لم یرجع إلی قولە إلا ان یغلب 
علی ظنهء فیعمل بغلبة ظنہ لا بتسبیحهء لانە ئا لم یرجع إلی قول ذي الیدین 
وحدہ؛ ٴھ. 

ومذھب الحنفیة فی ذلك ما قال ابن عابدین في ارد المحتار) و(حاشية 
البحرا: لو وقع الا ختلاف بین الإمام والقومء فإن کان الإمام علی یقین بالتمام 
لا یعیدء وإن کان في الشك فیعید بقولھمء فلو استیقن الواحد بالنقصان وشك 
الامام والقوم أعادا احتیاطاًء إلا إذا استیقن عدلان بالنقصان وآخبرا بذلك؛ اھ 
لخض ا وه تفاصیل معلھا الفروع: 


٥ػ۵‏ ۰ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن ابی بکر) قال ابن 


(() (٢/٤٤١٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر: 8لامع الدراری؛ (۳/ .)۲٢٢‏ 


۲۸ 

















٣‏ ۔ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب .۔(ك٢٠٥)‏ حدیث 





۳ھ 7 بے 2 ٌ 2 با 1“ 
ان اکس ا رٹک ہے لہ اآں الخ سی 0 رسوںل الله ت رکع 
7 7 یں یں 72 خی کے ٤‏ 2 تی 2 
: 8 کات ہو جک 7 ۱ ا سے اق یں ا سر 5 ھے ۔ 
ن می ل بس کھ تا 7 ہٹھٹ زر‌ ا یھ اض 7 ا ا -- یتم ئن 
کے 27 
ا ہ قھمھا 5 لہ 7 ا ك0" . رت یی لا گیا جو بس الا جیپ ا کو وت او و اعم ای مو ور وو ما کے او اھ 


قلت: ہو من رواة الستة إلا ابن ماجە؛ لە فی الصحیحین حدیث واحد: 
کما یظھر من کلام الحافظ في (تھذیبه). 
العدويء في (الإصابة+: أبوہ سلیمان لە رؤیةء وجدہ آبو حثمة صحابي من 
مسلمة الفتحء قال في (تھذیب الحافظ): اسم أبيی حثمة عبد الل. 


فا بعتی ؟:قال اہو غمر؛ غلرہ ھٹا یہ عند جمیع رواة (الموطاً) 
٘ سم ر لکعٹییں یں احخشان تصلانی انتھار]: ڑچناء فی بعض 
کس 1 7 العشي؛ والمعنی ان فان اتی بفتح العین 
وکس القییع اعد الوران آئی الغورت لفن او أئنمصر) ویصح علیھما کلا 
0ن وتقدم الکلام في تعیین الصلاۃ :فسلم سن اتانبن) أي رکعتین (فقال 
نو الشمالین رجل من بي زھرۂ بن کلاب'' ٭؛ وتقدم ان ھذا وذا الیدین واحد 
عند الحنفیةء والذین فرقوا بینھما قالوا: ھذا استشھد ہبدرء وذو الیدین عاش 


مدة بعد النی ہائڑ . 





قال الزرقاني!''' نقلاً عن الحافظ: اتفق أئمة الحدیثء کما نقله ابن 
عبد البر وغیر علی أن الزھمري وھم في ذلك؛ لأنه قتل ببدں وھي قبل 
إِسلام اض ھریرۃ باگا عیچ خی سان إلی آخر ما قاله۔ 

وآنت خبیر بأن ھذا الکلام لم ینقل فی محله؛ لأن حدیث الباب لیس فیه 


(١)‏ لیست في نسخة ف (رجل من بني زھرة بن کلاب). 
)٢(‏ ( شر الزرقانيی) .)۱۹٥/۱(‏ 


۲۶۹ 


۳ - کتاب الصلاۃ میق باب (ك٢٢٥)‏ حدیث 


أَفَشْرّتِ ٦‏ ہبہ ××" أمْ جچت فِقَانَ ا زشوڈ الله 6ل : 
ل(ما فضرّتِ الشااش وَمَا نعث ا فَقَان 2 الشعَالیْنْ: قُدْ کان بعض 
ذکنٹک کا رَسُولَ تو ا تق × رَسُولٌ الله إل عَلَی النَاسء فَقَالَ: 
کت 7اا اق : تم جا سر لن اسر فَأَِمَ 


ے 


رَشُول الله قٌلء مَابَقیَ من الصّلا کھت 


ذکر آبي ھریرةء بل هو منقطعء فلا حجة فيه علی وھم الزهري؛ علی أن ما 
نقل من اتفاق المحدثین یرد ما تقدم من نصوص مشایخ الحدیث علی 
توحیدھماء مع أُن الزهھري لم ینفرد فيی ذلكء بل تابعه عليه جماعة کما تقدم 
ولیس عند من أوھم الزھري حجة؛ ولا نصف حجة؛ والحق أن الحدیث حجة 
لمن قال:ك 'ذا التسالین ردا الین راع لا تی :الحدوک من ]طلایٰ 
الاسمین علی مسمی واحد. 

(أاقصرت) بتاء الغائبة وھمزة الاستفھام (الصلاة یا رسول اللہ أم نسیت؟) 
بتاء الخطاب (فقال) لە (رسول ال قللاا: ما قصرت الصلاة) بتاء الغائبة وما 
النافیة (وما نسیت) بتاء المتکلم (فقال لە) پة (ذو الشمالین) : بلی (قد کان 
بعض ذلك یا رسول الل) وھو اللنسیانء کما تقدم فی الأولی (فاقبل رسول الل ػَلا 
علی الناس) الذین صلوا معہ لق وفیھم أبو بکر وعمر کما تقدم (فقال: آ٘صد 
ذو الیدین؟) فيه دلیل لما قاله الحنفیة من اتحاد ذي الیدین وذي الشمالین کما 
تقدمء لأن فيی الحدیث لقب بھما الرجل الواحد (فقالوا) أي الصحابة بالقول؛ 
او الإیماء کما مر؛ وحقیقة القول التکلم (نعم) یا رسول اللہ صدق ذو 
ااشتالت 

(نأئم رسول ال قِه ما بقي من الصلاة) وهي الرکعتان (ثم سلٔم)ء قال 
الباجي'”': لم یذکر ابن شھاب في حدیثه هذا سجود السھو؛ وقد ذکرہ جماعة 
من الحفاظ عن أبي ھریرۃء والآخذ بالزائد أولی إذا کان روایة ثقة. 


۔)۱۷٥‎ /۱( ا المتقی)‎ )١( 


۹۰۳ 























۳٣۔‏ کتاب الصلاۃ )٠١(‏ باب 3 شش حدیث 





2 ھ ۱ _-۔ وحذنخني عَن مالك ضّن اب بب کی یں 
. . ۳ 7 : ج قد وو کر سس 4 ٢‏ :3 ۱ 8:۔ تر 
سعیدِ بن امسہت و ۱ عّ 5 ا ۳۴ بر بن عغبا الر حمن ؛ مثل ذلا ۰ 


قلت : وأخرج أبو داود حدیث آأبي بکر بسند الزبیدي والبیھقي يسا 
وفیه: ولم یسجد سجدتي السھو لکن ما یخطر في البال أن قوله: الم یسجد 
سجدتي السھو) مختصر من أحد الرواة أو مووّل؛ فإن أبا داود*'' أخرج عن 
الزھريی عن سعید بن المسیب وأہي سلمة وعبید الله عن أبي هریرة بھذہ القصة 
قال: ولم یسجد سجدتي السھو حتی يَقَنَه اللہ وآخرج أیضاً عن الزھري: أن 
ابا بکر بن سلیمان أخبرہ أُنه بلغه ان رسول ال قُ بھذا الخبر قال: ولم یسجد 
السجدتین حتی لَقَاء الناس. فعلم بھذا ان روایة (الموطاأً) مختصرة؛ فلا تکون 
کا ار رارات اه اس 

0 الف غر ‏ ای قھات) الرشری۔ زمر اص و اسلت 
وعن آ ۳ رت عبد الرحمن مثٹل ذلك) الحدیث سن وھو حدیث 


الرععی آی کی تلافا روڈ الرمری ا ای رای پکر نین 
سلیمان وصله النسائي . 


ما او بات گات آ غیات گی الا نا فَر تا اتاق کات 
رہما اجتمع لە في الحدیث جماعة؛ فحدّث بە مرة عنھم؛ ومرة عن أحدھم 
ومرة عن بعضھم علی قدر نشاطه حین تحدیثه وربّما أدخل حدیث بعضھم في 
حدیث بعض؛ کما صنع في حدیث الافك وغیرہ: ورہما کسل فلم پُسِند 
وربما انشرح فوصل وأآسند علی حسب ما تأتي بە المذاکرۃء فلذا اختلف عليه 
اُصحابه اختلافا کثیراء ویبین ذلك روایة حدیث ذي الیدین؛ رواہ عنه جماعة 
فمرة یذکر واحداء ومرۃة اثنین؛ ومرة جماعة ومرة جماعة غیرھاء ومرة یصل؛ 


ومرهة یقطع ء اھ. 


۔)٢۳‎ ء7٦ انظرہ (سنن واہہ افتکا‎ (١) 
۳۷۰۵)۔‎ /٥( انظر: ل(ہڈل المجھود فی حل ای داود۷‎ (٢) 
۲۹۱۹۱ 











۳٣۔‏ کتاب الصلاة )١١(‏ باب )٥٢٦٢(‏ حدیث 


ہے لے ما مم و ےم مم مھ ےج مم مے اع وم ے ہے دھ مھ وم ےم مھ وم ےم مم مم سے مل ےھ ےمم مم ےو یوے ےم و دمدےھ یمم 


الناس بحثاً في ھذا الشأنء ولا یمکن الحکم علی روایته بالاضطراب؛ کما 
توهمه بعضھم؛ لکثرة ما عندہ من الروایات في ھذہ القصة . 

ٹم اعلم أن هذہ الأحادیث وإن کانت مسوقة لسجدۃ السھو في الصلاۃ 
وسیأتي الکلام علی ذلك؛ لکن اختلف الائمة ھھنا في مسألة أآخری وھمي 
الکلام في الصلاة؛ والأائمة الأربعة بعد آن اأجمعوا علی أُن من تکلم في 
صلاته عالماً عامداً ۔ وھو لا یرید إصلاح صلاتہ ۔ أن صلاته فاسدةء کما نقل 
عليه الاجماع ابن المنذر وغیرہء علی ما في (المغني) و(الشوكاني) وغیرهما 
اختلفوا في أنواع الکلام التي لا تفسد الصلاة. 

وجعل الکلام في (المغني؛''' خمسة أقسام: 

أحدھا: أن یتکلم جاهلاً بتحریم الکلام في الصلاة قال: لیس عن أحمد 
فیە نص؛ وقال القاضي: یحتمل أُن لا تبطل صلاتہ؛ لانە فی حکم الناسي . 

والثاني: ان یتکلم نایا وذلك نوعان: أحدھما: ان ینسی أنه في 
صلاۃء ففيه روایتان: إحداھما؛ لا تبطل الصلاةۃ وھو قول مالك والشافعي: 
والثانیة؛ تبطلء وھو قول النخعي وقتادة وحماد بن أبي سلیمان وأاصحاب 
الرأيء لعموم أحادیث المنع من الکلام. والنوع الثاني: بین أن صلاته تمت؛ 
فهذا إن کان سلاماء لا تبطل روایۃٌ واحدة. وإن لم یکن سلاماًء فالمنصوص 
عن أحمد في روایة جماعة من أصحابه أنە إذا تکلم بشيء مما یکمل الصلاةۃ 
او شيء من شأن الصلاةۃ لم تفسدء والروایة الثانیة تفسد بکل حال؛ قال في 
روایة حرب: أما من تکلم الیوم أعاد الصلاۃء وھذہ الروایة اختیار الخلال؛ 
وقال: علی ھذا استقرت الروایات عن أبي عبد اللہ بعد توقفهء وھذا مذھب 


.)٥٥٤/٤( ا المغنی)‎ )١( 




















۳ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )٥۰٢(‏ حدیث 


ہے سے دا سس دوس ڑدڑھ ھا و اپ ہے مم لم رہ ہر وھ ہم مم ےپ پ ےد وم مم وو اوھ دے و و ایم ھ وم موم مم مه 


الات الرأيی لعموم الأآخبار في منع الکلامء وذکر بعدہ روایات آخر - 
الناقت: 

الثالث : أن یتکلم مغلوباً علی الکلام مثلاً خرجت الحروف من فيه بغیر 
اختیارہء أو نائمء أو بالإکراہ. وبسط الکلام علی أنواعهء وذکر التوقف في 
بعضھاء واختلاف الروایات في الآخر۔ 

والرابع : ان یتکلم بکلام واجب مثل أن یخشی علی صبيء أو ضریر 
الوقوغ في المھلکةء وذکر فیه الروایتین لأحمد. 

الخامس: ان یتکلم لإصلاح صلاتهء وذکر فيه ثلاث روایات: واختار 
الماتن ان صلاة الإمام خاصة لا تبطل بخلاف المؤتمء وبسط في اختلاف 
الأقوال في الفساد في بعضھا دون بعض أشد البسط. وقال بعد ذلك: وکل 
کلام حکمنا بأنه لا یفسد الصلاة؛ فإنما هو في الیسیر منە فإن گُثْرَ وطال 
أفسد الصلاۃء وھذا منصوص الشافعيء انتھی. 

وفي انیل المآربہ''': وتبطل الصلاة بتعمد السلام قبل إتمامھاء 
وبالکلام ولو کان سھواً إماماً کان أو مأمومأًء عمداً کان أو جھلاء طائعاً أو 
مکرهأء واجباً کتحذیر معصوم عن مھلکة أو لاء فرضاً کانت الصلاة أو نفلاً۔ 

وفي (الروض المربع؟''': وإن سلّم قبل إتمامھا عمداً بطلت؛ وإن کان 
سھواً ثم تذکر قریباً أنمھاء وإن طال الفصل عرفاء أو تکلم بغیر مصلحتھا 
پطلَف قکلاہ نی سلھا ای ئیشلت الصلافہ-شزام کات ]نایا آو غیرہ 
وسواء کان الکلام عمداً أو سھواً أو جھلاّء طائعاً أو مکرھاًء وسواء کان 
لمصلحتھا أو لاء وإن تکلم من سلم ساھیاً لمصلحتھاء فإن کثر بطلت؛ وإن 
فاناسرالم تظل: 


.)۲١۰٥٢/١( )۲( 











یی یمم یح مو ع مے ےھ لے یلم دیو ھ وم وم وم ےم و ور مہ عم مم یم یس یم یمر وو موم وم مو مه 


قال ہد ھذا ان لحدیث ذي الیدین وقدم في (التنقیح) وتبعه في 
(المنتھی): تبطل مطلقاء انتھی مختصراً. 

فعلم بھذا کلە أن الراجح عند الإمام أحمد هو بطلان الصلاۃ مطلقاً 
وعليه استقر الروایات عنه کما تقد خلافا لبعض مقلديه حیث رجحوا بعض 
الوایاتث:الاغض: 

وقال في (الدرر البھیة علی متن العشماویة): وتبطل الصلاة أیضاً بالکلام 
عمداً إلا إذا کان لإصلاح الصلاة فلا تبطل بیسیرہء بل تبطل بکثیرہ ولو کان 
لإصلاح الصلاۃ ٢ھ‏ مختصرا. 

وفی (مختصر خلیل: وبطلت بقھقھة أو کلام وإن بگُرْوِ و وجب لاإنقاذ 
أعمی؛ إلا لإصلاحھا فبکثیرہء انتھی. وفي (مختصر عبد الرحمن): وإذا سلم 
الإمام قبل الکمال سَبّح بە من خلفهء فإن صذقه كکُمَل صلاته وسجد بعد السلام: 
وإن شك فی خبرہ سأل عدلینء وجاز لھما الکلام في ذلك؛ وإن تیقن الکمال ترك 
العدلینء وعمل بیقیهء إلا أن یکثر الناس خلفه فیترك یقینه ویرجع إلیھمء انتھی . 

وقال ابن عبد البر: قال الأوزاعي: من تکلم في صلاتہ لإحیاء نفس 
وغیر ذلك من الأمور الجسام لم یفسدء وھو قول ضعیف تردہ السنن. 

والمشھور من مذھب مالك وأصحابە أنە إذا تکلم علی ظن أنە أتم الصلاة لم 
یفسدہ عامداً کان الکلام أو ساھیاء وکذا تعمد الکلام إذا کان فيی صلاحھا 
وبیاتھاء وقال الشافعی وأصحابه وبعض أصحاب مالك : إن المصلي إذا تکلم 
اتا اوکلم سر سی آم کل لاف لابنعدط وإن تعمد عالماً بأنه لم یتمھا 
یفسد وإن کان لإصلاحھاء وذھب الکوفیون آبو حنیفة وأصحابه والثوري وغیرھم 
إلی أن الکلام في الصلاة مفسد علی کل حال؛ سواء کان عمداً أو لاء لإاصلاح 
الصلاۃ أو لاء علی ظن الإتمام أو لا کذا فی (التعلیق الممجدا'''. 


۔)٥٥٤/٤(‎ )(( 


۲۹۶ 























٣۔‏ کتاب الصلاۃ )٥١(‏ باب 


)٦٠٦٢(‏ حدیث 


ہہ ہم وو یم مھ بب عم دی ےم اع ہل ےید مم مع ا اس مس اس سر تو ور لف رظ رر رم یہ ۲مھ ےو د۰ ھی یھلیہھہءھه 


فعلم أن في الراجح من مذھب الإمام مالك ان قلیل الکلام لإصلاح 
الصلاة لا یفسد وإن کان عمداء وقال سحنون من المالکیة کما نقله عنه 
الحافظ في (الفتح): إنما ینھی من سلم من رکعتین؛ کما فی قصة ذي الیدین ؛ 
لآن ذلك وقع علی غیر القیاس فیقتصر بە علی مورد النص٤٠‏ انتھی . 


وأما مذھب الشافعیة في ذلك فما في (حاشیة الاإقناع'' فقال: والذي 
یبطل الصلاة الکلام ۔ ولو لمصلحة الصلاة ۔ العمدٌ مع العلم بتحریمه وأنه في 
صلاةء فلا تبطل بقلیل کلام ناسیاً للصلاق اوح ئن سن او جھل 


تحریمه فیا اھ . 


تاج را فی الحدیث جواز البناء علی الصلاۃ لمن آتی بالمنافي 
سھواء وقال سحنون: إنما یبنی من سلم من رکعتین کما في قصة ذي الیدین: 
لان ذلك وقع علی غیر القیاس؛ فیقتصر بە علی مورد النص؛ والذین قالوا: 
بجواز البناء مطلقا قیدوہ بما إذا لم یطل الفصلء واختلفوا في قدر الطول؛ 
فحدہ الشافعي في (الام) بالعرف؛ وفی (البویطي) بقدر رکعةء انتھی. 


وقال ابن رشد في اہدایة المجتھد): آما الأقوال التيی لیست من أقاویل 
الصلاۃ لم یختلفوا أُنھا تفسد الصلاة عمداً لقوله تعالی: ٭ وَهومُوا للو مَتنکا۳' 
واختلفوا في ذلك في الموضعین: أحدھما: إذا تکلم ساھیاء والآخر: إذا 
تکلم عامداً لإاصلاح الصلاةۃء والمشھور من مذھب مالك أن التکلم عمداً علی 
جهھة الإصلاح لا یفسدھاء وقال الشافعي: یفسدھا التکلم کیف کان إلا مع 
النسیانء وقال أبو حنیفة: یفسدھا التکلم کیف کان انتھی۔ 
رم جرد 
(٢‏ افتح الباری) (۳/ .)۱۲٦١‏ 
(۳) سور ۶ۃ البقرة: الأیة ۲۳۸. 


۹۰٥ 





۳۔ کتاب الصلاۃ.___ )١١(‏ باب )٥٠٦٢(‏ حدیث 


وو عس مھے دیو ےب و٤ے‏ ہے وم ےم ےو بس م٤‏ دو وپ ے٤‏ اح مھ ھ وم ہے دم موم ہے مع وم مم مے دم ہے ییم امھ 


۳ھ اُن رعلعف اس ة بأنواعه المتقدمة مففسد للصلاةۃ مطلقاً عند 
الحنفیةء والراجح عند الإمام أحمدء وبە قال النخعي وقتادة وحماد بن أ 
سلیمان وابن وھب وابن نافع من اأُصحاب مالكء کذا في (العیني)ء وعند 
الأئمة الثلائثة قلیل الکلام لا یفسد بالتفصیل المذکور قبل فعند الإمام اُحمد 
فی الراجح عند بعض أصحابهء والمشھور عند الإمام مالك: أنە لا یفسدھا 
قلیل التکلم لمصلحة الصلاۃ وعند الشافعیة : قلیل التکلم ناسیا لا بہطلھا 
بشرط أُن لا یطیل الفصل . 

راع فی و لام مال اس سیا لااطان ا2ت 
من الأئمة بعمومھاء فلا بد من التأویل في بعضھا لکل من الأئمةء وراجعت 
بعض المالکیة في المدینة المنورة ۔ علی صاحبھا ألف آلف صلاة وتحیة -۔ في 
ھذہ الروایات لما فیه من الخروج عن المسجدہ کما ورد في بعض طرقھا وغیر 
فلت نا الانی انگطبییہ تغال2 ملک تا ابفاء:إلا اویل علی 
خصوصیۃة ولا بد منھاء أما علی أأصول المالکیةء فلآن قول سرعان الناس: 
قصرت الصلاةء لیس من إصلاح الصلاةۃء وکذلك سلام الرجل شاکًاً فيی تمام 
الصلاةۃ مفسد عند المالکیةء قال فی (مختصر عبد الرحمن): ےک 
فی التمام یفسد صلاته وائث تر ان فی حدیث الباب سلا'' انی الیدین من 
هذا القبیل؛ لأنه قال: أقصرت الصلاۃ أآم : سعا رفاک َکَتَلك عغند 
الشافعیة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ لا بد فیه من افائال: فإن قول السرعانء وكکذلك 
قول ذي الیدینء وکذلك قول أبي بکر وعمر؛ نعم وأمثال ذلك کلھا لیست من 
الأقوال الناسیة فلا بد من التاویل علی آصولھم أیضاً. 


قال الحافظ في (الفتح)''': واستدل بە علی أُن تعمد الکلام لمصلحة 


)١(‏ کنا تا الافل والظاھر اکلام. 
(٢‏ افتح الباريی) (۳/ ۷٢۱)۔‏ 




















)٢٢٢(‏ حدیث 


الصلاة لا یفسدء وتْعْقب بأنہ گل لم یتکلم إلا ناسیاًء وأما قول ذي الیدین لە: 
(ہلی قد نسیت)ء وقول الصحابة لە: ا صدق ذو الیدین٢ء‏ فإنھم تکلموا معتقدین 
النسخ في وقت یمکن وقوعه فيه وھو فاسد؛ لأنھم تکلموا بعد قوله: الم 
تقصراء وأجیب بأنھم لم ینطقواء وإنما آومأوا کما عند أبي داودء وھذا 
اعتمدہ الخطابي؛ وقال: حمل القول علی الإشارة مجاز سائغ کما تقدم؛ لکن 
یبقی قول ذي الیدین: بلی قد نسیت؛ ویجاب عنه وعن البقیة علی تقدیر ترجیح 
أنھم نطقوا بأن کلامھم کان جواباً للنبي ِء وجوابه لا یقطع الصلاة کما 
باقن اکر ئی اللتو اتی 

وأنت خبیر بن الحافظ مال إلی وجوب الاإجابة أعم من أُن یقطع الصلاةۃ 
آم لاء کما تقدم في محلهء ومع ھذا فما الجواب عن قول السرعان: قصرت 
الصلاۃ؟ والجملة أن الأخذ بعموم هذہ الروایات لما فیھا من الأمور المتکٹرۃ 
مشکل علی الکل من الأئمة الأربعةء وأَوّلُوا الروایات إلی ما تَرَجُمَ عندھم من 
ملاحظة الأحادیث والآثار ومع ھذا استدل بھا من أباح نوعاً من أنواع 
الکلامء واستدل مَنْ منعه مطلقاً کالحنفیة ومن وافقھم بقوله عز وجل : ٭وَفمُوا 
لو فََِْبن4 وبعموم الروایات الواردة في الباب؛ منھا حدیث معاویة بن الحکم 
السلمي آخرجہە مسلم وأبو داود والنسائی وغیرھم مطولا ومختصرآء وفیه: (إن 
هذہ الصلاة لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس؛ إنما ھو التسبیح والتکبیر 
وقراءة القرآن) الحدیث٠‏ والاستدلال بە من وجھین: الأول: بعموم قوله: 
(شٴيء من کلام الناس)ء والثاني : بحصر إنما ھو۔. 

ومنھا الروایات الواردة في سھو اللإمام من قوله قَل: (من نابہ شيءّ في 
الصلاۃ فلیْسبٌٔح الرجال ولبّصفّقِ النساء4ء وأنت خبیر بأن الکلام لو کان مباحاً 
لإاصلاح الصلاة ما احتاجوا إلی التسبیحء والتصفیق؛ علی أنھما مبھمان؛ لا 
یمان محل السھو؛ والروایات فيی ھذا المعنی مشھورةء رویت بطرق عدیدة 
اکتفینا بذکر الباب عن سرد الروایات. ومنھا حدیث أبي عمرو الشیبانی عن 


۲۹۱۷ 





ےہ دم ے” یرم م مم بحم ے وا مم موم و ےی مھ مع مع مم و ےی مم مم ےم لوعفم مم مم مھ 


زید بن أرقم قال: اکنا نتکلم في الصلاۃ حتی نزلت: فوموا لو قَْنتِن ہ4 فأمرنا 
بالسکوت) الحدیث . وزید بن رقم لم یصحب النبي قَللُ إلا بالمدینةء قال أبو 
عمر: الصحیح أن بالمدینة نسخ الکلام في الصلاةء کذا في (البذل۷'''. 


مھا خذیت ای رتس فرغاہ اواقة بعلت ناوعا ضافہ :ران 
قضی أن لا تتکلموا فی الصلاةۃ6ء وأجابوا عن روایات الباب بحملھا علی ما 
قبل نسخ الکلام زع جواب مشھور عند المشایخ: ویٔجاب أیضاً ہما سنح 
فی خاطري أُن الروایات المتقدمة بعمومھا تنفي کل أنواع الکلام مطلقاء وروایة 
نی لھلی مل تر جیما ظا علق ترھصی:: لاف آٌا کرد اسنا لین 
المتقدم؛ فمع ما فیھا من تکرار النسخ لا تصلح ناسخا لکونھا مبھمة المراد 
لم یتحقق بعد أن الکلام کان للسھو أو للاإصلاح أو لأمر آخر. 


رات ا ضا یت فی (أحکام القرآن) للجصاص أن قصة ذي الیدین 
لیست فیھا التسبیح المأمور بەء ففيه دلیلٌ علی أُنھا کانت علی أحد وجھین: 
إما قبل حظر الکلام في الصلاةۃء أو تکون بعد الحظر؛ فأبیح بە الکلام ئم 
حظر بقوله: التسبیح للرجال؛ ٢ھ.‏ وبما تقدم من کلام الحافظ في (الفتح) أنھم 
تکلموا معتقدین النسخ في وقت یمکن وقوعہ فيه إلی آخر ما قاله. 


وہما قال ابن حبان في (صحیحها في النوع السابع عشر من القسم 
الخامس بعد ما أخرج حدیث آبي ھریرۃ من قصة ذي الیدین : قال الزھري: 
کان هذا قبل بدرہ ثم أَخْكِمَٹُْ الأمور بعد وقد وافقه علی ذلك ابن وهھب علی 
ما حکاہ عنە العلامة ابن الترکماني في (الجوھر النقي) حیث قال: إنما کان 
حدیث ذي الیدین في بدء الإسلامء ویؤیدہ ما أخرجه الطحاوي عن ابن عمر أنە 
ذکر لە حدیث ذي الیدین فقال: کان إسلام أبي ھریرة بعدما قتل ذو الیدین ۔ 


.)۳۰۷ /٥( اہذل المجھودہ‎ )١( 





























س5 کتاب الصلاةۃ ()۱١(‏ باب 0د سْ حدیث 


سے ار پ بی مدے ع مد و سے وج و ےو لے مھ ےم یه مم ھپ ےل ےھ ھ وم وج پاب دع بس تع و مس رع لوم مم مم ےمم ہہ دھھ٭ 


وہما فيی 0ت0 الشذي): أنه عليه الصلاة والسلام آتی جذعاً من نخلة 
وهي الحتنّانةء وقد دُفِنَّتْ بعد وضع المنبرء ووضع المنبر في السنة الثانیة 
فکانت الوقعة قبل ذلك. 

وبآن عمر کان حاضراً فی ھذہ القصة لما تقدم؛ ولما وقع لە مثل ذلك 
أعاد الصلاۃء أخرج الطحاوي في (معاني الاآثارا بإسنادہ عن عطاء قال: صلی 
عمر بن الخطاب بأصحابه فسلم في الرکعتین؛ ثم انصرف؛ء فقیل لە: فقال: 
نی جھزت عیراً من العراق بأحمالھا وأحقابھا حتی وردت المدینةء فصلی بھم 
آوےر قتافہ قال ای متا یرس لد گتااخی الیال اک ال 
الطحاوي: ولم ینکرہ علی عمر أحد من الصحابة. 

وہما قیل : إِن هذا کان خطاباً للنبی و کلاا و خراتاً لە کما قال النووي . 

وبأنه وقع في بعض مذہ الروایات الأمور المستکٹرۃة من المشي؛ 
والخروج من المسجد: والدخول؛ والأذانء والاقامةء وغیر ذلك من الأمور 
التی تظھر من ملاحظة الروایات؛ ولم یقل بھا أحد من الأئمة بل ولا من 
الآمة فلا بد أن تحمل علی بدء الزمانء ولا تعجب منھم في أنە إذا یکون 
البحث في الکلام في الصلاة یکون حدیث ذي الیدین ناسخاً ومؤخرآء وإذا 
یکون البحث في محل سجود السھو یکون حدیث ذي الیدین منسوخا متقدما 
عیالزااک الرازدڈ سی اك 

قال الحازمي في کتاب االناسخ والمنسوخ)''': اختلفت النسخ في ھذہ 
المسألة أي محل السجود علی أربعة أقوال؛ فطائفة رأت السجدۃ بعد السلام 
وذھبت طائفة إلی أن السجود قبل السلامء أاخذاً بحدیث ابن بحینةء وزعموا أن 
حدیث ذي الیدین منسوخء انتھی . 
7 ابذل المجھودا .)۴٥٣ /٥(‏ 
)٢(‏ انظر: (الناسخ والمنسوخ) (ص۲۱۷). وفيه (اختلف أھل العلم. 


۱۹ 








۳۔ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب )۲۰٦(‏ حدیث 


قَالَ يَحْيی : قَالَ مَالِك : گل سَھُو کان نقصاناً مِنَ الصّلاۃِ فَإِنَ سُجودُ 
بل السّلامء گل سَھُو کان ِيَادَةٌ في الصّلاةِء فإِن سُجُودَه بَعْدَ السّلام . 

(قال یحیی: قال مالك : کل سھو کان نقصانا من الصلاة) کترك الجلوس فی 
الوسط مثلاً (فإِن سجودہ) ینبغی أن یکون (قبل السلام) کما فی حدیث ابن بحینة. 

قلت: وکذلك عندھم إذا اجتمع النقص مع الزیادة تغلیباً لللقص . 

(وکل سھو کان زیادة في الصلاة)ء قال الزرقاني''': کفعلہ َل في قصة 
ذيی الیدینء لأآنہ زاد کنا ھا“ وکلامأ اھ. 


قلت : ا٘طلق الزرقانيی علی هلہ الامور الزیادة فی الصلاۃء وھو محتمل 
باعتبار البعض؛ والأوجه ان یقال: إن هذا مبني علی روایة ابن القاسم؛ إذ 
قال: إنە یجب عليه في مثل ھذہ الصورۃ ان یجلس؛ ثم یقوم ویتم صلاته لآأن 
قیامه الأول کان فی غیر صلاةء وقیامه للصلاة أي الرکعة الثالثة مستحق؛ 
فیجب أن یعود إلی الهیئة التي تحلل من صلاته فیھاء خلافاً لابن نافع إذ قال: 
لا یجلس؛ کما بسطه الباجي؛ فحمله علی روایة ابن القاسم أوجه؛ لان ھذا 
الجلوس الثاني یکون زیادة في الصلاة لا محالة . 

(فإان سجوہہ) أي المصلی فی صورۃ الزیادة یکون (بعد السلام) قال 
الحافظ : وھکذا أي بالتفرقة قال مالك والمزني وآبو ور من الشافعیةء وزعم 
ابن عبد البر أنه أولی من قول غیرہ؛ للجمع بین ا لخبرین: وقال ابن دفیق 
العید: لا شك ان الجمع أولی من الترجیح وادّعاء النسخء لکن قال الخطابي: 
لم یرجع من فرق بین الزیادة والنقصان إلی فرق صحیح؛ وأیضا فقصۃة 
ذي الیدین وقع السجود فیھا بعد السلام وهي نقصانء وأما قول النوويی: 
أقوی المذاہب فیھا قول مالك ثم أحمد''' فقد قال غیرہ: بل طریق أحمد 
)١(‏ شرح الزرقانی) (۱/ ۱۹۷). 
(۲) کذا قاله الحافظ في (الفتح)ء لکن قال النووي في (شرح مسلم): أقوی المذاهب هھنا 

مذھب مالك ثم مذھب الشافعی؛ اھ. ز. 


۳٣۰٣۰ 























ہر ہی عو اس رض ہے 1ص ھڑ ےھ تھے ےپ یہ و و ا ےمج ےم و یو ٤وث‏ و مھ ہف ماس مھ ہم ےم مم مج مم مم م ےم اھ 


أآقوی؛ لأنه قال: یستعمل کل حدیث فیما ورد فيه وما لم یرد فیه شيء یسجد قبل 
السلامء قال: ولولا ما روي عن النبي قُ فی ذلك لرآیتہ کلە قبل السلام لأنه من 
شأن الصلاة فیفعله قبل السلامء وقال إسحاق مثلهء إلا أنه قال: ما لم یرد فیه 
شيء یفرق بین الزیادة والنقصان: وھو اأعدل المذاهب فیما یظھر؛ وأما داود 
فجری علی ظاھریتەهء فقال: لا یشرع سجود السھو إلا في المواضع التيی سجد 
النبي َلٍ فیھا فقط؛ وعند الشافعي : سجود السھو کلە قبل السلامء وعند الحنفیة 
کلە بعد السلامء ورجح البیھقي طریقة التخییر فی سجود السھو قبل السلام أو 
بعدہء ونقل الماوردي وغیرہ الإاجماع علی الجوازء وإنما الخلاف في الأفضلء 
وکذا أأطلق النووي؛ انتھی مختصراً ما قاله الحافظ فی (الفتم'''. 

قلت : اختلفت الأئمة وفقھاء الأمصار في مسألة سجود السھو علی تسعة 
أقوال؛ بسطھا الشوکانی''' نقلاً عن العراقيی فی اشرح الترمذي). 

الأول: ان سجود السھو کلە بعد السلام وبە قال جماعة من الصحابة 
والتابعینء وھو مذھب الثوري؛ وأبي حنیفةء وأصحابه من الائمة وھو قول 
للشافعيی؛ وبە قال أھل الکوفة . والٹاني: أنە کله قبل السلامء وبە قال الشافعي 
فی الجدید؛ واختارہ أصحابهء قال العیني : وھو الصحیح من مذھب الشافعي: 
وھو روایة عن أحمد. والثالث : التفرقة بین الزیادۃ والنقصانء فللزیادۃ بعد 
السلام وللنقص قبله وھو مذھب مالك وأصحابهء وھو قول للشافعي. 
والرابع : ان یستعمل کل حدیث کما وردہ ففي السلام من اثنتین بعد السلام 
لحدیث ذي الیدینء وکذا إذا سلم من ثلاث لحدیث عمرانء وفي التحري بعد 
السلام لحدیث ابن مسعود؛ وفي القیام من ثنتین قبل السلام لحدیث ابن 
بحینةء وفي الشك یبني علی الیقین ویسجد قبل السلام لحدیث أبي سعید وابن 


.)۹١/۳( افتح الباری)‎ )١( 
۔)٦۳١ ۔‎ ٣۱۳۲ /۳( انظر: انیل الاأوطار؛‎ )۲( 


ہس 








٣‏ ۔ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب )٥٢٦(‏ حدیث 


مھ مھ ما مھ ام موم مم مہ مم ےم مم مم رم مم لوم دم مر مر مرو ےم و وم یم ہے و داع ےه جا یمج ےویم 





عوفء وما عدا ھذہ المواضع یسجد کلە قبل السلامء قاله الزرقانی“'. 

وقال ابن قدامة في (المغني): قال الإمام أحمد: یحفظ عن النبي قُ خمسة 
أشیاء: سلم من ثنتین فسجد؛ سلم من ثلاث فسجد؛ وفي الزیادۃ والنقصانء وإذا قام 
من ثنتین ولم یتشھدء قال الخطابي : المعتمد عند آھل العلم مذہ الأحادیث 
الخمسةء یعني حدیثي ابن مسعود وآبي سعید وآبي ھریرة وابن بحینةء اھ. وإلی ذلك 
ذھب احمد بن حنبلء وبە قال سلیمان بن داود الھاشمي من أُصحاب الشافعي . 

الخامس: یستعمل کل حدیث کما وردں وما لم یرد فيه شيء مما کان 
نقصا سجد لە قبل السلامء وفي الزیادة بعد السلامء وبە قال إسحاق بن راہویه. 
السادس: ان الباني علی الاقل یسجد قبل السلام؛ والمتحري یسجد بعد 
السلامء وإلی ذلك ذھب آبو حاتم بن حبان'''. السابع: أنە یتخیر الساھي بین 
السجود قبل السلام وبعدہء حکاہ ابن آبي شیبة عن علي . قال الرافعيی: ہو قول 
للشافعي . والثامن : ان محله کلە بعد السلام إلا فی موضعین؛ اأحدھما: من قام 
في رکعتین ولم یتشھدہ والثاني: ان لا یدري کم صلّی فبنی علی الأقل وإلی 
ذلك ذھب أھل الظاھرء وبە قال ابن حزمء وروی النووي في اشرح مسلم؛؛ 
عن داود أُنه قال: تستعمل الأحادیث في مواضعھا کما وردت: قاله الشوکاني. 

قلت: ومذھب داود هو القول التاسع ؛ فإانه قال: لا یشرع إلا فیما ثبت: 
کما تقدم من کلام الحافظء فھذہ تسعة أقوال. 


ذھبت الحنفیة منھا إلی الأول؛ وبە قال إبراھیم النخعي وابن أبي لیلی: 
والحسن البصريی؛ وسفیان الثوري؛ وھو مروي عن علي وسعد بن أأبي وقاص 


.)۱۹۷ /۱( شر الزرقاني)‎ )١( 
فیه نظر فإنہ قال فی (اصحیحہ) یجب أن تستعمل الآأخبار کما وردت؛ فان وردت عليه‎ ()٢( 
۔٥ش(۷ حالته غیر المذکورة فی الأحادیث ردھا إلی شبھھا من الأصول الواردة. اھ‎ 


۳۳۲ 




















۳ ۔ کتاب الصلاة )٥١(‏ باب )٦٢٢(‏ حدیث 


و ال تو کڈ تک بر و کا کر سو وہ و و مو ےو سو سو ا تو وہ رو ھا ور کو کو و ار جو و خر ھا رھ وا مک تھأ وک راو با و تھا و واچھ ج وھ عا عہ مھ 


عنھم اأٌجمعین ت8 قاله العیني . زاد الشوکاني : عمران بن حصین والمغیرة بن 
شعبة وأبہا عریرةۃ علی خلاف عنه؛ ومعاویة علی خلاف عنهء ومن التابعین 
وغیرھم أبا سلمة بن عبد الرحمن وعمر بن عبد العزیز والسائب القاري علی 
خلاف عنهء وھو قول للشافعی؛ قاله الشوکانی . وزاد فی (التعلیق 
المےں!۶'۶: حسن بن صالح بن حَيٌ. 

قال ابن الہ ا وتعلق اہو حنیففة ان السجود استدراك وذلك یکون 
بعد إتمام الصلاة لئلا یطرأ بعدہ مثلهء وما أدق ھذا النظر لولا السنة وردت 
بخلافہ انتھیی: 

قلت: کیف وھهی السنة بعیٹھا؟ فإنه قد اختلفت الروایات فی فعله لا نی 
السھو قبل السلام أُو بعد کما ھو معروف؛ لکن روایات قوله پا سالمة 
عن المعارضةء فتقدم علی روایات فعله 8ه. 

علی أن الروایات الفعلیة تدل علی أن سجود السھو بعد السلام آکثر مما 
یدل علی القبل؛ فمنھا: احدیث'' ذي الیدین) بجمیع طرقه صریح في السجود 
بعد السلامء نعرض عن سرد روایاته لکٹرتھاء روماً للاختصار. 

ومنھا: حدیث عمران في قصة الخرباق. 

ساد حدیت اق یہ علائاق الہ :اعت جا ال ایض 
فی الرکعتین فسبّح بە من خلفهء فأشار إلیھم قومواء فلما فرغ من صلاتہ وسلم 
صنعتا اُخرجه ايند وأبو داود والترمذيء وقال: حسن صحیح۔ 


۔)٥١۷/(‎ )١) 
ھ(عارضة الأحوذي؛ (۱۸۲/۲ء ۱۸۳)۔‎ )٢( 


(۳) في الأصل: باب هو تحریف۔ 








۳ ۔ کتاب الصلاۃ )۱٥(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


مھ مم وھ مو مہ ےھ مھ ہے مھ اع مم ےپ مم مم ےھ ےل دامع یم ماع مھ اع اس وت می یہ یہام ے٭ ٭ فلمھ +ہ یدھم 


قال النووي فی (الخلاصة): روی الحاکم فيی (المستدرك) نحوہ من 
حدیث سعد بن أبي وقاص ومن حدیث عقبة وقال في کل منھا: صحیح علی 
شرط الشیخین . 

ومنھا: حدیث علقمة: ان ابن مسعود سجد سجدتي السھو بعد السلام: 
وذکر أن النبي گا فعل ذلكء رواہ ابن ماج وآخرونء إسنادہ صحیح. 

ومنھا: حدیث محمد بن صالح قال: صلیت خلف آنس بن مالك صلاۃ 
فنسیھاء فسجد بعد السلامء ثم التفت إلیناء وقال: آما إني لم أصنع إلا کما 
رایت رسول اللہ قٍَ یصنع . رواہ الطبرانی فی (معجمه الصغیرا. 

وروی ابن سعد في (الطبقات) في ترجمة ابن الزبیر بسندہ عن عطاء بن 
اس رہاح قال: صلیت مع ابن الزبیر المغربء فسلم في رکعتینء ئثم قام فسبح 
به القومء ثم قام فصلی بھم الرکعةء ثم سلم ثم سجد السجدتین قال: فأثیت 
ابن عباس فأخبرتہ فقال: ما ماط عن سنة نبیه قء قاله الزیلعی”". 

قلت : وأما الروایات القولیةء فمنھا: حدیث عبد اللہ بن جعفر عن 
النبي گل قال: ( من شك في صلاتہ فلیسجد سجدتین بعدما سلّم) رواہ أحمد 
راپر داد والسائی رالبییتیء رقال0: إسافد الا پا ہب رتھا7: حدیبت: ابق 
مسعود فيی سھوہ ا و" فلما أقبل علینا بوجھه قال: ١٢إنه‏ لو حدث 
فی الصلاۃ شيء لبّأنکم بەء ولکن إنما أنا بشر مثلکم اأُنسی کما تنسونء فإذا 
نسیت قَلَگروني وإذا شك أحدکم في صلاته فلیتحَرٌ الصواب فلیتم عليهء ثم 
یسلم؛ ثم یسجد سجلتین)ء رواہ البخاري وآخرون؛ قاله ای 

ومنھا: حدیث ثوبان مرفوعاً: (لکل سھو سجدتان بعد السلاماء أخرجه 


ابو داود وابن ماجە وأحمد فی (مسندہ)ء والطبرانی فی (معجمهہ) وعبد الرزاق 


.)۱٦۹ /۲( ۷نصب الرایة؛‎ )١( 
.)٦۹/۲( اآثار السنن)‎  )۲( 


























ہے وب ای مھ سے تم ےھ اع تھے ےی تھے سی ہے و مل سے ہے سے ےھ ےھ اع بت ہہ پر می مب ےم ای یپ ہے لم ے ےھ و وھ ه٭ھ 


فی (مصنفه)ء وھي کلھا خالیة عن المعارضة؛ فتقدم علی روایات الفعل . 

فان قلت : کما تعارضت روایات فعله کذلك تعارضت روایات قوله؛ فإنه 
سیأتيی فيی حدیث الخدري: السجود قبل التسلیم! 

فالجحواب : أن الکلام فی سجود السھو علی الإطلاق لم یعارض حدیث 
ثوبانء قاله ابن الھمامء علی أن فیما قاله الحنفیة جمعا بین روایات فعله لَهُ؛ 
لأنھم قالوا: إنه یسلم بعد التشھد عن یمینه فیسجد سجدتي السھو؛ فیتشھد 
ویصلّي ثم یسلّمء وھکذا ورد فی بعض الروایات المفصلة في فعلہ َء فھذا 
اُوجە ما یجمع بە اختلاف الحدیث ۔ 

فالروایات التي ورد فیھا سجودہ قياٍَ قبل السلامء فالمراد فیھا من السلام 
سلام الانصراف عن الصلاةء وھو التسلیم الثانيی في قولنا. 

وما ورد فیه السجود بعد السلامء فالمراد فیه سلام الفصل بین الصلاۃ 
والسجدتینء وأیضا فیه العمل بکل نوع من روایات القول والفعل. 

وقد قال الزرقانی بحثاً: إن مذھب المحدثین والأصولیین والفقھاء أنە 
متی آمکن الجمع بین الحدیثین وجب المنع؛ اھ. 

فھذا الجمع لشموله وعمومه لجمیع الروایات أولی من الجمع بالزیادة 
والنقصان مع ما فيه من الإشکال المشھورہ أن من اجتمع عليه السھوان: 
اُحدھما فی الزیادةء والثانيی في النقصانء فلا مساغ ل٭ء وما قالوا: یسجد قبل 
السلام تغلیباً لجانب النقص لا حجة عليهء والجملة أن الروایات في ھذا الباب 
مختلفةء وکل من الآئمة الأربعة - شکر اللہ سعیھم ۔ اختار ما یرجح عندہ من 
ملاحظة الروایات والآثار : 

قال ابن رسلان: قال العلائي : اختلفت الأئمة فی کیفیة العمل بھذہ 
الأحادیث فأبو حنیفة والشافعي سلکا مسلك کہ ومالك وأحمد 
وإسحاق سلکوا مسلك الجمع؛ اھ. 

قلت: بل یصدق علی مسلك الحنفیة القول بالترجیح والجمع کلیھماء 

-۰ 





۳ کتاب الصلاة )٦٦١(‏ باب ۸۴ حدیث 


)٥٦١(‏ باب إتمام المصلي ما ذکر اذا شك فی صلاتہ 


۷ بے خذثني يَحتّی عَنْ“مَالِك؛ َنْ کون ام و 
عَطاءِ بن پسار؛ 7 90٘۷ب‌‌ئی9 وو _“* 


وھذا کله في الاختیار والأفضلء وإلا فقد قال الشوكاني”'٭: قال ٌَ 
عیاض وجماعة من أصحاب الشافعي: لا خلاف بین ھؤلاء المختلفین وغیر 
من العلماء ء أنه لو سجد قبل السلام أُو بعدہ للزیادة او للنقص أنه برا کت 

تمفسد صلاتہ وإنما اختلافھم فی الآفضل: یھن 

قال العینی: وفی 0 الھدایة): ھذا الخلاف فی الأولویةء وکذا قاله 
الماوردي فی (الحاوي) وابن عبد ۳۷3 وغیرھم انتھی . 

وقال النووي: جمیع العلماء قائلون بجواز التقدیم وجواز التأخیر: 
ونزاعھم في الأفضلء اھ. 


)١١(‏ إتمام المصلي ما ذکر إذا شكٗ في صلانہ 
یعنی إذا شكٌ في الصلاة فْيمُ ویبنيی علی ما یحفظهء ویذکرہ متیقناً 


٦٦7۳۰۷‏ 2 (یحبی عن مالك: عن زید بن أ٘سلم عن عطاء بن یسار) الحدیث 
مرسل عند جمیع رواة (الموطا١؛‏ قال ای سے ات لا أعلم أحداً أسندہ عن 
مالك إلا الولید بن مسلم؛ فإنه وصلە عن أبي سعید الخدري . قلت : او مم 
وأبو داود والنسائي وا؛ بن ماجه عن زید بن أسلم عن عطاء عن أبي سعید“ قاله 


۔)۳٣٣‎ /۲( یل الأوطار؛‎ )١( 

۔)۳۱/٥( ولالتمھید)‎ ء)۳۵٣‎ /٤( انظر: (الاستذکارا‎ )٢( 

.)۳٣۸/٤( دالاستذکار؛‎ )۳( 

)٤(‏ أخرجه مسلم في )٥(‏ کتاب المساجد ومواضع الصلاة (۱۹) اباب السھو في الصلاةۃ 


والسجود له؟ ح (۸)ء والنسائيی فی )٣۳(‏ کتاب السھو )۲٢(‏ (باب إتمام المصلي علی 
ما ذکر إذا شك٤‏ ح (۱۲۲۷)؛ وابن ماجه في )٢(‏ کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھا 


(۱۳۲)ء (باب ما جاء فیمن شك فی صلاتہ فرج جع إلی الیقین) ح (٭ ۰ء 


جس 























٣۔‏ کتاب الصلاةۃ )۱١(‏ باب (۲۰۷) حدیث 





2 و 


ِ می جے ٥‏ ای سر کے 0 7 ۶۰٢.‏ ۔ بوڈ یی جج کی و یھ ٥‏ 
ان رسول الله 6ج8 نال: ١‏ إذا شكک احدکم فے ضلاتہ فلم در کم 
کپ تی ۲ ےہ سح ا 


2 ۳-3 ہے وہ ج 7 وی 2 3 کے 
7 اع یہ ہے ٤ه‏ ہہ وی ا ۔؟ سس ص ہہ 
کل 7 اڑا 5 ام ارنتعا ٢‏ فلمصلى . رتعة. وہ کو جک ا و وج و بل وا وک و کو وو کک ول 
سے ١‏ ےی 1 چک ×- 


السیوطي؛ وقال الزرقانيی”'': تابع مالکاً علی إرساله الٹثوريیء وحفص؛ 
ومحمد بن جعفرء ووصله الولید بن مسلم؛ ویحبی بن راشد المازني قال 
أبو عمر''': ھذا الحدیث وإن کان الصحیح عن مالك الإرسالء فإنه متصل من 
وجوہ ثابتذ وھم خْفٌاظ فلا یضرہ تقصیر من قضر في وصله؛ إلا أُن الصحیح 
أئە من مسند أبي سعید الخدري؛ وما اأُخرجه النسائي من طریق عبد العزیز 
الدراوردي عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن ابن عباسء قال ابن حبان: 
وھم عبد العزیز في قوله: ابن عباسء واإنما هو عن أبي سعیدہ قاله السیوطي 
فی ڈالتنوی را( قلت : لم أجدہ في (الصغری) فلعله في (الکبری). 


(آن رسول ال پَلل قال: إذا شك) أي تردد من غیر رجحان عند الحنفیة 
وھو روایة للحنابلة کما فی المغنيیء ومطلق التردد عند الشافعیة والمالکیةء کما 
سیأتي في بیان المذاھب مفصلاً. قال في ا الفتح الرحماني): الشك في 
اصطلاح الفقھاء ما استوی طرفاہ؛ فإذا قوي احدھما ولم یطرح الآخر فھو 
ظنء وإذا عقد القلب عليه وترك الآخر؛ فھو أکبر الظن؛ وغالب الرأي: 
والمرجوح وھمء وقال ابن الشحنة: التحري ظن بلا دلیلء انتھی مختصرأاء 
(احدکم في صلاته فلم یدر) ولم یغلب علی ظنه (کم صلی آٹلاثا أم أربعا): 
بھمزة الاستفھام في النسخ الموجودة عندي؛ ولفظ روایة محمد: ثلاثاً أم 
أربعاء بدون الاستفھامء وکذا في روایة أبي داود وغیرہ عن مالك (فلیصل) 
بذوٰتاليَاءَ ٹی اکٹر النسخ من المطبوعة الھندیة والمصریة علی الباجيء وکذا 
فی روایة محمدء وفي نسخة الزرقاني بالیاء فتکون لادٍشباع (ركعة) یعني إذا 
)١(‏ ا شر الزرقانی) (۱۹۸/۱)۔ 
)٢(‏ ا التمھیدا .)٥٢ /٥(‏ 
)٣۳(‏ (۱۱۸/۱) وأخرج البيھقي روایة آہی سعید في 0 السنن الکبری) (۲/ ۳۳۱)۔ 


۰۷۷ 





٣۔‏ کتاب الصلاةۃ )۱١(‏ باب (۷) حدیث 


ای سَجْدَيِن وَهُوَ جَالِللء قَبْل التْسلیم کیاممااجہ 


داب اھ ران سس 6 سس سس میس 

ولفظ روایة أبيی داود بطریق ابن عجلان عن زید ب سے وت 
یسار عن أبي سعید الخدري قال: قال رسول اللہ پْ: (إذا شك أحدکم في یئ 
صلاته فلیلق الشك ولیبن علی الیقینء فإذا استیقن التمام سجد سجلدتین)؛ء 
وحدیث الباب حجة لمن قال بوجوب سجدہۃ السھو مطلقاًء وسیأتي تمام الکلام 
عليه في باب العمل في السھوء تحت حدیث أبي ھریرة. 

(وھو جالس قبل التسلیم) هذا مخالف لمن قال بالسجود بعد السلام في 
الزیادق لآن صلاة مذا الشاك إذاً تدور بین التمام والزیادةء فکان حق مذا 
الجمع أن یسجد إذا بعد السلام. 

ولذا قال الباجي'': ظاهر الحدیث یخالف ما روینا من حدیث أبي 
فررگار و اور شاو امس س نس الما اھ کاٹ 
فی حدیث ابن مسعود. ولنا في ذلك طریقان: اأحدھما الترجیح؛ والثاني 
الجمع ۔ 

ما الترجیح فقلنا: أخبارنا کلھا صحاح؛ لا اضطراب في آسانیدھاء 
وخبرھم مضطرب الإسناد لن مالکاً وأکثر الحفاظ علی إرسالەء وقد اضطرب 
فيی إسنادہ فرواہ ابن بلال وغیرہ عن عطاء عن أبي سعید؛ ورواہ الدراوردي 
وغیرہ عن عطاء عن ابن عباس؛ فکان ما تعلقنا به أولی لسلامة روایته من 
الاضطراب . والوجه الثاني : أن خبر عطاء رواہ واحد والأخبار التي تعلقنا 
بھا رواھا جماعة من أئمة الصحابةء والتعلق بخبرھم اُولی؛ لآن السھو عن 
الجعاعة ابعلء زَالوَخۂ الثالے؟ أك رواۃ ما تعلفنا' بت ابی لان خَلَمۃة 
ومحمد بن سیرین أثبت من عطاءء فکان التعلیق بروایتھما أولی . 
0 فی نسخة: یسجد۔ 


(۲) االمنتقے ) (۱/ ٦۱۷)۔‏ 























۳ کتاب الصلاة (١١)‏ باب (۷) حدیث 


سا رو میں وی جو 7 
یت الر تعة ابی ی۱ نے امسةف مع تا کات ا دا لا و اوھ ا ا 


3. 


وأما اعد ق ات فإنا نجمع بیٹھما علی أن المراد 007 
حدیث أبي ھریرة وغیرہ السلام من الصلاةۃ والمذکور فی حدیث عطاء سلام 
التشھد وقد أطلق عليه النبي قيٍ اسم السلام في قوله: (والسلام کما قد 
علمتماء ووجه ثان: أن المراد من قوله: ایسجد سجدتین) یحتمل أُن یرید بە 
مجرد الصلاة؛ لأنه نص ما یفعله من الرکوع والسجود والجلوس والسلام 
وعلی ھذا فالراوي قد ترك ذکر سجدتي السھو ثم أشار إلیھما بقوله: شفعھا 
بھاتین السجدتینء ویقوم ذلك مقام ذکرھماء انتھی . 

قلت: لا یذھب عليك ان ھذا الکلام متعقب بوجووِ یطول الکلام 
بذکرھاء مع ظھورھا بأدنی تأمل والعجب من العلامة الباجي أنه جمع بین 
الروایتین بتوجیه قد أبطله بنفسه جدأء رداً علی الشافعیة وغیرھم فقال قبیل 
ھذا الکلام : فان قیل: یحتمل أن یراد بذلك أي فيی حدیث أبي هریرةء السلام 
الذي في التشھد. 

فالجواب : أُن السلام إذا أطلق في الشرع وأضیف إلی الصلاة اقتضی 
السلام من الصلاقء لأنە لا خلاف في أنە الأظھر فیەء فیجب أن یحمل عليه 
حتی یدل الدلیل علی خلافه . 

وجواب ثان: أنە لو تساوی مع الاإطلاق لکان قوله بعد السلام یقتضي 
استغراق جنس السلامء فیجب ان یکون السجود بعد کل ما ینطلق عليه ھذا 
الاسمء إلی آخر ما قاله. ولمئل ھذا قال أھل الفارسیة في المثٹل السائر 
عندھم: ایك بام دوھواي) والشارح ۔ رحمه الل ۔ لم یلتفت ۔ عند تضعیف 
الحدیث؛ وبیان ضعفه واضطرابه ۔ إلی آنه سیق لاثبات مذھبە؛ ولذا حاول 
الزرقانی وجماعة إلی تصحیحه واتصاله: کما تقدم في أول الحدیث؛ والحنفیة 
لما قالوا بالسلامین لم یخالفھم شيء من الروایات؛ فلله الحمد. 


ا افان کنیٹ 2 نعة ال صلی) بعد الشك فی الثلائة والأریعة (خامسة) بن 


ب ا 


کانت رکعته المشکوك فبھا رابعة فی الحقیقة وبزیادة هذہ الرکعة صارت 


۹ 








٣۳‏ کتاب الصلاۃ )١۱١(‏ باب (۷) حدیث 


کا اک انان 0ات کاکھ راما نالھتتہ تھے 
لِلشْیْطَانِ) . 


الرکعات خمساً (شفعھا) أي صَیّرّھا شفعاً (بھاتین السجدتین) اللتین سجدھما 
للسھوء یعني لو لم یسجد للسھو لکانت الخامسة لا تناسب أصل المشروعیة؛ 
فلما سجد سجدتي السھو ارتفعت الوتریة وجاءت الشفعیة المناسبة للأصل؛ 
قاله ابن رسلان. 

(وإن کانت) تلك الرکعة التی صلاھا بعد التردد (رابعة) فی الحقیقة 
وکانت الصلاةۃ قبل ذلك ثلاث رفحابق وکملت صلاته إذ ذاك (فالسجدتان) 
للسھو (ترغیم) أي إغاظة وإذلالء مأخوذ من الرغامء وھو التراب (للشیطان) 
فإنه تکلف في التلبیس فأأضل اللہ سعيهء حیث جعل وسوسته سببا للتقریب 
سس لاس رات ار ل۲۷ 

وغرض المصنف بإیراد هذہ الروایة مع کونھا مخالفة لمذھبه فی مسألة 
السجود بعد السلام هو الاستدلال علی مسألة الشك في الصلاة. 


واختلف الفقھاء في تلك المسألة علی أقوالِء فذھب قوم إلی أن من 
دخل عليه الشك فلم یدر زاد اُم نقص؛ سجد سجدتین لیس عليه غیر ذلك: 
حکاہ الطحاوي عن طائفةء وحکاہ النوويی عن الحسن البصري وطائفة من 
السلف؛ واستدلوا بحدیث أبي هریرة مرفوعاً: ٢إذا‏ صلی أحدکم فلم یدر أثلاثاً 
صلی أم أربعء فلیسجد سجدتین وھو جالس)ء أخرجه الجماعة؛ فعملوا علی 
هذاء وأھملوا أحادیث التحري؛ والبناء علی الیقین وغیر ذلكء وقال الشعبي 
والأوزاعيی وجماعة من السلف: إذا لم یدر کم صلی لزمه ان یعید الصلاة مرة 
بعد أآخری أہدا حتی یستیقن وقال بعضھم: یعید ثلاث مراتء فإذا شك في 
الرابعة فلا إعادة عليهء قاله العینی*”''. 


۔)۳۹٦۰/٥( (ہذل المجھود)‎ )١( 
۔)٦٤٦۸‎ /٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


"۰ 


























۳ کتاب الصلاة )٦(‏ باب (۷) حدیث 


رای ےا جع ےه مھ مھ مہ ےی ے وع ےھ مہ ےم یم مم رع مم ےھ مم مم مو ٤س‏ ھی یم اع وم عم ول ےی مە“ھم 


حدیث أبيی سعید وابن مسعودء وھذا أضعف الأقوال: انتھی. وقال بعضھم: 
یبنيی علی الیقینء وھو الأقل وإليه ذھب الشافعي ومالك؛ کما قاله النووي 
والزرقاني؛ وللاٍمام أحمد في ذلك ثلاث روایات ذکرھا الشیخ في ڈالبذل؛'' 
عن (الھدي) وابن قدامة فی (المغنی) إحداھا: البناء علی الیقین مطلقا 
الات الام عی لی الگ والثالثة: البناء علی الیقین للمنفرد والتحري 
لاٍإمام وھو ظاھر مذھبه؛ وقالت الحنفیة بالتفصیل في ذلكء وجمعوا بین 
الزرابات راز کی الات کا اتا ققالوات إذا كت الک اومر سی 
القات لا ملی یھ سالک : السلاتہ وا کات مض اعت گت ا سی مان 
اکبر رای وإن لم یکن لە رأي ہس عو افو فا المی 

قال الإمام محمد في (موطئہ'': ومن أدخل عليه الشیطان الشك في 
صلاته فلم یدر أثلاثاً صلی أم أربعا؟ فان کان ذلك آول ما لقي؛ تکلم 
واستقبل صلالة زان کان يیَبْتلی کكذلك کٹیراً مضیٰ علیٰ اکٹر ظتہ ورأیہ ولم 
یمض علی الیقینء فإنه إن فعل ذلك لم ینج فیما یری من السھو الذي یدخل 
عليه الشیطانء وفي ذلك آثار کثیرةء اھ. 

ومعنی قولھم: امبتدئ به) علی ما قاله (البدائع)''': أنه لم یصرْ عادة 
لە لا آنە لم یسە في عمرہ قط . 


ولا بل من التفصیل للجمع بین الروایات لکثرۃ اختلافھا ولھذا اضطر 
جماعة إلی حمل حدیث أبي عریرۃ الاتي في العمل في السھو علی 
)١(‏ لہدایة المجتھد؛ (۱۹۹/۱). 
(۲) لہنں المجھود)ا /۵٥(‏ ۳۹۰). 
.)٥١۷/٤( )۳(‏ 
)٤(‏ انظر: اہدائع الصنائع) .)٥٥٤/١(‏ 











ہاج ےمم وی مو مو ےم دم مہ وم و وی ھی مھ عم جم ے ہم ددم مم وم مم موم مم ود سے ٤و‏ وم یم امھ 


المستنکح''' واضطر آخرون بحمل التحري علی البناء علی الیقینء ومع ھذا 
فقد اضطروا إلی ترك بعض الروایات؛ ولا ینکر أحد لە المساس بالأحادیث ان 
الجمع عند التعارض أولی من طرح بعض الروایات ولا یستطیع أحد علی أن 
ینکر التعارض - الروایات الصحاح الواردة فی الشثشك فی الصلاقف فالجمع 
بیٹھا آولی وأرجح. 


وأخرج محمد في (کتاب الآثار): أخبرنا آبو حنیفة عن حماد 7 إبراھیم 
فیمن نسي الفریضةء فلا بدري أربعاً صلی أم ثلاثاًء قال: إن کان أول نسیانه 
أعاد الصلاۃء وإن کان یکثر النسیان یتحری الصواب؛ فإن کان أکبر رأ 
أآتم الصلاۃ سجد سجدتي السھو؛ وإن کان أکبر رأیه أنه صلی ثلاثاً أضاف 
إلیھا واحدةء ثم سجد سجدتي السھو قال محمد: وبه نأآخذء وھو قول أبي 


حنىیفة؛ ٴھ. 


پ ہے 
یه آنه 


فاستدل الحنفیة علی قولھم في الإعادة بما ثبت عندھم بروایة ابن مسعود 
مرفوعاً: (إذا شك أحدکم في صلاته کم صلی فلیستقبل الصلاةۃ)ء وکذا روي 
عن ابن عباس وابن عمر وعبد اللہ بن عمرو بن العاص أنھم قالوا ھکذاء کذا 
فی (البذل) عن (البدائع٢.‏ 


وقال الشوکانی”'': واحتجٌ القائلون بالاستئناف ہما أخرجه الطبراني في 
(الکبیرا عن عبادة بن الصامت : أن رسول ال لق سیل عن رجل سھا في 
صلاتهء فلم یدر کم صلی؛ فقال: ؛لیْعِدٌ صلاته ولیسجد سجلدتین قاعدا١ء‏ وھو 
من روایة إسحاق بن یحیی بن عبادةء قال العراقي: لم یسمع إسحاق من جدہ؛ 
انتھی ۔ 
)١(‏ أي الذي یغلب عليه الوهھمء کأنە من استنکح الوم عیونھم: أي غلبھا۔ 
(۲) ایل الأوطار؛ (۳/ .)۱۳١٣‏ 


(۲ 























٣۔‏ کتاب الصلاۃ )٦٦١(‏ باب )١۷(‏ حدیث 


ہت اس تم تر پ+ وو رر عم موم مم وم بدامدهھھ 


وأنت خبیر بأن أقصی ما أورد عليه الشوکاني هو الإرسال؛ وھو لا یرد 
علی الِسَسدل بھذہ الروایة. 

ثم قال: واحتجوا أیضاً بما أخرجه الطبرانی عن میمونة بنت سعدہ أنھا 
قالت؟ 7 آفتتا 'یا ۔رسول الله فی رجل سھا في صلاته فلا یدريی کم صلی؟ قال: 
ینصرف ثم یقوم فی صلاتہ حتی یعلم کم صلی؟ الحدیث؛ وفي إسنادہ عثمان بن 
عبد الرحمن الطرائفي الجزري؛ مختلف فیە وھو کبقیة في الشامیینء یروي 
عن المجاھیل وفي إسنادہ أ٘یضاً عبد الحمید بن یزید مجھول؛ اھ. 

قلت: عثمان ھذا من رواة أبي داود والنسائی وابن ماجەء وثقه ابن معین 

بن شاھین وغیرھماء وآنکر أبو حاتم علی البخاري إدخاله في (الضعفاء ‌ٔ"ٔ 
ے۔۔ےے۔ تحت فان المسمی في کتبھم 
بھذا الاسم عدة رواۃء ولو سُلم فالروایة الضعیفة المؤیدة بالروایات والآثار 
ترتقيی إلی درجة الحسن . 

قال الزیلعي''': وأخرج ابن أبي شیبة في (مصنفه٥‏ عن ابن عمر قال في 
الدی لا پیری کے لح تلانا ام اربعا؟ قال: (یعید حتی یحفظ٢ء‏ وفي لفظ 
قال: (آما آنا إذا لم أدر کم صلیت فإني أعید)ء انتھی. وأخرج نحوہ عن 
سعید بن جبیر وابن الحنفیة وشریح؛ اھ. وأآخرج محمد في کتابہ (الاثارا نحوہ 

عن إبراھیم النخعي . 

قلت: واستدل لھم ابن قدامة في (الشرح الکبیر بروایة أأبيی داود عن أبي 
ھریرة قال 6ہی : الا غرار فيی صلاة ولا تسلیم)ء واستدلوا علی ما اختاروا 
من التحري إذا کثر الشك بحدیث ابن مسعود مرفوعاً: فإذا شك أحدکم في 
صلاته فلم يّذّر أثلاثاً صلی أم أربعاً؟ فلیتحر أقربہ إلی الصواب؛ ولیبْنْ عليه٤.‏ 


اخرجه الشیخان واہؤ داود والنسائيی وابن ماحه وغیرھم . 


.)۷٥٢ /۳( اھ اٹ واعمدة القاري)‎ (١) 


۳ 








۳ ۔ کتاب الصلاة )٦٦١(‏ باب (۷) حدیث 


0-0 +--,11111,0111111111,111 ۷۹010101 یب ہب ہپ کک ک بب جج جج جج جج جج جج ہہ 


وأخرج الطحاوي عن عمرو بن دیٹار قال: سُئل ابن عمر وأبو سعید 
الخدري عن رجل سھاء فلم یدر کم صلی؟ قالا: یتحری آصوب ذلك فیتمه؛ 
ٹم یسجد سجدتینء وأخرج الإمام محمد في کتابه (الآثار): أخبرنا أبو حنیفة 
عن حماد عن شقیق بن سلمة عن عبد اللہ بن مسعود قال: إذا شك أحدکم في 
صلاةء فلا یدري ثلائثاً صلىء آم أربعاًء فلیتحر؛ فلینظر أفضل ظنەء فإن کان 
آکبر ظنه آُنھا ثلاث: قام فاأضاف إلیھا الرابعة ثم تشھد فسلم؛ وسجد 
سجدتي السھوء وإن کان أفضل ظنە أنه صلی أربعاء تشھد ثم سلم ثم سجد 
سجدتی الَسَتی+ قال:مخمد:: ویه ناعد إلا آتا شتخت ل إذا كاتِ ذلك آول: ما 
آصاد الد الصلاةۃ. محمد قال : أُخبرنا مالك بن مغول عن عطاء بن أبي 
رباح آنە قال: یعیدء انتھی. 


وآخرج الطحاوي''' عن أبي سعید الخدري أنه قال فی الوھم : یتحریء 
قلت: عن النبي قل؟ قال: عن النبي ق2 . وأآخرج أیضاً عن ابن عمر بطرق: 
أنه کان یقول: إذا شك أحدکم في صلاته فلیتوخ الذي یظن أنہ نسي من صلاته 
فلیصله ویسجد سجدتین وھو جالس. وسیأتي في (الموطاأ) أیضاً. وأخرج 
النسائي عن إبراهیمء قال: کانوا یقولون: إذا أوهھم یتحری الصواب؛ ئم 

واستدلوا علی قولھم البناء علی الاقل المتیقن عند تساوي الطرفین 
بروایات؛ استدل بھا الشافعیة ومن وافقھم في البناء علی الیقین مطلقاء منھا: 
حدیث أبي سعید الخدري مرفوعاً: (إذا شك أحدکم فی صلاتهء فلم یدر کم 
صلی؟ فلیطرح الشك ولیبن علی ما استیقن٢ء‏ الحدیث . أمحرجه مسلم وأبو 
داود وأحمد واہن حبان والحاکم والبيھقي؛ واختلف فيه علی عطاء؛ فروي 
مرسلاًء وروي بذکر أبي سعید فيه قاله الشوكاني. 


.)۲٥٢ /۱( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


(۱٤ 




















205 کتاب الصلاۃ 


)١١(‏ باب (۷) حدیث 


ہے یم مت سو اس اس مم ےم موم مھ یپ ےم ےب دم عو و و عم وم مر رھ ےہ عے ہے لے و ےم وھ و یمم مو یہ ےم 


ومنھا: حدیث عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً: (إذا شك أحدکم في 
صلاته فلم یدر واحدة صلی آم ثنتین؛ فلیجعلھا واحدة)ء الحدیث. أخرجه 
اُحمد وابن ماحه والترمذي وصححہ؛ وقال ود الحدیث معلول؛: ٹم 
بسط الکلام عليه تبعاً لما قاله الحافظ فی (التلخیص٠)٢.‏ 

والفاصل آفالرایات:الر انت تی القکف سے الس اد مَکَلْد تام ہنا 
فی :باہی التخری رالہباء غعلی:الائل۔راعسلنت اِلائمة فی العل علی تلك 
الررایات وگ لن الأرَة اعان ما ترسم عتت صلاضظا الررآبات والاانَ 
فاختار الإمام الشافعي ومن وافقه البناء علی الیقین مطلقا وآأَوّلُوا الروایات 
الواردة في التحري إلی ذلكء قال الشوکاني : قال الشافعي وداود وابن حزم: 
إن التحريی ھو البناء علی الیقین؛ وحکاہ النووي عن الجمھوں انتھی . 

قلت: لکن المنقول عن جمھور أھل العلم هو الفرق بین التحري؛ والبناء 
لی الین کا تی > رالتة آق الائية ومن وافقھم ۔ أُوّلوا روایات 

0 : -_ 7 یں ہے ۱ 

واختلف النقل عن الإمام مالك ومن تبعہ: فقال النووی" فی شرح حدیت 
ابن مسعود في التحري: فيه دلیل لأبي حنیفة وموافقيهء وظاھر الحدیث حجة لھم 
ثم اختلف ھؤلاء فقال أہو حنیفة ومالك - رحمھما اللہ - فی طائفة : ھذا لمن اعتراہ 
اك سم مد اضی) وأما غیرہ فیبنی علی الیقین: وقال آخرون: هو علی عمومہ 
انتھی . کذا نقل عن مالكء وتبعه الشوكاني في (النیل!''' والشیخ فی (البذل٢.‏ 

لع فا اون تھی ا فأما مالك بن أنس حمل حدیث أبي 


)۲( (شرح النووي علی مسلم) (ہ/ .)٦٦‏ 
(۳) لیل الأوطار؛ (۳/ .)٦۱۳۷‏ 


)٤(‏ اہدایة المجتھدا (۱۹۹/۱)۔ 


ا 





٣۔‏ کتاب الصلاة )۱١(‏ باب (۲۰۸) حدیث 


۰٠ ۸‏ ۔ وحذخني عَنْ مَالِلئٍء تا ے‫ 


مت شی سالم بن عَبّدِ اللّہ؛ 021 0 و ا تا 
شَك ام صلاته بوخ 9999 ۰ 


یھر یرت اھ ھت ان ٤‏ وحمل حدیث أبي ھریرة علی 
الذيی یغلب عليه الشك؛ ویستنکحه 3 مَتاوْلَ حدیث ابن مسعود علی ان المراد 
بالتحري منالك هو الرجوع إلی الیقین ؛ فأثبت علی مذھبه الاأحادیث 
کلھاء ١ھ.‏ 


وأما عند الإمام أحمد في ظاھر مذھبه أن المنفرد یبني علی الیقین: 
والإامام علی غالب ظنه قال في (الشرح الکبیر): ھذہ الروایة المشھورة عن 
أحمدء واختارہ الخرقي جمعاً بین الروایاتء وقال في (المغني): یحمل حدیث 
بی سعید علی من استوی جو لک ا رت ٠‏ وحدیث ابن مسعود 
علی من لە رأي وظن یعمل بظنہء جمعا ہي تہ + فیکون 
آولیء ولآن الظن دلیل في الشرع فوجب اتباعهء کما لو اشتبھت عليه القبلة. 
واختار الخرقي التفریق بین الإمامء والمنفردء فجعل الإمام: یبنی علی الظنء 
والمنفرد یبنی علی الیقینء وھو الظاھر في المذھب؛ انتھی . 

وتقدم مختار الحنفیة مفصلاًء وھو الأولی وأرجح من الکل؛ لما فیه 
جمع بین الروایات والآثار الواردة في الباب کلھاء وأنت خبیر بأنھم لو حاولوا 
الترجیح لکان حدیث ابن مسعود في معنی التحري أآصح من الکلء فلله الحمد 
والمنةء وھو ملھم الرشد والصواب . 

۸ ۔۔ (مالك عن عمر بن محمد بن زید) بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب المدني نزیل عسقلانء روی لە الشیخانء والأربعةء إلا الترمذي کما 
رقم عليه في (التقریب) و(الخلاصة)ء ثقةء مات قبل سنة ٥۱یف‏ (عن) عم 
أبیە (سالم بن عبد اللہ أن) أباہ (عبد یت یقول: إذا شك اأحدکم في 
صلاته فلیتوحٌ) أي یتحری؛ قال فی (المجمع): توَخیْنه أتوخاہء قصدت إليه 

٦ 























وتعمدت فعله وتحریت فيه؛ ٢ھ‏ . وقال فی ا( القاموس): الوخی: القصد 
والطریق المعتمدء وتوخی رضاہ: تحرا کوخاہ اٰھ. 

(الدذي بظن آنه نسي من صلاته فلیصله) قال ابن عبد البر'“': آراد بە البناء 
علی الیقین؛ وتأوله من قال: بالتحريء أنە أراد العمل علی أکثر الظن 
وتاولتا احوط وأبین؛ لأآنہ أمرہ ان یصلی ما ظن اه نسيه) انتھی . 

قلت: لكنە مخالف لمذھب ابن عمر بنفسه کما سیأتي في آخر الباب 
ویأباہ لفظ التوخي؛ ولفظ الظن أیضاء وحمله الطحاويی''' بعدما أخرجە بطرق 
علی التحري؛ وھو المتعین؛ لیوافق مذھب ابن عمرء ولا یدخل في توجیه 
القول ہما لا یرضی به قائله. 


والعجب من مثل ابن عبد البر إذ یقول: هو عندہ البناء علی الیقینء مع 
اوخ الائاو الع لتغح ارہ غور ضا خلات نف فسیخرج المصنف بنفسه 
عن ابن عمر بطریق آخر قال: الیتوخٌ الذي نسي)ء الحدیث. والتوخي هو 
التحريی بعینہء وقد آخرج الطحاوي بسندہ إلی عمرو بن دینار وقال: سئل ابن 
عمر وأبو سعید الخدری عن رجل سھاء فلم یدر کم صلی؟ فقالا: یتحری 
اُصوب ذلك. 


(تم لیسحد سجدتي السھو وھو جالس) وقد روی ابن عبد البر من طریق 
امعاغیل ئن اہی آؤیں عق آخیة عن سلیمات بن ہلال غیت غعسں بن تح تد 
مرفوعاً بمعنا وقال : لا یصح رفعە؛ لآن مالکا رواہ موقوفاء ولم یرفعه من 
یوثق بە فإاسماعیل وأآخوہ ضعیفانء وإنما ذكرتە لیعرفء اھ. 


۔)۳٦٦‎ /٤( االاستذکارا‎ )١( 
.)۲٥٢ /۱( شرح معاني الأثار؛‎ )٢( 


۳۱۷ 





٣۔‏ کتاب الصلاۃ )٦١(‏ باب (۲۰۹) حدیث 


1۹۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ عَفِیفِ بن عَمْرِو 
لیے غ غطاء بح سار 7 ات 0ك لی مرو ان 
ای و 0 ور کا و و کور وہ و و رو کی ھا و ا ا ا وو ھا جا ا و وا ا ا و و و و کو ا عو کر و وع 


۹ء-۔ (مالك عن عفیف بن عمرو) بفتح العین؛ قاله الزرقانيی؛ ابن 
لت ل6س ا2 ای حاوفر فان سی الا 7 رھ السا 
رتالق تال ان7 کت من هو 27 (التھذیب؛!“'': ذکرہ ابن 5 
فی (اللقات1ء کذا فی (البذل۴۔ ۱ 

(عن عطاء بن یسار أنه قال: سألت عبد اللہ بن عمرو بن العاص) بن وائل بن 
ھاشم السھمي آبو محمد وقیل : أبو عبد الرحمن القرشي أحد السابقین 
المکٹرین من الصحابة؛ وأحد العبادلة الفقھاءء استأذن النبي قَلُ في ان یکتب 
حدیثهء فأذن لە. قال فی (الخلاصة6): لە سبعمائة حدیث؛ وفی (الاإکمال): کان 
یقوم باللیل فیطفئ السراجء ثم یبکيی حتی رسخت عیناہء اختلف في موته فقیل : 
لیالی الحوٰة سنة ٦٦ء‏ وقیل: سنة ۷۳ء وقیل: مات بمکكة سنة ۷٦ء‏ وفیل: 
الطاف کے ٥ء‏ وقیل: بمصر سنة ٦٦ء‏ انتھی. وقیل : بفلسطین سنة .٦٦‏ وفی 
(الہذل): مات في ذي الحجة لیالي الحرة علی الاأصح بالطائف علی الراجح : ۱ 

قلت: وتقدم في ترجمة أبيە عمرو الاختلاف في أن العاصي بالیاءء کما 
اختارہ النووي والزرقانی؛ أو بحذفھاء کما جزم بە القاريٰ. 

(وکعب الأحبار)ء قال الزرقانی: جمع حبر؛ بکسر الحاء وفتحھا: 
ویضاف إليه إما لکثرة کتابته بالحبرء أو معناہ ملجأ العلماء اھ. وقال في 
(القاموس): الحبر - بالکسر ۔: التْقُ ٠.‏ والعالمء أو الصالحء ویفتح فیھماء 


.)۲٦۸ص(‎ )١( 

(۲) ا میزان الاعتدال) (۳/ ۸۰). 
)٣(‏ ا تھذیب التھذیب) (۷/ .)۲۳٦‏ 
)٤(‏ الكْقُس: المداد. 


(۴۱/۸ 























یھ ا لہ و و مل ا و و لو کو رو و کو و ا و کو ا کر راک رھ لو و تو و و سا ھت و و تو و و و ہو ہی و او و و تو کہ سو کو و وہ سا و و او می و و کا وا او 


جمعه أحبار وحبور؛ وکعب الحبر ویکسرہ ولا تقل: الأحبارء انتھی. قال 
الزرقانی: وقول المجد: لا تقل: الأحبارء فيه نظرء فقد أثبته غیر واحد 
ویکفي قول مثل أبي ھریرة؛ إذ قال: کعب الأحبارء انتھی. 


قال القاري: قال الطیبي : الأحبار جمع حبر بالفتح والکسر والإضافة 
کا ڑل انل اتی 


هو کعب بن ماتع ۔ بکسر المثناۃ الفوقانیة آخرہ عین مھملة ۔ کما ضبطه 
فی (المغني) واجامع الأصول؟ آبو إسحاق الحمیري؛ ھکذا نسبه أھل الرجال 
کما فی (تھذیب العؾافم ٢'٢‏ ای 0 و(الاکمال) نتالتدحر۷۹۵ وکذا 
ذکرہ القاري والزرقاني وغیرھما. 

وزاد فيی رجال (جامع الاأصول٢)‏ في نسبەهء فقال: هو کعب بن إسحاق بن 
ماتعء والظاهر هو تصحیف من الناسخ؛ بدل فيه أبو بابنء حمیري من آل 
ذي رعین وقیل: من ذي الکلاعء یقال: اُدرك الجاھلیة وأسلم فی ایام ان 
بکر؛ وقیل: في أیام عمرء کذا في (تھذیب الحافظ)ء وقال فی (الاصابةا'؟: 
والراجح ان إِسلامه کان في خلافة عمر؛ وجزم في رجال ١جامع‏ الأصول) 
إسلامہ في زمن عمر. 

وقال الزرقانيی: أسلم في زمن عمر علی المشھورء ومات سنة ۳۲ھ في 
خلافة عثمانء وفي (التقریب): مات في خلافة عثمانء وقد جاوز المائةء وفي 
اتھذیب الحافظ): وقد بلغ مائة وأربع سنین. 


.)٥۱۳۸/۸( )١( 
.)٦۳٣/۲( )۲( 
۔)۳٦٣‎ /۲( )٣( 
۔)۳۲٣۳‎ ٣۳٢٣٣ (الاإصابة؛ (ہ/‎ )٤( 


(۴۲۱۹ 











٣۔‏ کتاب الصلاۃ )۱١(‏ باب (۲۰۹) حدیث 


من الَّذِي مك فی صَلَاتہ تو فا يَذْريٍ 7 ۲ت0" أُمْ از 
وت قَال لِيْصَلي جک أ خری؛ تہ ھ8*٭0" سخْدَتَيْنْ وو 
جَالِس . 

وحدثني عَنْ عَالِكِء عَنْ نافع؛ تو از بن غَمَرَ کان 
إِذا سُیْل عَن النسْیّانِ في السّلاۃء قَالٌ: ینوخ أَحَدُکُمَ لی کے ان 
ىك من صّلات ھک"ھھ" 


(عن الذی یشك في صلانهء فلا یدريی کم صلی آ أٹلاناً ام آرہ أربعاً فکلاھما 
قالا: لبصل رکعة أخری) بانیاً علی الیقین (ثم لیسجد سجدتین) للسھّو (وھو 
جالس) فالظاھر أنھما قالا بالبناء علی الیقینء کما هو مختار الإمام مالك؛ 
لکن مذھب کعب الأحبار في ھذا لم اجدہ في غیر (الموطأ)ء آما مذھب 
مد ایی فہروئٰ العاس تال العرکانی نی لات 1× ردب غطاء 
والأوزاعيء والشعبيء وأبو حنیفةء وھو مروي عن ابن عباس؛ وابن عمر؛ 
وعبد الله بن عمرو بن العاص من الصحابة إلی أن من شكٌٗ في رکعة وھو 
مبتدأً بالشك لا مُبتلی به أعادء ھکذا فی (البحر؟ء انتھی. إلا ان یقال: إن ما 
فيی (الموطاً) مقید بالمبتلیٰ . 


(مالكء عن نافع اھعید ینعی کائ نا تع انھناہ ال یرت اع 
لصا في الصلاة 000 آی ابن ع کن آفي جوابہ (لیتوخٔ) أيی لیتحرٌ کما تقدم 
اه نیشن 7 0 اھ في 7 ف ات کا ان عبد البر 
)١(‏ في نسخة: فلم یدر. 
)٢(‏ الیل الأوطار؛ (۳/ .٦۱۳۷‏ 
(۳) ؛ شر الزرقاني) (۱۹۹/۱). 
.))٥٥/٥( )٤(‏ 


۲۰ 

















وغیر: وفيه تأمل بل هو ظاهھر في التحري والبناء عليه؛: وعليه حمله 
الطحاوي بعدما ا خرجه من طرق؛ انتھی. 


قلت: ہل هو المتعین لکونە موافقاً لمذھب ابن عمرء وتقدم قریباً ما قاله 
الشوکانيیء وذھب عطاء والأوزاعي والشعبي وأبو حنیفة - وھو مروي عن ابن 
عباس وابن عمر وعبد الله بن عمرو بن العاص من الصحابة ‏ إلی من شك في 
رکعة ۔ وھو مبتدئ بالشك لا مُبتلی بە ۔ آعادء ھکذا في (البحر)ء قال: إِن 
المبتلی الذي یمکنە عن التحري بعمل بتحریهء وحکاہ عن ابن عمر وأٗبي ھریرة 
وجابر بن یزید والنخعي وأبي طالب وأبي حنیفةء انتھی. 


فعلم بھذا ان مذھب ابن عمر في ھاتین المسألتین موافق للحنفیةء وآثر 
الباب بلفظي التوخي والظن؛ کأنھما نصان في مسآألة التحري. 


لی ا 1 کرت الحخاتاجز ونب و یسا 


أي بعد إتمام الصلاة مثلاًء قام إلی الثالثة في الثنائیة أي الصبحء أو إلی 
الرابعة في الثلاثیة أي المغرب أو الخامسة في الرباعیة کالعشاء (أو) قام (في 
ہے أي بعدھما من غیر الثنائیةء ولم یجلس ولم یتشهّد. 
والحاصل أن الترجمة تتضمن ترك القعدۃ الآخیرۃ والأولی؛ لکن 
العضنت لم :یذکر فی الباب إلا الروَایَةالدالة علی تركالقعدۃ الأولی"'. :واما 
ترك القعدة الثانیة فذکرہ بقول الإمام مالك وکان حق الترجمة ان یذکر فیھا 
حدیث ابن مسعود فيی صلاتہ کا خمسا. 


)١(‏ انظر: افتح القدیرا (۳۸/۱] ۔ ٤٤٦)؛‏ والمجموع ٦1/٤(‏ ۔-٥٥٤٤)‏ وابدایة المجتھد) 
(۱۹/۱)۔ 


۲۱ 


٣۔‏ کتاب الصلاة (۷) باب )۲٢٢(‏ حدیث 


تی 


٣‏ آػ٦٦٦٠-‏ 2 حَدثني پختیں ین ۰ ات عَن ابن يِهاب عَن 
رج قد الد ان ار 2000 لی لات نت ااظت 
رَکْعَتِْن دم 7 ج بس . وکا اج جات ا تر ال و کا جرب سی وم کی ما و ور ا اھ و زی اک 


۰ ۰ (مالكء عن ابن شھاب) ت7 (عن الاعرج) عبد الرحمن بن 
ھرمز (عن عبد الله ابن بحینة) بضم الموحدة وفتح الحاء المھملة وسکون المثناۃ 
التحتیة ونونء اسم أمه أو أم أبیەء ففيی رجال (١جامع‏ الأصول): وبحینة بنت 
الحارث امہ وقیل: أم أبیەء والأول آصح؛ انتھی. فینبغي کتابة ابن بحینة 
بالالفت ھتاس خالاآپ:راصفعالك پ اَی کہ الٹاف کرت 
المعجمة فموحدة ‏ وإذا نسب إلیھما یجب أن بنون لفظ مالك؛ ویکتب الألف 
علی ابن بحینة للا یتوھم مالك بن بحینةء وھو خطاأً فاحش؛ وینبغي أن یحفظ 
ھذا الأصل: فیحتاج إليه فيی أَسَتثاء کثیرةء مثل: محمد بن علي (ابن الحنفیةاء 
وإسماعیل بن إبراھیم (ابن علیةاء وغیر ذلك. 


وع الله دا :پکتی آیا محت' اتیج سکوت:السین ے:ویقال؟ ازدیٰ 
من أزد شنوءةء صحابي مشھور أسلم قدیماًء قال في (الخلاصةا''': لە (۲۷) 
حدیناء من رراة الستة >-لهصعبةف ولاریه عالك لام بحلة ایضاً ضیعاء 
مات بعد الخمسین؛ وفي ھامش (الخلاصة) عن (التھذیب): مات في أیام 
رلایکھ الو اك 


(آہ) أي عبد اش (قال: صلی لنا) أي بنا فاللام بمعنی الباءء ویجوز أنە 
لما أراد أنه کان إماماً أعطی صَلّی معنی أمٌُء أي کان إماماً لناء وفي روایة 
جعت عن الرفریعنة الیخاریٰ< :صلی بھم)ء (رسول اللہ پَةُ رکعتین) من 
الظھر؛ کما سیأتي في الحدیث الاتي (ثم قام) إلی الثالثة (فلم یجلس) بعد 
الرکعتینء فترك الجلوس والتشھد الأولینء زاد الضحاك بن عثمان عن الأعرج 


.)٥٥٤ /۱( وانظر : (التعلیق الممجد)‎ )۲۱٢۱ص(‎ )١( 


۲۲ 











اریہ و کی اس ناو وھ و کو ا رس کی وا کی کی کید ا و دی کل و و و و رو او رو کو سو جو و پوا جو و وا و وو سس اوک مہ و رو ور و جج و و وک ا ا 0 و و ےھ کے 


عند ابن خزیمة: فسبٌّحوا بەء فمضی حتی فرغ من صلاته. وفيی حدیث معاویة 
عند النسائیء وحدیث عقبة بن عامر عند الحاکم نحو هذہ القصة بھذہ الزیادة. 


وفیه دلیل علی أن تارك الجلوس الأول إذا قام لا یرجع لە؛ قاله الررقای۳, 


قال العیني”': اختلفوا فیمن قام من ثنتین ساھیاء ھل یرجع إلی 
الجلوس؟ فقالت طائفة بھذا الحدیث: إن من استتم قائما فلا یرجع ولیمض 
فی صلاته وإن لم یستو قائماً جلس؛ رُوي ذلك عن قتادة وعلقمة وابن أبي 
لیلیء وھو قول الأوزاعي وابن القاسم في (المدونة)ء والشافعي. وقالت 
طائفة : إذا فارقت ألیته الأرض وإن لم یعتدلء فلا یرجع ویتمادی؛ رواہ ابن 
القاسم عن مالك فی (المجموعة. وقالت طائفة: یقعدء وإن استتم قائماء 
ری الہ فغیح الضعاة یق شور انی زالاعتی:البضریب:إلا آت التخنی 
قال: یجلس ما لم یستتم القراءةء وقال الحسن: ما لم یرکع؛ انتھی. 

قلت: وعندنا الحنفیة ما فی (الدر المختارہ'': إن سھا عن القعود الأول 
من الفرض عاد إليه ما لم یستقم قائماً فی ظاھر المذھب؛ وھو الأصح؛ وإن 
استقام قائما لا یعودء اھ. قال ابن عابدین: قولە: فی ظاھر المذھب مقابله ما 
ض (الھدایة): إن کان إلی القعود أقرب عادء ولو إلی القیام فلاء ویؤید الأول 
روایة أبي داود: (فإن ذکر قبل آن یستوي قائما فلیجلس؛ فإن استوی قائما 


فلا یجلس)ء انتھی ۔ 


وفی امختصر خلیل): ورجع تارك الجلوس الأول إن لم یفارق الأرض 
بیدیه ورکبتیە ولا سجود؛ وإلا فلا ولا تبطل إن رجع؛ انتھی. 
)١(‏ لشرح الزرقانيی؛ .(٦۰٢/۱(‏ 
(۲) معمدہ القاريی) .)٦۳٦۷ /٥(‏ 
(٣(‏ (الدر المختار جے رد المحتار١‏ (۲/ 1۱ 


(۲۳ 








ٹم إذا رجع بعد استوائهء ھل تفسد صلاته؟ مختلف عند الأئمة قال 
الحافظ في (الفتح): فمن سھا عن التشھد الأول حتی قام إلی الرکعة ثم ذکر 
لا یرجع فقد سبحوا بہ قل فلم یرجع؛ فلو تعمد المصلي الرجوع بعد تلبسه 
بالرکن بطلت صلاته عند الشافعيء خلافاً للجمھور؛ اھ. وقال الزرقانيی: لم 
تفسد صلاته عند جمھور الفقھای ومنھم الإمام مالك؛ وقیل: تفسد؛ وھو 
مذھب الشافعي؛ اھ. وتقدم عن (مختصر خلیل): آنھا لا تبطل إن رجع. 


قال العیني': وفي قول أکثر العلماء: إن من رجع إلی الجلوس بعد 
قۃايہه یح لین لا كت صلاق آلاما ذگر اع آی زید غخ سعٹرت آله قال: 
أُفسد الصلاةۃ رجوعهء والصواب قول الجماعة ٢ھ.‏ 


قلت : اختلف فیه عندنا الحنفیة أ٘یضاً ء کما في کتب الفروع ؛ لکن 
الراجح عدم الفسادء قال في (الدر المختارا''': فلو عاد إلی القعود تفسد 
صلاتہ صحطه الزیلعی وقیل؛ لا تفسد: لکنە یکون مسیتاء وھو الأشبہ کما 
حققه الکمال:؛: می تس (البحر). قال ابن عابدین: وقوٌاہ فيی (شرح 
المنیةاء اھ. وبوّب عليه البخاري : (باب من لم یر التشھد الأول واجباء 
لانه گل قام من الرکعتین ولم یرجع) ؛ اھ . وتقدم الکلام عليه مبسوطاً في 
باب التشھد فارجع إليه. 


(فقام الناس معه) قال الباجيی””: یحتمل أن یکونوا قد علموا حکم 


.)٦٦۷ /٥( لعمد القاريی)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲( (الدر المختار چ رد المحتار)‎ (٢) 
االمنتقی) (۱۷۸/۱)۔‎ )۳( 


۳٣٣٤ 








کا 


فأشار رسول ال انب یقومواء وقد قام الا وت 
بەء فأشار إلیھم أن قومواء ثم قال: ھکذا صنع رسول الل ي اھ. 

قلت: وقد وقع فی بعض الروایات بعد ذلك من زیادة وھی: افکان منا 
المتشھد في قیامهاء أخرج هذہ الزیادة أبو داود''' وغیرہء وهي تدل علی أنھم 
سس یوم بعدء ہل قاموا اتباعاً لفعلہ گلا . 

زخاا شی س4 أي قارب فراغ الصلاةۃء وقال الباجی'': ویحتمل أن 
یراد بالصلاة الدعاء؛ والصلاة علی النبي قلاُ فیکون لفظ (قضی) علی حقیقتهہ: 
قال ابن رسلان: وفي قولەه: الما قضی صلاتها حکم بصحة الصلاۃ: ودلیل 
علی أن التشھد الأول غیر واجب إِذ لو کان واجباً لما قیل: انقضت مع ترک 
اق 

قلت: نعمء وھذا الدلیل بعینه حجة لمن قال: إن السلام لیس بفرض؛ 
إذ لو کان فرضا لما قیل : ا 

قال الحافظ'': قوله: افلما قضی صلاتہ) استدل بە لمن زعم أن السلام 
لیس من الصلاةء وھو قول بعض الصحابة والتابعین؛ وبە قال أُبو حنیفة اھ. 


أي کا کما في بعض الروایات؛ وفي روایة شعیب: ونظر 

الٹاس - (تسلیمہ) کیر ٹم سجد یت اه تی ررایة اللیت عن الرفری؟ یکر 
واستدل العلامة العینيی بحدیث الباب علی عدة آحکامِ منھا: الحکم 
الخامس آنە لا یتکرر السجودہ فإنه عليه الصلاۃ والسلام لما ترك التشھد الأول 
والجلوس لە اکتفی بسجدتین؛ وھو قول آکثر ھل العلمء وعن الأوزاعي: إذا 


.)۱۰۳١ : أخرجە أُبو داود (الحدیث‎ )١( 


)٢(‏ انظر : (المنتقی)٢‏ (۱/ ۱۸۷)۔ 
(۳) افتح الباری) (۳/ ٦١۱)۔‏ 


۳٥ 


۳ ۔ کتاب الصلاۃ (۱۷) باب )۲٢٢(_.‏ حدیث 


سھا عن شیئین مختلفین یکرر؛ ویسجد أربعاء وقال ابن أبي لیلی: یتکرر 
السجود بتکرر السھوء وقال ابن اي حازم وعبد العزیز بن أبي سلمة: إذا کان 
عليه سھوان في صلاة واحدةۃ؛ منه ما یسجد لە قبل السلام ومنه ما یسجد لە 
بعد السلام فلیفعلھماء قاله العینی”'. 

وقال ابن ردق سی خرف کرام نبٹرعا الکل سھو سجلدتان): 
احتج بە علی آن المقتضی لسجود السھو إذا تعدد یجب لکل سھو سجدتان؛ 

حکاہ النووي في (شرح مسلم) عن ابن أبي لیلی. وحکی ابن المنذر عن 
الأوزاعي أنە إذا سھا سھوین سجد أربع سجدات؛ والذي حکاہ القاضي أبو 
الطیب عن الآوزاعي أنه إِن کان السھوان زیادة أو نقصا کفاہ السجدتانء وإن 
کان أحدھما زیادۂً والآخر نقصأء سجد أربع سجدات؛ وھذا وجه في مذھب 
اأحمد بن حنبل؛ حکاہ فی (المقنع). 

والذی عليه جمھور العلماء: أُن تح السهو لا پتعدد؛ وإن تعدد 
مقتضیهء لان قلُ فی حدیث ذي الیدین 7 وتکلم نشی اسان ولم 
یسجد إلا سجدتینء وأما علل ھذا الحدیث سا تی 


وعلی تقدیر ثبوت الحدیث فلا دلالة فیە علی تعدد السجود بتعدد السھو 
پل ایآ کل من تھا فی سلائ یائ یو کان یتزع لہ مجتات سا 
لەء وإنما لا یختصان بالمواضع العيی سھا فیھا النبي ق٤‏ ولا بالآنواع التي 
سھا بھاء فیکون الحدیث دلیلا علی بطلان قول داود الظاھري ومن تبعه اھ. 

اوس جال اع سا تد ہہ ای انتا استید عالتا 
وفي روایة اللیث عن ابن شھاب: وسجدھما الناس معه مکان ما نسي من 
الجلوس؛ أخرجه البخاري وغیرہ. 


.)٦٦٦ /٥( م عمدہ القاريی)‎ )١( 


اش 














۳۔ کتاب الصلاة (۷) باب )۲۱١(‏ حدیث 


0 . ر ا 2 لیم ) تم کون ام 7 


أخرجه البخاریٌ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب السھوء ١‏ ۔ باب ما جاء في السھو۔ 


ومسلم ہیں ٥‏ ۔ کتاب المساحد ومواضع الصلاةۃء ۱۹ - باب السھو فی 
الصلاة والسجود لەء حدیث ۸۵۔ 


ہپ پإ] ۰ 21 یا ا خی ٤ ٠‏ ون نچ ۰ب " 
ان کو ۲ / ٦‏ تب ڑا سے تفر با ا 3 ای سے نظ سعید: و وھ 


واتنل لہ الزیادة علیٰ آن سجود النتھر خاض بالسھو : قلو تعمد 
ترك شيء مما یجبر بسجود السھو لا یسجد ؛ وھو قول الجمھور: قاله 
الحافظ . 

(ضل النسلیم ٹم سلہ) بعد ذلك؛ ورزَّعْمٌُ بعضھم أنە سجد في هذہ القصة 
قبل السلام سے پردہ قوله : ۷ نظرنا تسلیمه٢ء‏ قاله الزرقانی“'. 

قلت: لکن وجە الرد خفيی 

قال الحافظ''': وفی الحدیث دلیل علی أن المأموم یسجد للسھو إذا سھا 
الإمام وإن لم یسە ٌَ ونقل ابن حزم فيه "" تھی 

۲٦۱۱)‏ / اجوہ ك سس بنهہم, ہن ؛ ان ح القسطلاني فيی (اشر ح 
البخاري)'' أنه القطانء لکن کتب انت لان :غعلی آن اقطات 1ت لال 
الإمام مالك لا من مشایخە. وقال أبو محمد في (الفتح الرحماني) علی ‏ موطاً 
صا تھی للقطات رای کی ستا الکائم تالق قال ائ 47 فی من 
فی ھذا الکتاب؛ ٦اھ.‏ 
)١(‏ ا شرح الزرقانيی) (۱/ .)٦٠٢‏ 
(٢)‏ (فتح الباري) /٣(‏ ١٦٦٦)۔‏ 
(۳) (۳۱۹/۳)۔. 


.)٥٤/١( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٤( 


۳۷ 


(۷) باب (۲۱۱) حدیث 


فو نے ٦ ٦‏ اس ٣۵‏ تو کن 31 
عی غبل اللة اب نَخرتھ+ آنه: قال؛: صلی 





والظامر عندي نہ یحیی بن سعید الآنصاري: وإن جزم القسطلانيی 
بخلافهء قال البیھقی : الحدیث أخرجاہ من حدیث یحیی بن سعید الآأنصاري 
عن الأعرج إلخء فإن ثبت کونە القطانء فھو یحبی بن سعید بن فروخ القطان 
التیميء أبو سعید البصري الاأحول الحافظ الحجة؛ احد آئمة الجرح والتعدیل. 

قال السمعاني في (الأنساب): القطان ۔ بفتح القاف وتشدید الطاء 
المھملة في آخرھا نون ۔ نسبة إلی بیع القطن؛ والمشھور بھا أبو سعید یحیی بن 
فروخ الاحول مولی بني تمیمء قال ابن معین: آقام یحیی بن سعید عشرین سنة 
یختم القرآن في کل لیلةء ولم یفته الزوال في المسجد أربعین سنةء توفي یوم 
الأحد سنة ۱۹۸ف انتھی . 

(عن) الاعرج (عبد الرحمن بن ھرمز) بضم الھاء وآخرما زا (عن 
عبد الل) بن مالك (ابن بحبنة أله قال: صلی لنا) أي لأجلنا (رسول الل ٗث 
صلاة زالظھراء کذا عند البخاري بطریق مالكء فبیّن فيی هذہ الروایة الصلاۃ 
المبھمة في الروایة المتقدمةء وکذا في روایة للبخاري بالجزم بالظھر وکذا في 
روایة اللیث عن الزھري عند مسلم. 

قال العیني : وفی (مسند السراج) من حدیث ابن إسحاق عن الزھري: 
الظھر أو العصرء انتھی. قلت: والجزم قاض علی الشك؛ لکن قال ابن 
اق في (شرح الترمذي): وحدیث ابن بحینة ھذا روي أنه کان فيی 
المغرب. 

(فقام فی اثنتین) أي بعدھما (ولم بجلس فیھما) أَي بعدھماء ولفظ 
البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك بھذا السند: (آن رسول اش قُِ 
قام من ثنتین من الظھر لم یجلس بینھما) الحدیث . 


.)۱۸۲ /۲( (عارفة الأحوذيی)‎ )١( 


۳۲۸ 




















۳ ۔ کتاب الصلاۃ (۷) باب )۲۱۱١(‏ حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب السھو ١‏ ۔ باب ما جاء في السھو۔ 


ومسلم فی: ٥‏ - کتاب الْمسَاخَل ومواضع الصلاۃق ۱۹ - باب السھو في 
الصلاة والسجود لەء حدیث ۸۷۔ 





وأجاب عن حدیث ابن بحینة من قال بِسُنّیة السجود بعد السلام بما قاله 
العلامة العیني''": أما الجواب عن أحادیثھم فنقول: أما حدیث ابن بحینةء فھو 
یخبر عن فعله پا وفی احادیثنا ما یخبر عن قوله؛ فالعمل بقوله أولی علی 
أُنه قد تعارض فعلای لآنہ قَل سجد قبل السلام وبعد السلاِ فغي مثل ھذا 
المصیر إلی القول أولی؛ وقد یقال: إن السجود قبل السلام کان لبیان الجواز 

قلت: قد تقدم منا الکلام مبسوطاً علی آن الحنفیة لا تخالفھم روایة فيی 
هذا البابس فإانھم قالوا: بتکرار السلام بن من عليه سجود السھو یسل ٹم 
یسجد؛ ثم یسلم؛ وھکذا ورد مفصلاً فی روایة ابن مسعود أخرجھا الجماعة 
وروایة عمران بن حصین آخرجھا مسلم: واج داود وغیرھما: والمغیرةۃ بن 

رتاں کت موی ٣ھھ۷ھھ-٭+؟‏ خی ا سا جع کک ا وبیان السھو قوله: (فقام) 
إلی الخامسة ا بعلہ نیا :ٴ ای أربع رکعات؛ وھذا فی الصلاة الرباعیة 


00 لاعمدة نة القاری؟ (۵/ ۰٤۲ ٤‏ 


۲۹ 





٣۔‏ کتاب الصلاۃ مّم)۷) باب ؤ۴" حدیث 


رت تر لی نم کات وه ات ا تم ٤‏ إِنه 
یب رجع فِجْلِس ول ےون 7 سح اتی السَجْدَیْنْء آ أُنْ 


رن ا ات ً اذ فَضیٰ حشاتت 0 سَجِدَتَیْنِ وَمٌو 
جَالِس؛ بَعَذ ت 
سال کک فساقاما سی ھک كَالميرتہ عفد الافوس افائة 
کالصبح؛ (فقرا) فی قیامہ ما شاء (ثم رکع) ولم یتذکر بعد أنه شرع الخامسة (فلما 
رفع رآسه من رکوعه ذکر أنه قد کان آتم) الصلاة قبل ذلكء نز الک ة7 

فقال الإمام مالك في ھذہ الصورة: (إنه یرجع) إلی الجلوس (فیجلس) 
للتشھد ویتشهّد (ولا یسجد) لتلك الرکعة الزائدةء قال الزرکاز ۳ نع شع 
بطلت . 

(ولو سجد) ذاك الساھی (إحدی السجدتین) قبل التذکر؛ ٹم تذکر بعد ذلك؛ 
قال مالك: (لم ار ان پسحد الگ عری) وقال الزرقاني : بل إِن سجدھا بطلت صلاته . 

وقال ابن عبد البر'': أجمعوا أن من زاد في صلاته شیتاًء وإن قل من 
غیر الذکر المباح فسدت صلاتهء انتھی . 

قلت: دعوی الاجماع بعمومه فی جمیع الصور باطلةء کما سیجيء في 
آخر الکلام من الاختلاف فی ذلك. 

(ئم إذا قضی صلانتہ) أي فرغ منھا بعد 07 والتشھد والسلام 
(فلیسجد سجلدتین) للسھو (وھو جالس بعد التسلیم) للزیادة. 

وقد تقدم أن المالکیة قالوا: بسجود السھو بعد السلام في الزیادةء قال 
الباجی”: وھذا الذي قال مالك مما لا اختلاف فیه نعلمهء لآأن فرض الصلاۃ 
ا رفائث) گرا سابا بل لی می لالہ رس طاب ارم جا 


7 'شرح الزرقانيی؛ (۲۰۱/۱ ۰۲۷ 
(۲) (الاستذکارا .)۲۸۵/٢(‏ 


(۳) انظر: ا( المنتقی) (۱۷۹/۱). 


کرس 














٣۳‏ کتاب الصلاۃ (۷) باب )۲۱۱١(‏ حدیث 


اہ رھ وی وم ےم اب ہے ٤ع‏ ٤ع‏ ےم و و رو کن مس کک اد مر اع وع اع مم مو وو مم مھ ام ددٗداھھ 





متی ما ا ذکر قبل الرکوع وبعدہ وبین السجدتین: جو أي حال ڈگزر ذلك 


اتی 


وقال في (المغني''': متی قام إلی الخامسة في الرباعیة أو الرابعة في 
المغربء آو الثالثة فی الصبح لزمه الرجوع متی ما ذکر فیجلسء فإن کان قد 
تشھد عقیب الرکعة التيی تمت بھا صلاتەء سجد للسھو ثم یسلم وإِن کان 
تشھد ولم یصل علی النبي گل ؛ صلی عليه َء ثم سجد للسھو وسلم؛ وإن 
لم یکن تشھد تشھد وسجد للسھو ثم سلمء فإن لم یذکر حتی فرغ من الصلاةۃ 
سجد سجلتین؛ عقیب ذکرہ؛ وتشھد وسلم؛ وصلاته صحیحةء وبھذا قال 
النخعي ومالك والشافعي وإسحاق وأبو ور. 


وقال أبو حنیفة: إن ذکر قبل أن یسجد جلس للتشھدہ وإن ذکر بعد 
السجود؛ فإن کان جلس عقیب الرابعة قدر التشھدء صحت صلاتهء ویضیف 
إلی الزیادة آخری لتکون نافلةء فإن لم یکن جلس في الرابعة بطل فرضه؛ 
وصارت صلاته نافلة ولزمه إعادة الصلاةۃء ونحوہ قال حماد بن أبي سلیمان. 
تال ات رالا راف سس ال ت:ازباء ہشنت اما اخری کرٹ 
اسان ظزماہء اتی 

قلت : : وتوضیح مسلك الحنفیة في ذلك ما فی (الھدایة) و (حواشيهاء 
فقالوا: من سھا عن القعدة الآخیرۃ حتی قام إلی الخامسة رجع إلی القعدة ما 
لم یسجد لان فیه إصلاح صلاتهء وأمکنە ذلك؛ لآن ما دون الرکعة بمحل 
الرفض؛ وألغی الخامسة وسجد للسھو؛ لتأخیر الفرضء وھو القعدةء وإن قید 
الخامسة بسجدۃ بطل فرضه عند أبي حنیفة وأبيی یوسف ومحمدہ خلافاً 
للشافعي ومالك وأحمد؛ لن تحقق شروعه في النافلة قبل إکمال الغرض: 


۔)٦۲٤٤‎ ء٣۲/٢( (المغني)‎ (١) 


کرس 








لع × بے مھ مہ ےی و ورس ھپ پا ےو وہ وک مھ مم ھ٭ و سے ہے وو ل٣ھ‏ الع امو ے و مھ و اسم وہ وج واٗای٦ًہھه‏ 


وتحولت صلاته نفلا عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وبطلت عند محمد فیضم 
إلیھا رکعةء ولو لم یضم لا شيء عليه ولو قعد في الرابعةء ئثم قامء ولم 
یسلم عاد إلی القعدة ما لم یسجد للخامسة وسلمء وإن قید الخامسة بالسجدة؛ 
ٹم تذکر ضم إلیھا رکعة آخری وأتم فرضە؛ لان الباقي إصابة لفظ السلام 
وھي واجبة؛ وإنما یضم إِلیھا أآخری لتصیر الرکعتان نفلاً؛ لأن الرکعة الواحدۃة 
لا تجزئە؛ لنھیە عليه الصلاة والسلام عن البتیراءء انتھی ملتقطا . 


والحاصل ان من ترك القعدة الآخیرة تبطل صلاته عندھمء لآنه قد ثبت 
عندھم فرضیتھا بالروایات الکثیرة الشھیرۃ. 


قال العلامة العیني''': ولقول الحنفیة في ذلك مداركء من لم یعرفھا 
یعترض علیھم؛ ١‏ ۔ المدرك الأول: أن القعدة الأآخیرةۃ فرض عندھم؛ فلو ترك 
شخص فرضاً من فروض الصلاة تبطل صلاتهء ٢‏ ۔ المدرك الثاني : أنہ حین قام 
ای السائَسة بعة ارد ضاز شارغا فی ضلاة آغری :بیتاء:علی المحریمۂة 
الأولی؛ لأنھا شرط عندھم؛ ولیس برکن. ۳ ۔ المدرك الثالث: أن الصلاۃ 
بركکعة واحدة منھیة عندھم: کما ثبت فی موضعه؛ فإذا کان کذلك فبالضرورة 
من إضافة رکعة آخری إلیھا؛ لیخرج عن البتیراء. ٤‏ ۔ المدرك الرابع: ان 
التسلیم في آخر الصلاة غیر فرض عندھمء فبترکه لا تبطل صلاتەء فإذا وقف 
أحد علی ھذہ المدارك لا یصدر منە الاعتراض علی قولھم؛ انتھی. 

قلت: وافق الحنفیة فی ذلك الثوري مطلقاء کما نقله الشوکاني وغیرہ من 
شراح الحدیث: والمالکیة في بعض الصورہ قال الابٔي في (إکمال 
العتال ۷۱۷ علحت سنا فا ائل جی اعت می پالیکرت 
)١(‏ معمدہ القاريی) )٢٦۹/٥(‏ باب إذا صلی خمساً. 
(۲) (۲/ ۹٦٦۲)۔‏ 


۳۳۲ 

















۳ کتاب الصلاةۃ 


ے 7 ْ 3 5 ا اود و کے 7 ۂ‌۲, 1 
: جک پک ۱ ا ل* ٤‏ ور نے 
١۸٢۸‏ ساسا اقم ات الف ٭ ات تا انی ستھا 


واختلف فی زیادةۃ النصف فأاکئر فقال ابن القاسم ومطرف: یعید من النصف 
الصبح وغیرھاء وقال عبد الملك: یعید منه غیر الصبح؛ قال : ولیست الرکعة 
بطول فيی الصبح؛ اُھ. ومستدل من قال: بجواز الصلاة مطلقاً حدیث ابن 

وأنت خبیر بأنھا وقعة حال لا عموم لھاء فلا یشکل علی الحنفیة إلا 
بعد إثبات أنه عليه الصلاة والسلام لم یجلس علی الرابعة وھو لم یثبت بعد 
بل هو محتملء ولا یحتاج الحنفیة إلی إثبات القعدة کما هو ظاھر؛ لأنھم 
قالوا: إِن المقعدلۂة فرض؛: گھها ھو ثابت: فلا پترك إلا بنص یخالفه ل١‏ 
بمحتمل؛ وحمل فعله عليه الصلاة والسلام علی المتفق أولی من الحمل علی 
المختلف فيهء علی أن فی بعض طرقه سجودہہ پل بعد الکلامء والروایات 
المتضمنة للکلام محمولة عندھم علی ما قبل استحکام الأمور کما تقدم 
مبسوطاء فلا حجة فیھا علیھم . 


پیل سے ا یح ۶ ھی کچ ا 0ر4 
' النضم خث, انکصارھے ات , نا مھا 


بفتح الیاء والغینء وہضم أولەء وکسر الغین؛ أَي: يلھيكء قال المجد 
فی لالقَارساھ الله یت ٹلا ویضمء وأشغله لغة جیدة أو قلیلة أو ردیئة 
وقال في أولە: الشغل بالضم وبضمتین؛ وبالفتح وبفتحتین: ضد الفراغ 
وکمرحلة ما یشغلك؛ انتھی. وقال في (المجمع): هو من باب فتح؛ وأشغل 
لخة ردیئةء انتھی. وفي الحدیث: اشغلتني أعلام هذەا وسیأتي الکلام علی 
الالتفات في الصلاۃ في باب (عنھا) أي عن الصلاۃ. 

وغرض المصنف بإیراد هذا الباب ہین أبواب السھوء بیان أن مجرد التفکر 
و النظرء أو الالتفات لا یوجب السھو؛ لأنە قَيٍ نظر إلی الخمیصة وإلی أعلامھا 
ولم یسجد. ویحتمل أن یکون الغرض التنبيه إلی أن النظرہ والفکر في أمثال ھذاء 
یؤدي إلی السھو في الصلاةء کما وقع لأبي طلحةء فینبغي الاحتراز عنه. 

۳۳۳ 








۳ کتاب الصلاۃ (۱۸) باب )٢(‏ حدیث 


2 ہی لق تی نے 0020207 و وت ۲0 تج اس اک حاف ہو لے‎ ١ 
331ە0ھ-٭" و ھاکھی کی ا ات ات‎ 
: و ا ک عَائِشَة زُوُّج 1 غ نا قَالْت: . ہُو جھُم‎ ۳ 


۱۲/ <- (مالك عہرہ ن علقمة بن أبي علقمة) واسمه بلالء زاد فی نسخة 
الزرقانیء ونسخة الباجي بعد ذلك: (عن أمه)ک ولیس ذلك فی النسخ جن 
الھندیة والصواب عدمه في نسخ ھذا (الموطاأً)؛ لأنە قال السیوطي: قال ابن 
عبد البر': رواہ جماعة الرواۃ عن مالك في (الموطأ)ء عن علقمة عن أمه عن 
عائشةء وسقط لیحیی عن أمەء وھو مما غٛدٌ عليه؛ ولم یتابعه علی ذلك اأحد 

من الرواۃء انتھی. 

فعلم منە أن الصواب في روایة یحیی سقوطہە؛ وإن کان ھذا السقوط 
غلطاً في نفسهء لكنە ھکذا یوجد في روایة یحبیء وتقدم ترجمة علقمة وأمه في 
طھر الخائض. 

(آن عائشة ت المؤمنین (زوج النبي قَ قالت : أعدی) إفعال من الھدیة 
(أہو جھم) بفتح الجیم وإسکان الھاءء تقدم الاختلاف في اسمهء في أنه قال 
بعضھم: اسم عامرء وقال آخرون: اسمە عبیدہ قال الزرقاني'': یقال فیە: 
ابو جھیم. 

قلت: تفحصت کتب الرجال؛ ولم أجد أحداً ذکر فيه التصغیرء فأظنه 
وھما من الشارح؛ بل کلھم من أصحاب الرجال کالحافظ وغیرہ؛ وشْرٌاح 
البخاري ضبطوہ بسکون الھاء وإنما الخلاف فیما بینھم في أبي الجھیم بن 
الحارث بن الصمة الأنصاري؛ فقد قال بعضھم ۔ کمسلم وغیرہ فيه ۔: 
ابو جھم والراجح فيه التصغیر؛ کما سیأتي في محله. وأما أبو جھم بن 
سرلاعتت ھر کرت ارات ات اقعاہ گا تل یوید آن الحاظ'' شی 
(١)‏ ا ڈالانتٹکارہ (۱٥/۳۸۰)۔-‏ 

.۲۲۰۱/۱( رم الزرقاني؛‎ )٢( 
.)٥۸٥/١( ففتح الباري؛‎  )۳( 


۳۳٤ 


























٣‏ کتاب الصلاة (۱۸) باب )۲۱٢(‏ حدیث 


0ف ا 0+28 و اتا ام ٤‏ فشھد فپا 
کی ۱ چیہ 7 7 ےج 
١‏ ۰ فا ٰ - و 1 کن -. ٍ 1 ؤزژ..- ۱ ہے جمم. 
27 اب أْ 





الأنبجانیةء وھو غیر ھذاء انتھی. فکأنه نص علی أن صاحب الخمیصة هو 
وو 77×" وھو أبو جھم. 
و ڈراہ کر ۔رروت پل ا بفتح الخاء المعجمة: وکسر المیم 
مامت سا کے ویکون من خر أُو صوف؛ وقیل : لا تسمی بذلك 
الا آت گیٹ سوداء مظلمةف سمیت بھا للیٹھا ورقتھاء وصغر حجمھا مأخوذ من 
الخمص؛ وھو ضمور البطنء وفي (التمھیدا''': هي کساء رقیق قد یکون بعلم 
وبغیر قد یکون أبیض معلماء قد کون اضفر واعفرتواسوف وھي من لباس 
أشراف العربء قال العیني''': هي کساء أسود مربع لە علمان أو أعلامء ویکون 
من خز أو صوف؛ ولا تسمی خمیصة إلا ان تکوتن سودای ‏ اھ. 

(ضامیة) یستنبط منه مسألتان: الأولی؛ أُن الصوف والشعر لا یتنجسان 
بالموت؛ والثانیة؛ أن صنائع أھل الکتاب حلال لناء وھم کانوا سکان الشام إِذ 
ذاكء (ُلھا) کذا في النسخ بالتأنیث علی لفظ خمیصة وفی روایة الە) بالتذکیر 
سای اتا کساء زعلمٴ هو رسم الثوب ورقمه؛ والمراد الجنس؛ وفي روایة 
عروة وغیرہ عن عائشة: الە أعلام)ء جملة وقعت صفة لخمیصة. 

(نشہا۔) ق فَیھا) وفی نسخة: معھا زالسلات أي س رسول اللہ پل 
وھو لسن لھا رقاما نر ف) گے با عن الصلاة ۔نالں) لعائشة (رذي) آمر من 
الرد ارات الحمیصة 7 بی جھب فبه جواز رد دٌ الھدیة ای مھدیھا لعارض؛ ھذا 
علی روایة الموطا) وھو هو المشھور في القصة ان ہا جھم کان ہت 





7 ) ان ت7 وانظز* الاستذکار؛ أبضاً .)۳۸۹/٤(‏ 
(۲) معمدہ القاريی) (۳/ ۳۱۳)۔ 


۳٣۰٣٢ 


۳۔ کتاب الصلاة (۱۸) باب )۲١٢(‏ حدیث 


88 سی :۰ 7 : کی َ2 
8 اوھ 2 صا مد ے اق کے ۲ وہ ور و 
فائی نظرت ٰ علیھا ٹی الضّلاةء فکاد یفتنبی). 


أآخرجه البخاریٔ فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةۃ ٤١‏ ۔ باب إذا صلی فی ثوب له 
اأعلام ونظر إلی علمھا . 

ومسلم فی: ٥‏ یپ کتات المساجد ومواضع الصلافء ٠١‏ - باب كرامة الصلاةۃ 
فی ٹوب لە أعلامء حدیث .٦٦‏ 


لرسول اللہ قلُ هذہ الخمیصةء واختارہ الشیخ زکریا الأنصاري في (التحفةاء 
وسبقهہ العیني فی (شرحہه)ء فقال: إن قیل: ما وجه تخصیص أبي جھم فی 
الإارسال إليە؟ أجیب: بأن أہبا جھم هو الذي أھداھا لە ِء فلذلك رڈھا 
عليه ٹم استدل عليه بروایة الباب عن الطحاوي بسندہ عن مالك. 

رقا لان کے لے اریت انا 21 لت (تھر ان َت الصضصفة ٹتال 
ماللكگ: ھکذاء ومنھم من قال: إِن رسول ا قَةٍ تی بخمیصتین سوداوین؛ فلبس 
إحداھما وبعث بالآخری إلی أبي جھمء فلما أَلْهَته في الصلاة بعٹھا إلی أبيی جھم: 
رطلت الی کان غنتد بعد آت لھا لیسات٥‏ رری هك معد بی عیة الکیںن اھ 

وقال الحافظ في 0اا ٢ء‏ رک سے میڈ آنہ لَل آتي 
بخمیصتین سوداوینء لبس إحداھما وبعث الأخری إلی آ جھم: فذکر نحوہ 
وفی آخرہ: فلبس التي کانت عند أبيی جھم بعد أن لبسھا آبو جھم لبسات: 
انتھی. وبسط الکلام علی ذلك الحافظ في (الفتح)'" أیضاً. 

(فانتی نظرت إلٰی علمھا فی الصلاة) نظرةء وھذا بیان لعلة الرد لیقتدی بە 
فی ترك لباسھا من غیر تحریمء آو قاله علی وجه التأنیس لابيی جھم في رد 
ھدیتہء قالہ الباجی . 


(فکاد) أي قرب أن (یفتنتي) بفتح أوله من الثلائي؛ أي یشغلني عن 


۔)٦۱٤/٤(‎ )١( 
۔)۳٣/۷(‎ )۲( 
۔)٦۸٤‎ /۱( افتح الباری)‎ )۳( 


اموک 

















۳۔ کتاب الصلاة (۱۸) باب 


)۲١٢(‏ حدیث 


ہم ارم وخ امو ب+دمھےه ٦وؤ++بھ‏ 


خضوع الصلاةۃء وظاھرہ ان الفتنة لم تقعء فإن لفظ (کاد) تقتضي القرب؛ 
وتمنع الوقوع. ویشکل عليه روایة الصحیحین*”'' بلفظ : ١فانھا‏ ألھتنيی عن 
صلاتي)ء وأوّلت بأن المعنی قاربت أن تلھیني؛ فإطلاق الإلھاء مبالغة في 
القربء أو یقال: إن المراد بالفتنة شیء فوق الاإلھاء. 

قلت: والاوجه عندي أن الافتتان فوق الاإلهاء کما في (ھامش 
اللامع)'''. وفي الحدیث جواز الالتفات في الصلاة کما بوّب عليه البخاري؛ 
لأنە للا نظر إلیھاء ولم بُعد الصلاۃء ویحتمل أن یکون ذلك غرض الإمام بذکر 
هذا الحدیثء والترجمةء ویحتمل أن یکون استنبط منە کراھة النظر إلی ما 
یشغل عن الصلاة من صبغ ونقوش؛ کما یدل عليه إنکارہ پل علی ذلك: 
واشال:ايره3 پل الوچھیں :رالسشی منغفارت : 

ٹم بشْله قلٍ الخمیصۃ إلی أبي جھم یحتمل أن یکون من باب حلة 
عطارد حیث بعث بھا إلی عمر ثم قال: إني لم أبعث بھا إليك لٹلیبسھاء 
الحدیث: ویحتمل أن یکون من باب قوله قلل: ۷ کل فإني اناسن شن لا 
تناجی٢.‏ 

قال العینی'”': قیل: کیف بعث گل بشيء یکرهہ للنفسه إلی غیرہ؟. 


وأجیب: بأن بعْنّھا إلی أبيی جھم لم یکن لما ذکر؛ وإنما کان؛ لنھا 
سبب غفلته وشغله عن الخشوع؛ وعن ذکر اللہ کما قال: (اخرجوا عن ھذا 
الوادي الذي أصابکم فيه الغفلة۸. وقال ابن بطال: هو من باب الاإدلال عليه 
لعلمه بأنه یفرح بەء اھ. وقیل: کان أعمی فالاإلھاء مفقود فيی حقهء انتھی. 


.)۱۲٦١( رواہ البخاري في الصلاة رقم (۳۷۳)ء ومسلم رقم‎ )١( 


.)۳٣٤ /۱( انظر: ہامش (الامع الدراريی)‎ )٢( 
.)۹٤/٤( ۔ُعمدۃة القاری)‎ )٣۳( 


۳ 


٣۔‏ کتاب الصلاة (۱۸) باب (۲۱۳) حدیث 


۰1۰۳+ ۔ وحذّثني مَالِكٌ َنْ مشام بن عَرَوَقٌ - أبيه؛ 
سم 00 ا لس مسا ای ٠‏ تم أَعْظامَا آیا 6ں 
"خر ا اي جوم نماد ل2 کو ام کو و سو و کم او وی اموک ا و ہک ا ا و ا ۲ 


۴۔ (مالك عن ھشام بن عروة عن آبیہ) عروۃ بن اھ ارآج 
رسول اللہ ق) قال ابن عبد البر''': کذا أرسله جمیع رواة (الموطاً) عن مالك 
تج ٤‏ فرواہ عن مالك عن هشام عن أبيە عن عائشة مسنداًء وکذا 
رواہ جمیع أصحاب هھشام عنه عن أبیه عن عائشةء کذا في لالئنویرا''' 

قلت: وکذا آسندہ البخاري تعلیقاًء فقال: قال هشام بن عروۃ عن أبيە 
عن عائشة مختصراًء وآسندہ أیضاً الزھري عن عروۃ عند البخاري ومسلم وأبي 
داود وغیرھم . 

(لبس خمیصۃ لھا علم) أي أعلامء زاد ابن أبي شیبة بروایة وکیع عن 
ہشام عن أبیه عن عائشة: (فکاد یتشاغل بھا١ء‏ (ثم أعطاھا) أي الخمیصة (أبا 
جھم وآآخذ من ن آبييی جھم أنبجانیة). 


قال العیني”'': اختلفوا فی ضبط ہذا اللفظ ومعناہء فقیل: بفتح الھمزة 
وسکون النونء وکسر الموحدة مخففة الجیم فألف فنون فیاء نسبةء قال 
الزرقانی”'': کساء غلیظ لا علَم لھاء وقیل: یجوز في الھمزة والموحدة الفتع 
87 معاء قال الباجی”': قال ثعلب: یقال: أنجائیة فيی کل ما کتٛف 
رالذگت ال ت فا2 انمکائاک کس اقائ رضھتا ی7ا6ا کات سی نھنا کت ا 
ملتفء وقال ابن قتیبة: إنما هي منبجانيء ولا یقال: أُنبجانيی؛ إنما هو منسوب 
رھ انظر: 0+200 /٤(‏ ۳۸۷)۔ 
(۲) (۱۹/۱٦٦۲۔‏ 
(۳) م مد القاری) (۳/۲/ ۹۳). 
 )٤(‏ شرح الزرقانيی) .)۲۰٢۲/۱(‏ 
)٥(‏ ا المنتقی) (۱/ ۱۸۰)ء وانظر : (الاستذکار؛ (/۳۸۹). 


۲۳۲۸ 























٣‏ کتاب الصلاۃ (۸) باب (۲۱۳) حدیث 


کم وی یں ہو و ا ا جرد می مع ان دم 0ب 0 نے لے ۰ 
ض4 ق ا ںل۔ نا ۳ر ىہ 0 ا ا 3-٠‏ لم : قشا).:؛ .لہ ےر ؛ لہ لے زی عَلمھَا فے 
۳ یم ٤ی‏ حر وا کن ے‫ ی ۴۳1 


إلی منہجء اھ. وقال أبو حاتم السجستاني : لا یقال : کساء أنبجانيء إنما یقال: 
منبجانی: وھذا مما یخطئ فيه العامة اھ. وتعقبه أبو موسی المدیني فقال: 
ارات ان ھذہ النسبة إلی موضع یقال لە: أنبجانء لا إلی منج بالمیم؛ البلد 
المعروف بالشام: قال الحافظ : وبە یرد قول آبيی حاتم السجستاني. 

وقال العلامة العینی''' بعد بسط الکلام علی الأقوال المختلفة : ویقال: 
نسبة إلی موضع قال لہ اتسااتہ رغردامتازقال عفی> مال :کشا اقمائی 
وهمذا هو الأقرب إلی الصواب في لفظ الحدیث: وأما تفسیرھا فقال 
عبد الملك بن حبیب فی اشرح الموطأ): ہي کساء غلیظ تشبه الشملةء یکون 
سداہ قطناً غلیظاً أو کتاناً غلیظاء ولحمته صوف لیس بالمبرمء في فتله لین 
غلیظ یلتحف بە في الفراش؛ وقد یشتمل به في شدة ال دہ رقل٘أ) عن اتوق 
الثیاب الغلیظةء تتخذ من الصوف؛ ویقال: کساء غلیظ لا علم لەء فإذا کان 
للکساء علم فھو خمیصة؛: فان لم یکن فھو أُنبجانیةء انتھی ما قاله العلامة 
العینی مختصرا. 

(ئه) أي لأبی جھم (فقال) أبو جھم أو قائل غیرہ (یا رسول اللہ؛ ولم) 
فعلت ھذا؟ قال الباجي: وقول أبيی جھم: یا رسول ال ولم؟ سؤال عن معنی 
کراہته للخمیصة مخافة أن یکون حدث فیھا تحریم لبسھا. 

(نقال) النبي للا (إىي نطرت) فيه جواز الالتفات في الصلاة کما تقدم 
ای عنھا ٹی الصلا6 زاد في روایة هشام عند البخاري تعلیقاً: ‏ فخاف أن 


تفتن ) وتقدم فے الحدیث الماضے : (کاد أن بفتند .٥‏ 
ےک یضام کی : صي یپسی 


.)۳۷۳ الحدیث‎ ۳۱٣ /٣( معمد القاريی)‎ )١( 


۳۰۹ 








٣۔‏ کتاب الصلاة (۱۸) باب )۲٦٢(‏ حدیث 


"3٤‏ ۔ وحذّثني مَايِكٌَء عَن عَبّد الله بن أبي بگر؛ أَنَ 
تھا الانضاریٌء ان یُصَلى فی خائطد سس نہ 

اُحدھما: یف یخاف الافتان بعلم من لم بلافت إلی الأکوان بللة ا 
فاٗشبہ ذلك نظرہ من ورائهء فإذا رد إلی طبعه أثر فيه ما یؤثر فی البشر۔ 


والثاني : ان المراقبة فی الصلوات شغلت خلقاً من أتباعه حتی أنە وقع 
السقف إلی جانب مسلم بن یسارء ولم یعلم!! وأجیب: بأن أولئك کانوا 
یؤخذون عن طباعھم فیغیبون عن وجودھم؛ وکان الشارع ہت 
الخواص وغیرھم؛ فإذا سلك طریق الخواص عبر الکل فقال: 
کأاحدکم)ء وإن سلك طریق غیرھم قال: ٭إلَا آتا بَتَ نللاکف فرد مہ حالة 
الطبع لیستن به في ترك کل شاغلء انتھی. وذکر العلامة العیني”'' أسئلة غیرھا 
ترکناھا روما للاختصار من شاء فلیراجعھا۔ 


٤‏ ۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أَبي بکر) بن محمد بن عمرو بن 
حزمء قال ابن عبد البر: ھذا الحدیث لا أعلمهہ یروی من غیر هذا الوجەء وھو 
منقطعء اھ.. لان أبا طلحة آخر ما قیل من الأقوال في وفاته: سنة إحدی 
وخمسین؛ وولادة عبد اللہ سنة خمس وستین؛ کما تقدم في بیان ذکرھما (ن آبا 
طلحة) زید بن سھل (الأنصاري) الصحابي (کان یصلي في حائطه) وفي نسخة: 
حائط لەء أي بستانء واأصل الحائط جدار البستانء قال في (المجمع): و 
الحدیث لإذا هو بالحائط)ء والحائط ھھنا البستان من النخیل إذا کان عليه 
حائط؛ وھو الجداں وجمعه الحوائطء اھ. وقال المجد في (القاموس): 
حاظہ خرزطا رفظ رساتت: رالِكَتَطَ رکھی تالحائط) العندات 
جمعه حیطانء والبستانء انتھی مختصرا۔ 


.)۹٤/۳( الا اعمدة القاری؛‎ (١) 


٣ 
































(۱۸) باب )۲١٢(_‏ حدیث 





٤‏ س ص رد تب 
٦ ۱ 2‏ وس 3 
لم ٌ ین ا ےد انا فحعل بہسعہ 
کے ۰ جا کن 
کم 1 ۱ ات ۱ گا +6 صلی ا ا فقا 5 
ٰ مال غاا جوف اق ام مسب کک کاو 
1 ور 





انار الطیران محرکة: حرکة ذي الجناح ۂ فی الھواء بجناحيهء کذا في 
(القاموس)ء (دیسی) بضم الدال المھملة وإسکان الموحدة وسین مھملة قیل: 
طائر یشبه الیمامةء وقیل : هو الیمامة بنفسھاء قال الدمیري: منسوب إلی دبس 
الرطبء لأنھم یغیرون في النسب؛ وقال المجد فی (القاموس): الدبس بالکسر 
زہکسرتین؟غسل القترۂ وَغسل التخل+ وبالقتح؟ الاسّود نگل شیء: 
وبالضم: جمع أدبس من الطیر الذي لونه بین السواد والحمرة؛ ومنە الدبسي 
لطائر آدکن یقرقر انتھی. 


وقال فی (المجمع): وفي الحدیث : طار دبسيء هو طائر صغیر؛ قیل : 
فو گا اناگ کیرب ال ظر کس المالور اہ ارات رالعیت۵ھ 
إلی دبس الرطب؛ وفي لغات (الصراح): خسن ذورالھ گازسی "1سن 
طاثر یقال لە في الفارسیة: ا موریچةاء وفي الھندیة: (کھنڈریچة). 


:ا بکسر الفاء: جعل''' (یٹرتد) أي من ھنا إلی ھنا (یلتمس مخرجا) 
یعنی اتساقف مت واتصال .... کانت تمنعه من الخروج؛ فجعل یتردد فی 
طلب المفر ڑفاےہ:) أي أبا طلحة ۔لك) أى طیرانه ‏ فحعل) یلتفت إلیه و(یتبعه 

سعة) وشغله ذلك عما ہو فیه من صلانه :ثم رحع إلی صلاته) . 


* کک 


آ بالاقبال مایا وفرغ نفسه لاتمامھاء ‏ ف'"دا هھو) قد نسيی الرکعات 
و ا سکرو یم یں من الرکعات: ولما اه نسیھا بالالتفغات الو الدبسي 


وو او ا ڑچ 0 37۲ 3 7 وہ ا 
! ظا نل !یسا تد ال عانئیں ا 27 5 


)١(‏ باللسان الھندي . ٢اھ.‏ (ش)۔. 
(۲) انظر : (الاستذکارا /٢(‏ ۳۹۰۵). 


۱ 








٣۴‏ - کتاب الصلاۃ (۱۸)( باب )۲١٦٢(‏ حدیث 


7 ک - الله ٌّخَ فَذْکَرَ لَُ الَّذی ات ٹي خائطه مِن 


2 
مت 
7 


الْفْتنة . وَقال 5 رسول اك هو صَدَقَة لله۔ نف عر قت وج 

۸٥۵‏ ۔ وحذَثنی عَنْ عَالِكِ: عَنْ عَبّدِ الله ٌ ا بکر؛ 
73 مور 7 چ٤‏ ۰ 2 7 و ے 
ان رجلا من الانضار ا اھ سم کر 2 ھت سرد اہ ات 


قال الباجی”': أصل الفتنة الاختبار قال تعالی: ہا وفشنك کونا> واللہ 
اأُعلم اعستاف 2سا إلا أن لفظ الفتنة إذا أطلق فیستعمل غالبا فیمن 
أخرجه الاختبار عن الحقء یعني اختبرت بھذا المالء فشغلني عن الصلاةۃ 
وقد تکون بمعنی المیل عن الحق؛ فیکون المعنی: أصابني من ھذا المال 
اتیل عن الصلاةۃء وقد تکون بمعنی الإحراق؛ قال تعالی: وطیَقَ مٌ عَل ار 
بقنموْهَ لچ ٹم اللغة المشھورة فیە: فتنت الرجل؛ وأھل نجد یقولون: أفتنت 
الرجل؛ انتھی مختصراً. 

ولما أصابه الحزن بذلكء (فجاء إلی رسول اللہ پَيِا فذکر لە) ا ذلك (الذي 
أصابه) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (فی حائطه من الفتنة) والشغل في الصلاة (وقال: یا 
رْرکالمرا وی کی نسان نہ اضف ارت ا ءالط 
(صدقة لله) قال الغزالی : کانوا یفعلونه قطعا لمادة الفکرء وکفارۃ لما جری من 
سافقائ رتا سی اھ مال ا امہ الا سی حون 

وقال الباجی: ھذا یدل علی أن مثل ھذا کان یقلّ منھم ویعظم في 
نفوسھم؛ فکیف ممن یکثر ذلك منه - تغمد اللہ زللنا بفضله ۔ والجملة أن 
الاقبال علی الصلاة وترك الالتفات فیھا مأمور ب٭ء ٢ھ.‏ 

(فضعه حیث شثت) أي اصرف ذلك فيی موضع تختارہ ء وحول إلی 
اختیارہ قٌٍ لعلمہ بأفضل ما تصرف إليه الصدقات . 

٥ػ۸/ہھ‏ (مالك؛ عن عبد الله بن أبي بکر) المذکور (أن رجلا من الأنصار 
(١۱)‏ مغ مان 0 ۱ 
)۲٢(‏ (المتقی) (۱۸۱/۱). 


زس 


























(۱۸) باب )۲١٢(‏ حدیث 





ہیں 39 1 ٥‏ 
خر یت - ٥‏ کاوپ تج و سم سکہتا : کے ۰ 
2 با 79020 و مر ٌَ ا ز ڈبھ إْ لمدینه 2 ٹی 2 52 ں 
اق مل رقف مم ھا ا ا ےگس ساےہ 


ندان یصلی فی حائط) بستان (لہ بالقف) بضم القاف وشدۃ الفاء قال 
الباجی''': القف ما صلٗب من الأرض واجتمع؛ وأصل القفوف الاجتماعء اھ. 
والمراد ھناك (وادٍ من أودبة !لمدینة) قال فی (المجمع): أصل القف ما غلظ 
من الأرض وارتفع وھو أیضا وادٍِ فی المدینة اھ. وقال یاقوت الحموي في 
(المعجم): وَعَلَعْ لوادِ من أودیة المدینة عليه مال لاهلھاء اھ (في زمان التمر) 
بالمثناۃ الفوقیة فی آکثر النسخء وفي بعضھا بالمثلثة . 


(والنخل؟ بالرفع علی الابتداء ۔قد ذلدت) أي مالت؛ قال تعالی : ٭وَذلتَ 
لها تَل٭''ء سیاتي تفسیرھا :میں مطوتة) أي مسندیرةء فطوق کل شيء ما 
استدار به (یٹمرھا) بفتح المثلثة والمیم مفرد ثمار وضم المیم جمع ثمار: 
ککتب وکتاب: والئمر: الحمل الذي تخرجه الشجرةء أعم من ان یؤکل أم 
,اتال مر التفقل راب :7ك را20 کن الار ك۷ قیل 7 مع 
تذلیلھا أي مالت الثمرة بعراجیٹھاء فبرزت وصارت کالطوق للنخلةء وقیل: إن 
النخل تجمع عراجیٹھا بحبلء أو شيء فتبرز الثمرة فتبین للخرص وغیر ذلك؛ 
وقیل : إن الثمرة تفتل عراجینھا لتثمر . 


قال ابی 0تح رالاطی عدع کی لف آق الضۃ آتا عظنتم ہلت 


قلت: ھذا الآخیر هو الأظھر عندي فی معناہء فإن النخل یکون قطوفھا 


.۲۱۸۱/۱( ا( المتقی)‎ )١( 
.۔١١ سورۃ الانسان: الأیة‎ )۲( 


٣ك‎ 





ے کتاب الصلاة (۱۸)( باب )۲٠٢(‏ حدیث 


نول کک فأَعَحََةُ ۷ 0 05" دا هو 


١‏ یر ری ٹم ای ؟ٍ وق ات لق اَصَابثيِي ذ ۱ کت متا فتنةف فا2 


ٹيی 


عُثمَانَ ٠‏ 2 عَمْان؛ مو ٦۰‏ مل 20ئ9 فک 7 ك: کان کک 


صْدَقَةٌء فَاجْعَلَهُ فی سُبّل × الْحَيْر فباعة ماف ئل فنات تن 
أَْمَاء سی ذِلِْكَ الْعَالْ: الین 

وت۴ إلبھا) أی النخل (فاأعجبه ما رأی من ثمرھا) وتذلیلھا - رجع 
إلی صلاه) بالإقبال علیھا (فإذا هو) قد نسي و (لا یدري کم صلی) من 
الرکعات (فقال : لقد أصابتنی فی مالی ھذا فتنة) أي میل عن الحق من الغفلة فی 
اسر ساد ال مار سی او ضان سی اتا الا 
المؤمنین (فذکر ە) أي لامیر المؤمنین (ذلك) الذي أصابه في حائطه (وقال) 
تکفیراً لما أصابه من الغفلة (ھو) الحائط (صدةة) للہ تعالی (فاجعله في سبل) 
بضمتین جمع سبیل؛ وفي نسخة علی الؤإفراد (الخیر) حیثما شثئت (فباعه 
عثمان بن عفان) -۔ رضي اللہ عنە ۔ (بخمسین ألفا). 

قال ای ضر لان فھم مراد الأنصاري؛ فباعه وتصدق بثمنەء ولم یجعله 
وقفاء لمصلحة دعت إليهە. 

(فسمی) بعد ھذا (ذلك المال ل: الخمسین) لبلوغ ثمنه مخمسین ألفاً. 

وأفاد مسند الھند الشاہ ولی اللہ الدھلوي: أن ھذہ القصة من آثار النسبة 
التعي تؤثر في القلب إیثار الطاعة - جمیع ما سواھاء والغیرة عليه. 


)١(‏ قال ابن عبد الیر فيی الاعقان :)۳۹٦/٤(‏ وفي أحادیث ھذا الباب ما یوجب القول 
فی موضع نظر المصلي إلی أین یکون؟ فأما مالك فقال: یکون نظر المصلي أمام قبلتہء 
وقال الثوري وأبو حنیفة والشافعي والحسن بن حي: یستحب أن یکون نظر المصلي إلی 


موضع سجودہ ۔ 


۳٤ 


























٤‏ ۔ کتاب السھو )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 





لی ا 
: ۱ 
ہی 
7 7 
أٍ ا ۹ ۳ 2 ) رک ری _ 
ا ا : ا ات و ‫۱ :. ۱ ا 
7 ال 10 ] - 7 ا ری ان 
ا ٦ ٦‏ 7 
:. ل٦‏ :7 ا 
۱ لہ لے اع ات ۲ 
3 ان ٢‏ و ۱ ٦ 0 ١‏ 


یعني ما یفعل من وقع لە السھو في الصلاة اعم من الفریضة والنافلة 


٦‏ _ اك عے) محمد بن مسلم تار خیاںب) الزھری تخرہ آپ 
ور می الج بی دم مر گی مرا رج البخاري بعدة طرق في 
اصحیحہ) 7" ومختصر 7 ہل لہ طلا تاز پیہ إ حل حسم ا ٢‏ 
فریضة أُو نافلة :ا 8ٴ قال ابن رسلان: هذا یدل علی أن ا 
الصلاة غیر شبطان دم واناشیطان الضلاہ نی غتوبت) گیا را 
و من حدیث عثمان بن اتی العاص؛ ٢ھ.‏ 
اون ارب بخفة الموحدة المفتوحةء وضبطه بعضھم بالتشدید 
انت ینتا ڈالةهورتلااہم آیى ضاط فا آآو سادت قالق فدان : 
کو ولیستا علیفم کا پلشورے ۲۱4 وأما اللباس فمن باب سممع؛ قال في 
سی الليی:: الخلط یقال: البست لی بالفتح إذا خلطت بعضه ببعض 
لوت فی کی اع ام مھ داسان 1 البھو 





()١(‏ سورة الأنعام : الأآیة ۹۔ 


٤ 


٤‏ ۔ کتاب السھو )١(‏ باب )۲١٢(‏ حدیث 


5 


کا رھ کے ےی ہے دی 
احدکم فلیسجد وماوں ٤+‏ وھو ایی 
اہ ال کارى فی) ۱۷۲۰ء کات السییٰ ۷ یات التھو فی :المَرِمن 


ومسلم فی : ٥‏ ۔ کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃء ۱۹ ۔ باب السھو فی 
الصلاةۃ والسجود لە: حدیث ۸۲. 


(أحدکم) في صلاته (فلیسجد سجدتین) للسھو ترغیماً للشیطان للیسه عليه؛ 
ولیس شيء أثقل علی الشیطان من السجود؛ لما لحقه ما لحقه من الامتناع عن 
السجود لآدم. 


قال في (الفتح الرحماني): قال العیني : وھما واجبتان بمقتضی الامر 
والصحیح من المذھب الوجوبء ذکرہ فی (المحیط) و (المبسوط) و (الذخیرة) 
و (البدائع) ویه قال ماللک: انتھی . 


قال الحافظ في (الفتح)'': واختلف في حکمەء فقال الشافعیة: المسنون 
کلت :فرح اقا[ك62 السکرد للع واخپ وت الریانت رع اھ 
التفصیل بین الواجبات غیر الأرکانء فیجب لترکھا سھواء وبین السنن القولیة 
فلا یجبء وکذا إذا سھا بزیادة فعل أو قول یبطلھا عمدہ. وعن الحنفیة واجب 
کلھاء وحجتھم حدیث ابن مسعود المذکور في آبواب القبلة من البخاري بلفظ : 
اْم لیسجد سجدتین١ء‏ ومثله من حدیث 7 سعید لمسلم وغیرہء والأمر 
للوجوب؛ وقد ثبت من فعله ُء وأفعاله فی الصلاۃ محمولة علی البیان: 
وبیان الواجب واجب؛ لا سیمامع قوله: اصلوا کما رأیتموني أصلي)؛ 


انتھی. 


(وهھو جالس)؛ قال مر بعد السلامء کما في حدیث عبد اللہ بن 


.)٦١١٥/۳( تح الباريی؛‎ (١) 
.٦۱۰١ ء۱۰١/۱( فشر الزرقانيی)‎ )۲( 


٢ 




















٤‏ ۔ کتاب السھو )١(‏ باب )۲٢٦٢(‏ حدیث 


ید لس پا رع اس وم دم( ے دّمے حمھھ مھ مر مہ ا سپ و ےمم دو مو ٭ مھ مم ٭” بیو وا یودےء وسہجدھبھ 


جوی ہترعاہ (من شك في صلاته فلیسجد سجدتین بعدما یسلم) روا أحمد 
وأبو داود والنسائيء وزاد ابن إسحاق وابن أخي الزھري کلاھما عن الزھري 
فی حدیث الباب لفظ: اقبل أن یسلم) کے نوا رھاظ 
من اأصحاب الزھري ۔ ابن عیینةء ومعمرأء واللیثء ومالکاً ۔ لم یقولوا: ٦قبل‏ 
ان یسلماء وإنما ذکرہ ھذان ولیسا بحجة علی من لم یذکروہء قاله الزرقاني. 


قلت: حدیث أبي هریرة أخرجه الجماعةء وکلھم رووہ بدون ذکر المحل 
للسجودہ إلا فی بعض طرق أبي داود وابن ماجهە؛ وِذِْگْرّہ معلول کما قاله 
لرقاتی تا 0ال لی ای لاق ال0 71 افایت ع ایت سحجد الم 
خمسة منھا حدیث أبي ھریرة أنه یسجد سجدتین؛ ولم یذکر موضعھما 
وحدیث عبد اللہ بن جعفر آخرجه أحمد وأبو داود والنسائی بعدة طرق بلفظ: 
امن شك فيی صلاته فلیسجد سجدتین بعدما یسلم) فتأمل . ۱ 


ثم قال الزرقاني : قال أُبو عمر: ھذا الحدیث محمول عند مالك واللیث 
وابن وہب وجماعة علی المستنکح الذي لا یکاد ینفك عنه ویکٹر عليه 
السھو ویغلب علی ظنە أنه تم لکن الشیطان یوسوس لەء وأما من غلب 
علی ظنە أنەه لم یکمل صلاته فیبني علی یقینه والدلیل علی أن حدیث أبي 
ھریرة هذا غیر حدیث البناء علی الیقین : ان أبا سعید راويی حدیث البناء علی 
الیقین روی حدیث: (إذا صلی احدکم فلم یدر آزاد ام نقص؛ فلیسجد سجدتین 
وھو قاعدا رواہ أبو داودء ومحال ان یکون معناھما واحداً؛ لاختلاف 
النَاظيتاء ہل لکل راس لها گا کرتا می مفضرا 

قلت: وھذا قریب من الذي قاله الحنفیة کما تریء والباجي''' من 


)٢(‏ االمتتقی) (۱۸۲/۱)۔ 
۳۷۷ 








ہپ ب8 ھ و دے ٤ے‏ وعامےم ےو و عم ما حدم ہے اع وپ یھ موم مدع عو دم دم مھ یم مم سے( ھ مےم وے وم وہم وم یم ہادھ 


المالکة لہ يرتض بھذا التو جيه الذي نقله الزرقانی؛ وردہ فارجع ال إِن 


کۓے ےم ۱ 


والحاصل أن فقھاء الأمصار اختلفوا في المراد بحدیث الباب والعمل 
بەء فذھب الحسن البصري وطائفة من السلف إلی ظاھرہ؛ فقالوا: لیس علی 
من شك فيی صلاته إلا السجدتان: وخالفھم الجمھور والأئمة الأربعةء فقالوا: 
هذا مجمل:؛ والروایات المفسرة قاضیة علیھاء فمنھم من فسرہ بالبناء علی 
الیقینء ومنھم من حمله علی التحري؛ کما تقدم من مسالکھم في اختلاف 
الأئمةء ثم عموم الأحادیث یدل علی ما ذھب إليه الجمھور من آن السھو في 
النافلة کالسھو في الفریضةء إلا فيی مسائل وقال ابن سیرین وقتادة وعطاء: لا 
سجود في النافلةء وھو قول غریب ضعیف للشافعيء قاله العینی”''. 


وبسطه ابن رسلان وقال: بَوب عليه البخاري (باب السھو في الفرض 
والتطوعٴ'''ء قال العلائي : والذی ذھب إليه جمھور العلماء قدیماء وحدیثاً أنە 
لا فرق بین الفرضں؛ والنفل في الجبر بسجود السھو؛ لان الذي بیحتاج إليه 
الفرض من ذلك یحتاج إليه النفلء وذھب ابن سیرین؛ وقتادة من التابعین إلی 
ان التطوع لا یسجد فيه للسھو واختلف النقل فيه عن عطاء بن أبي رباح: 
ونقل هذا جماعة قولاً قدیماً للشافعي؛ ونقل الشیخ أبو حامد خلافەء فیکون 
للشافعي في القدیم قولانء وأما الجدید فلم یختلف قوله في أنە یسجد فيه؛ 
کما ذھب إليه الجمھورء انتھی مختصرا. 


وھل إطلاق الصلاةۃ علیھما من الاشتراك اللفظي؛ کما مال إليه الفخر 
الرازيی؛ أُو المعنويی؛ کما قاله جمھور الاضر لج ھذا بحث اأصولي لا یسعه 


۔)٦٦٦‎ /٥( اعمد القاريی)‎ )١( 
.)٦٦٠١/۴١( انظر: 'فتح الباري)‎ )٢( 


۰۸ 




















٤‏ - کتاب السھو )١(‏ باب (۷) حدیث 


7 پا کر خر ذ کے ': 7 71 
۳إ پ ا و مو ران یو ا ھا اک ا و وا ما کا 
و ہہ ا ٭ /فغففطسوں ٹر کہا الات کے برک وی ہریڈ 5 اللہ ایا 
ي 


ھذا 37 کر اد لات اس 7 ا فی الأصول: فائ 
الاغتلاف :الاول مین علی ذلك؛ فمن قال: (إنه مشترك معنوي؛؛ قال 
بمشروعیة السجود في صلاۃ التطوع ومن قال: (إنه مشترك لفظي) ؛ فلا عموم 
لەء قاله ہر 

۳ ۔ اسائاا ادا بلعہ: تقدم الکلام علی بلاغات الإمام (أنَ 
مھ لا تار ثان 0ر اع فلا امھت یریعہر 
نژن ال للا مسندا ولا مقطوعاً من غیر ھذا الوجە؛ وھو أحد الأحادیث 
الأربعة التی فی (الموطاأ) التي لا توجد فی غیرہ مسندة ولا مرسلة؛ ومعناہ 
صحیح في الاأصول؛ اھ. 

وقال الحافظ في (الفتم)''': هذا الحدیث لا أصل لەء فإنه من بلاغات 
مالك التي لم توجد موصولة بعد البحث الشدیدہ انتھی؛ قال الزرقانی”'“ 
معناہ: أي بحتج بە؛ لن البلاغ من أقسام الضعیف عند المحدثین؛ ولیس 
المعنی أنه موضوعء کیف! والبلاغ لیس بموضوع عند أھل الفن؟ لا سیما من 
إمام دار الجرۃة؛ وقد قال سفیان: إِذا قال مالك ابلغني)؛ فھو إسناد 
صحیحء اھ. وقال العراقي في (تخریج أحادیث الإحیاء): ذکرہ مالك بلاغاً بغیر 
إسنادء وقال ابن عبد البر: لا یوجد إلا فی (الموطاً) مرسلاّ لا إسناد لەء وکذا 
قال حمزة الکناني: إنه لم یرد من غیر طریق مالكء وقال أبو طاھر الأنماطي : 
وقد طال بحثي عنه وسؤالي عنە للائمة والحفاظ؛ فلم أظفر به ولا سمعت عن 





.)۱٤١/۴( انظر: نیل الأوطارہ‎ ("١) 

.)۲٠٢٦/١( ۳۷۵)ء واشرح الزرقانيی)‎ /۲٢( و(التمھیدا‎ )٥٦١٤ /٤( انظر: (الاستذکارا‎ )٢( 
۔)۱۲٦١‎ /۳( افتح الباری؛‎ )(۳() 

۔)۲۰٠/١( اشرح الزرقانيی)‎ )٤( 


جس 











٤‏ ۔ کتاب السھو )١(‏ باب (۲۱۷) حدیث 


9+0 7 تو پ ئ8 
اإِني سیل ٢و‏ اتی "0" 


اُحد 7ک قال: وادّعیٰ بعضر طلبة الحدیث أنه نف انتھی . 

(إنی لأنسی) بلام التأکید (أو أنسی لأسن) مکذا ألفاظ الروایة في نسخ 
(الموطاأً) الموجودة عندنا من روایة یحیی بن یحیی؛ فالآول معروف من 
المجرد والثانني مجھول من المزیدء قال في الحاشیة عن (المحلی): بضم 
الھمزة وسکون النون؛ و بضم الھمزة ة وفتح النون وشد تین اھ یعني 
جتے ہے شس و التفعیل ولفظ روایة محمد فی امو طعہ؛('۴: 
ىإني آ نسی لأأسن) یعنی بدون الشكء وضبط القاريی فی شرحه بتشدید الستن 
بناء علی المفعول؛ وقال القاريی فی (شرح الشفاء): قال عليه الصلاةۃ والسلام 
کما في (الموطأً؛ بلاغاً: (إني لأنسی؛ بفتح اللام والھمزة والسین؛ (أو اُنسی) 
بصیغة المجھول مشددا ویجوز تا وقد روی : ۷إنيی إ١‏ اَی ولکن 
اشن لأسن) انتھی. 

قال انا ۳ ذھب ب بعض المفسرین إلی أُن لفظ (١او؛‏ للشك من 
الراويی؛ وقال عیسی بن دینار وابن نافع : لہستث للشلكک: بل للتنویع: ومعی 
ذلك: اأُنسی أنا أو ینسپنی اللہ تعالیء وأضاف أحد النسیانین إليهء والثاني 
إلی الل تعالی. ومن المعلوم اف وا تین عق اه کر رل جز االنی' الضاہة 
فیحتملن أن یراد اُنسی في الیقظة أو انسی في النومء فاضاف نسیان الیقظة إلی 
نفسە؛ لأنھا حالة التحرز في غالب الأحوال بخلاف النومء فآاضافه 
إلی اللہ تعالی. أو یقال: إني اُنسی علی حسب ما جرت بە العادة من النسیان 
والاقبال عليهء فأضاف أحد النسیانین إلی نفسه إذ کان لە بعض السبب؛ 
رات الکر ال فو لباقان کالشفطرہ افھی مخصرا 


۔.)٤٥٥‎ /۳( التعلیق الممجد؛‎ ٦ : انظر‎ )١( 
.)۱۸۲//۱( ا المنتقی)‎ )۲٢( 























گے لات الْعَوھو )١(‏ باب (۲۱۸) حدیث 


۲۸ / 9 اڈ ملسو * مالاک )بے نلعے: آآںن رزخلا سال 


قال از نر وفي (الشفاء) اتی 2 غیافن> تیل: عَةا:اللفظ شك 
من الراوي؛ وقد روي: ١‏ إني ام رلک ای لأسن) یعني بلام النمي 
قوف الام انا کرات یوید رزایثت الس انی اولگی' ای لاہن زلا غارضن 
وس الرو اق لان النسبة إلیه فيی حدیث (الموطاً) باعتبار حقیقة اللغةء والنفي 
فی روایة (الشفاء) باعتبار أنە لیس موجداً لە؛ انتھی. 

ومعنی قوله: لأسن بفتح لف وضم سین وتشدید نون أي أبین لک 
یعني لارسم لکم النسیانء والسھوء وما یتلقی بە من فساد الصلاةۃء وإیجاب 
السجدة۔ 

قلت : وفيه إشارة إلی أن أفعاله قٍٍ تبلیغیة للأمة. غأمثال ھذہ الأمور 
تصدر منە قٍ بضرورۃة التعلیمء وھذا اصل وجیە. 

وعندي یکون لسھوہ قٍَ فی الظاھر أیضاً أسباب تشیر إلیھا الروایات: 
فقد نقل الجصاص في (أحکام القرآن٢‏ عن ابن مسعود''': اقلنا: یا رسول اللہ 
إنك تھم. قال: وما لي لا أھم ورفۂ*'' أحدکم بین أظفارہ وأناملهاء وفي 
(المشکاة عن رجل من الصحابة: ان رسول ال ق٤‏ صلی صلاة الصبح فقراً 
الروم فالتبس عليهء فلما صلی قال: اما بال أقوام یصلون معنا لا یحسنون 
الطھورء وإنما یلبس علینا القرآن أولئك) رواہ النسائيی؛ وله مؤیدات عندي 
کثیرۃ. 

۸/۔ (مالك أنه بلغه: أن رجلا سأل القاسم بن محمد) بن أبي بکر 
("١)‏ قد الزرقانی+ .٦۲۰٥/۱(‏ 
)٢(‏ انظر: (فتح الباری) )۳٠٤٣٤ /١۰(‏ واکنز العمال) ح(۱۷۲۹۲ء ٭٣7‏ ۱۸ء 


(۳() الرفغ : رھقم وو تھا وسکون الفاء بعدھا غین معجمق وأراد بالرفغ ھمھنا وسخ 
الظفر کأنه قال: : ووسخ رفغ أحدک والمعنی أنکم لا تقلمون أظفارکم ثم تحگون بھا 
آرفاغکم: فیعلق بھا ما فیھا من الوسغ . (النھایة؛ (۲/ .)۲٢٥٢‏ 


٢ 








٤‏ - کتابِ الكھو__ )0 باب _(۲۱۸) حدیث 


فَقَال: یی یی ملاتی )٤ف‏ فیکٹر ذِكَ 2ع فقال لْقَايِمٌ بن 


مُحَمی: : ں فی 2 وك فان کت پذڈھتبت 2ت ے ارت 


ے٥‏ ۔ 


وانت ہے م وگ اہن 


الصدیق (فقال) انا وھذا بیان ھت (انی ام فی صلاتي) یعني أُتوھم أني 
نقصتھا مثلاً (فیکٹر) بالمثلثة معلوماً ومجھولاًء وروي بالموحدة؛ کذا في 
انا سر ات ال ك تروع مت سید ا2 ناب لعل و 
محمد) في جوابە (امض في صلاتك) ولا تقطعھا ولا تعمل علی ھذا الوهم 
(فإنه) أي الوهھم (لن یذھب عنك حتی تنصرف) عن الصلاة (وأنت تقول) 
للوسواس نعم (ما اأنممت) بصیغة المتکلم (صلاتي) . 

اف ف1 مرا اس لسانت لے ا اق 

قال الباجی”'': ھذا القول من القاسم للذي یستنکحه الوھم والسھو؛ فلا 
بکافکت له یتوتء افو وقال ار عیۃ الر+ آردت مالك 'حذثیت:آہی:غویرۃ 
کر ھا تق ار اع علی المستنکح الذي لا ینفك عنه 
الوھم . 


.)۱۸۳۴ /۱( ا المنتقی)‎ )١( 


رتس 























٥‏ کتاب الجمعة )١(‏ باب 


(ہ) کتاب الحمعة 


(١)‏ باب سے سے _ ل یوم الیحمعة 


)١(‏ العمل فی غسل یوم الحمعة 


تقدم ضبطھا مختصراً في المواقیت قال العیني": هي بضم المیم علی 
ہیں وحکی دیرت (سکان المیم 02 وقُرئ بھا فی 7 قاله 
ار 0 نے اھ جج قال: تل لأنه تعالی جمع فیه 
خلق آدِ وروی عن سلمان مرفوعاً: ابہ جمع أبوکماء وفي (الأمالي) لثعلب : 
إنما سُمٌّي بھا؛ لآأن قریشا کانت تجتمع إلی قصي في دار القشرہ ول لان 
کعب بن لوي کان یجمع فیه قومە: فیْذْكُرْمم ویأمرھم بتعظیم الحرم. 


وقال الزجاج والفراء: ول من نقل العروبة إلی الجمعة هو کعب بن 
لّيیء وقال ابن حزم: هو اسم إسلامي؛ ولم یکن فی الجاھلیة: إنما کانت 
تسمی في الجاھلیة العروبةء فسمیت فی الاإسلام الجمعة للاجتماع إلی الصلاۃ؛ 
وفي تفسیر عبد بن حمید عن ابن سیرین قال: جمع أھل المدینة قبل ان یقدم 
رسول ال پل المدینة وقبل أن تنزل الجمعةء وھم سموھا الجمعة 
ملخصا۔. 

قال الحافظ : قیل: سُمّي بەء لآن کمال الخلائق جُمِمَ فيهء وقیل: لان 
خلق آدم جمع فیەء ورد ذلك من حدیث سلمان؛ وھذا أُصح الأقوالء ویليه ما 


۔)۴/٥( معمد القاريی)‎ )١( 


٣۳ 





٥‏ ۔ کتاب الحمعة )١(‏ باب (۲۱۹) حدیث 


نو ور یر ے دم عَیْ سْمَیْ مَزلی 
-- بک کر بن عبل من اس بے السمّمَانِ 2 عَنْ أبي ھرَیْرَةَ؛ 
نت الله ا قَالَ: من اغَتَسَل فو و و ا ا کی و و ا رو سی و مو او ور 


وش سی سمف سصح الات وسیأتي الحکمة فی شرعیة 
الجمعة فيی فضل الجماعة ا 


۹ ۔-۔ (مالك؛ عن سمی) بضم المھملة وفتح المیم وشد التحتانیة 
(مولی أبي بکر بن عبد الرحمن) بن الحارث (عن أٌبي صالح) ذکوان بن صالح 
(السمان) بائع السمن (عن أبي ھریرۃ أن رسول ال قَيُِ قال: من اغتسل) یدخل 
فیە کل من یصح الثرت ری من ذکر أُو آگین حر أو عبد قاله الزرقاني . 


وھل ینختص ہذا الغسل بمن یحضر صلاة الجمعة أو اعم؟ فالظاھر آنه 
مختلف عندھمء لآن من جعل الغسل لشرافة الیوم لا یجعله مخصوصاً بمن 
یحضر الجمعةق لأن الشرافة لا تختص بمن یحضر؛ ومن جعله لصلاة الجمعة 
نخغص ہین عضو گا نات الاختلاتف تی ذلك سسصوطا 


قال الشعرانی فی امیزانه): ومن ذلك فی تخصیص الأئمة الأربعة مطلوبیة 
الحمعة و لم یبحضر اھ. قلت: وبژٌژب البخاري'”' فی (صحیحه) هل علی من 
لع قد العمَة مل می الَنسَاہ والستیان؟ اف ٹم ذکر فیة الروابات 
یحضر الجمعة؛ ولعله لآأجل ھذا ذکرہ بلفظ السؤال. 


(١)‏ افتح الباري؛ (۱/۲٥۳)ء‏ وذکر ابن ن القیم لیوم الجمعة اثنین وثلاثین خصوصیة في 
(الھدي) ولخصھا الحافظ في (الفتح). 


(۲) في الأصلین (التقریب) والصواب (التقرب). انظر: (الزرقاني) .)۲۰٦/١(‏ 
(۳) انظر: افتح الباري) /٢(‏ ۳۰۷). 























وذکر فی 0*0007"ھ.گ'0 بعد ذکر الاختلاف نی ان الغسل للیوم أُو الصلاقت 
فقال: وثمرة ھذا الاختلاف تظھر في مسائل؛: منھا ما في (البنایةا وغیرہء ان 
من لا تجب عليه الجمعة کالمرأة والعبد والمسافرء یسن لھم الغسل علی قول 
الحسن لا أبيی یوسف؛ إلخ. 

والأوجه عندي ان هناك عدة اغتسالات کما سیأتي مفصلاً وغسل یوم 
الج ة ابا وی اقضالی :الس تر رتا لا یخس ہین محضر 
الجمعةء والغسل لاد رعڑڈا مخضرمین بی تعفر فا والاول مرف 
والثانی سنة مؤکدةء حتی قیل: واجب. وھذا التفصیل مما منح اللہ عز وجل 
بلطفه الخفی علی أضعف عبادہ الفقیر إلی رحمتهہ. فالمراد فی حدیث الباب هو 
غسل الصلاة لا غسل الیوم: لاتصاله بالرواح إلی الجمعة؛ وأما غسل الیوم 
فیندب لکل مسلم بحضر الجمعة أو لاء کما یدل عليه عموم روایات الحدیث 
وأقوال الفقھاء. 

(یوم الحمعة) أي لصلاتھا؛ لما تقدم أن المراد فی حدیث الباب؛ هو 
غسل الصلاة لا غسل الیوم (غسل الجنابة) بالنصب نعت لمحذوف؛ أي غسلا 
کغسل الجنابة. 

والظاھر أن التشبیه في الکیفیة لا الحکم؛ یعني یتعامدء ویکثر الدلك 
لازالة النجس والقذرء ویؤیدہ روایة : (فاغتسل احدکم کما یغتسل للجنابةا؛ 
قال الحافظان ابن حجر والعیني : وبە قال الآکٹرون. 


وقیل : إشارة اع الجماع یوم الحمعة لیغتسل فيه من الجنایف فلیس 
ال اھ فکوت اقفی لص امگی' لقاء و سای ٘للف الع عن 


۔)۳۳٣۰/۱(‎ )١( 











ڑم رم ےمم می ے مم ہے مم ے ےے مم لے و جم مم ہم وپ وم وم یے سے ہے مھ ےی وھ مج وو ےو و و ےی و یم میم 


حدیث؟ امن اغٹسل وَعَسّل) پالتدید أآخرجه أاصحاب السٹن من حدیثك 
أوسء قال الترمذي بعد تخریجە: قال وکیع: اغتسل هو وغَسّل امرأتہء انتھی. 

وقال عو ویشھد لذلك المعنی حدیث أوس أخرجہ أبو داود 
وغیرہء وقال الترمذيی: حدیث حسنء وقال: معنی قوله غسّل: وطئ امرأتهہ 
قبل الخروج إلی الصلاةۃء یقال: غسل الرجل امرأتهء وغسّلھا مشدداً أو مخففاً 
إذا جامعھاء وفحل غسلة: إذا کان کثیر الضراب؛ اھ. 

وما قال النوويی: هذا المعنی ضعیف آو باطلء ردہ الحافظ بأنه حکاہ 
ابن قدامة عن أحمدء وروي عن جماعة من التابعینء قال القاريی: وبه قال 
عبد الرحمن بن الأسودء وھلالء وھما من التابعین ء انتھی. 

وقال ابن القیم في (الھدي): رواہ أحمد في (مسندہاء وقال: غسل؛ 
بالتشدید: جامع مل وکذلك فسرہ وکیع؛ اھ. وقال القرطبي: هو أنسب 
الأقوال وقال السیوطي: یؤیدہ حدیث : (أیعجز أحدکم أن یجامع أھله فی کل 
یوم جمعةء فإن لە آجرین اثنین آجر غسله وأجر امرأته١ء‏ آخرجه البیھقي في 
(شعب الإیمان) عن أبي ھریرة۔ 

لت روبت ھا أُن الجمعة یوم عیدنا أُھل الإسلام کما ورد مرفوعاء 
وقد قال عليه الصلاة والسلام في أیام العید: ١إنھا‏ أیام أکل وشرب وبعال٢.‏ 

قلت: ثم لا یذھب عليك أُن هذہ الروایات کلھا حجة للجمھور في 
مسألة فقھیة اختلافیة آخری؛ وهي ما قاله الشعراني فی (میزانہ4: ومن ذلك 
ترنالامہ الات (ف لی اعم الع ری عل الا الجیت ا اجزای 
مع قول مالك: إنە لا یجزئە عن واحد منھماء انتھی. لکن ما في تارف 


.)۱۸/۵( اعمدة القاری)‎ (١( 
.)۱۳٦ /۱( (المدونة الکبری)‎ )۲( 


جس 




















صریح في أن الإمام مالکاً ذھب إلی اکتفاء الغسل عنھماء فقال: قال مالك: 
لا بس بآن یغتسل غسلا واحداً للجمعة وللجنابة ینویھما جمیعاء انتھی. 

قلت: والظاھر من ھذہ الأقوال: أن الشرط عند الإمام مالك کون النیة 
لغسل الجمعة؛ فمن اغتسل لمجرد الجنابة لا یکفي عندہء وبھذا أُخذ من نقل 
نہ لا یکفيی عندہ. 

وقال العینيی فی شرح البخاري): الاغتسال یوم الجمعة للجنابة یجوز 
عن الجمعة؛ سواء نواہ للجمعة أو لاء وقال ابن المنذر: أکثر من بحفظ فيه 
من أھل العلم یقولون: تجزئ غسلة واحدة لھماء قال ابن بطال: رویناہ عن 
ابن عمر ومجاھد ومکحول والثوري والآوزاعي وأبي ثور؛ وقال أحمد: آرجو 
ان یجزئەء وھو قول أشھب وغیرہ؛ وبه قال المزني . وعن اأحمد: لا یجزئه 
عن غسل الجنابة حتی ینویھا. وھو قول مالك في (المدونة)ء انتھی . 

(ئم راح) إلی المسجد (في الساعة الأولی) اختلف المشایخ في أن ابتداء 
الشاعات :بعر من الزرال آو :من قبل ذلكت؟ قال اا ےی“ ذمت مالك لن آن 
هذا کله فی ساعة واحدةء وآن هذہ أجزاء من الساعة السادسة؛ ولم یر التبکیر 
لھا من أول الٹھار وذھب ابن حبیب من المالکیة والشافعي إلی أن ذلك في 
الساعات المعلومات من أول النھارء وأن أفضل الأوقات فی ذلك أول ساعات 
الغار 3 ایی ۱ 

قال العینيی”': قال مالك: المراد بالساعات ھھنا لحظات لطیفة بعد 
زوال الشمس؛ وبە قال القاضي حسین واإمام الحرمینء وقال جماھیر العلماء: 
() دای (۸ 70۸۴ 
(۲) ولکن رجح ابن عبد البر قول الإمام مالك؛ وقال: ٢والذي‏ قاله مالك تشھد لە الآثار 

الصحاح والعمل بالمدینةاء انظر : (الاستذکارا .)٦٢/٥(‏ 
(۳) ا عمدۃ القاريی) (٥/۱۸)۔‏ 


۳۷ 











ےےل مھ ےمم رھ ھی و وم وم و و ےر ےمم ے مم مھ سے دم مم مو ےھ ےا لے عٛ و امھ ٭لدھ ٤و٤‏ عم ےھ ید احعمدھ 


الملائکۃة یستمرون من الصبح و من طلوع الشمس أو من حین الزوال: وھو 
قرب انتھی . 


وقال شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ الدھلوي في (المسوٌیٰ!''': الأصح أن 
ھذہ الساعات ساعات للطیغة بعد الزوال ل١‏ الساعة اتی بدور علیھا 








الحساب: اٰھ. وبه جزم شیخي ومولاي والدي المرحوم ۔ نوّر اللہ مرقدہ - عند 
تدریسنا . ۱ 


ڈال اتی 1 وانعاصلن آ۵:الکھرں لزا اعضافات :خلن:التضاجات 
الزمانیة کما في سائر الأیامء وقد روی النسائی'”'': (یوم الجمعة ثنتا عشرة 
ساعة)اء وأھمل المیقات یجعلون الساعات من طلوع الشمس؛ وھو وجه 
للشافعیةء وقال الرویانی : ظاھر کلام الشافعي أُن التبکیر یکون من طلوع 
الُفجرء وصہّح الرافعی والنووي وغیرھما٘ ولھم وجه ثالث کقول مالك؛ 
وفیه وجھ راب حکاہ الصیدلاني : آنه من ارتفاع التٹھاں انتھی . 

قلت: وھو المرجح عندي کما سیأتي؛ وھو مختار ابن رشد في : 
ناقیتا ۷ز قالے نت اتغاقی وطسرا آتھا ساعاتث: الات درا ٰ 
الرواح من أول التھارء وذهھب مالك إلی أنھا أجزاء ساعة واحدةء وقال قوم: 
ھی أجزاء ساعة قبل الزوال وھو الأظھرء انتھی. 


ناسل اتا علی تغارن اط الرری اك یکرن بعد ضف 





)١(‏ (۱۹/۱)۔ 
(۲) ععمدہ القاريی) .)۱۸/٥(‏ 
)٣۳(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ .)٦٦١‏ 
)٤(‏ أخرجه التساقي (4۹۹/۳). ۱ 





٥‏ - کتاب الحمعة (٦)١)‏ باب (۲۱۹) حدیثٹ 


و یا او و اھ تو و یہ لوہ ہے ان ولاو ہاو وو لااو تع مت و ور وہ وا و ور و وا جو کا ھا وو وہر ور او یتوھ و و رہ تو ا 0ڑ وا سو و و و کا وا تو 


الٹھار أو ما قرب ذلك؛ وذکر عن مالك أنه کرہ الذهاب إلی الجمعة عند صلاۃ 
الصبح؛ وقال الإمام أحمد: کراھہة مالك التبکیر خلاف الحدیث؛ ٴھ. 


وتعقبه الزرقاني بسوطاء وَویَۃ'الحتیک السطق علیة بروایة آپی خزیرة 
ٹل المھجر کمٹل الذیي یھهدي بدنة تم کالذیيی یھدي بقرة)ء الحدیث . فاإنه 
بدا فی هذا الحدیث بالتھجیر؛ وذکر البواقي بلفظ : اثما بدون ذکر الساعات: 
ویژیدھم ایضا حدیث الباب بلفظ الرواح. 


ونقل السیوطی عن الحافظ: إنيی لم آر التعبیر بالرواح إلا في روایة 
مالك ورواہ ابن جریج عن سُمَیٌ بلفظ: (غدا١ء‏ ورواہ أبو سلمة عن ای 
ھریرة بلفظ: ه(المتعجل إلی الجمعةاء صححہ ابن خزیمة. وفيی حدیث 
سمرة عند ابن ماجە: امثل الجمعة فی التبکیر کناحر البدنةاء وفی حدیث 
علي عند أبي داود: ل(إذا کانت لفن غدث: الَشياطیخ برایاتھا؛ کت 
فعلم بھذا ان الرواح هو مطلق الذھاب؛ انتھی مختصرأء وأطال الزرقاني 
الف اتا 

والأوجه عندي أن الراجح قول من اختار ارتفاع الٹھارء مذا ولعل اللہ 
یحدث بعد ذلك أمراء وبیانە أنه اختلفت الروایات في ذلك جدأء واختلفت 
الأآقوال عن الأئمة أیضاء کما اٌلعتٌ عليهء وفي ارتفاع الٹھار خروج من 
خلاف الإمام مالك؛ وخروج من الاإشکالات التيی وردت علی اختیار القول 
بالزوال؛ من آأنە گا کان یجلس علی المنبر عقبه قریبا وغیر ذلكء وفيه جمع 
بین الروانات الواودة فی البابا, 

فإن الروایات الواردة فی ذلك علی نوعین: إحداھما ساکتة عن الإشارة 
إلی الوقت؛ کروایات التعجیل؛ وثانیتھما مشیرة إلی تحدید الوقت؛ والعمدة 


)١(‏ اشرح الزرقانيی) (۲۰۸/۱)۔ 


۳۹ 





٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب (۲۱۹) حدیث 





ہك کیب یک یپ یی یی یی یی یپ یی یب یپ یی ی ‏ ی ‏ پ ‏ پب 2 0 ت۹ پ 00011111111۸ 


فیھا أربعة روایات بلفظ: الرواحء والغدوۃء والتبکیر والتھجیر؛ فإن شدة 
الحر تبدً من ربع الٹھار غالباء فعليه تصدق الروایات الأربعة تجوزاء ولا 
إ[شکال فيه فتدبرء فلا تجد ھذا العجیب في غیر هذا الوجیز؛ والل الموفق لما 
بر مین 

ویترتب علی ھذا الاختلاف اختلاف آخرء وھو في المراد بالساعات في 
تلك الأحادیث فقیل: ما یتبادر الذھن إليه من العرٗف؛ وفیه نظر؛ لاختلافہ فيی 
الیوم الشاتي والصائف؛ لان الٹھار ینتھي في القصر إلی عشر ساعات؛ وفي 
الطول إلی أربع عشرةء وقیل: المراد بالساعات ما لا یختلف عددہ بالطول 
والقصرہء فالنھار اثنتا عشرة ساعةء یزید وینقص کل منھاء واللیل كذلك وتسمی 
ھذہ الساعات بالساعات الافاقیة عند أھل المیقات؛ وتلك التعدیلة. 


وت ری آپے داود والنسائيی وصححه الحاکم : یوم الجمعة اثنتا عشرة 
سا7 الكيف 1 49ن :ران ال رہ سی ایك ااظگیر الکد لاس وٹ 
العرافه فی ل 7الت افہالقنامات بات خاتت السکرتیی ع:' او الضار ای 
الزوالء وأُنھا تنقسم إلی خمسء وتجاسر الغزالي فقسمھا برأیەء فقال: الآولی 
انبساطھاء والرابعة إلی ان ترمض الأقدامء والخامسة إلی الزوال. وقال 
المالکیة ومن وافقھم: إِنھا لحظات لطیفة آولھا زوال الشمس؛ کذا في 


ے 


دالنیی''' مختصرا. 
وعشرین وآ ھی مجموع الیوم واللیلةق ویطلق علی جزء ما غیر مقدر 


: آخرجہ أبو داود الحدیث (۸١۱۰)ء والنسائي (۹۹/۳ء والحاکم في (المستدرك) وقال‎ )١( 
.)۳٦۸ /۲( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 


۰ 




















)١(‏ باب (۲۱۹) حدیث 





اس ےد مت بے رب ہس مو اب ہہ بے اس پا اس ا ریف و و ارم رو یمم ےم یلم مم جج اھھهم 


ویطلق کو الوقت 7ھ اَيَضتاً ٠‏ قاله ضط وبسط ابن القیم فی (الھدي) 
الکلام فلین نا ان البسط؛ فارجع إلیه إن شئت؛ ورجح قول من قال: إن 
الساعات من أول الٹھار . 

(نکأنما قرب بدنة) بفتحتینء یعني کأنە تصدق بالبدنة متقرباً إلی اللہ تبارك 
وتعالی: وقیل: المراد أن للمبادر فيی ول ساعة نظیر ما لصاحب البدنة من 
الثواب ممن شرع لە القربان؛ لان القربان لم یشرع لھذہ الامة علی الکیفیة التي 
کانت للأمم السابقةء وفي روایة: (فله من الآأجر مثل الجزوراء وظاھرہ ان 
الاثوابت لو اقھفندالکاق ئا ائوں 

وقیل: لیس المراد في الحدیث إلا بیان تفاوت المبادرین إلی الجمعة 
وأن نسبة الثاني من الآأول نسبة البقرة إلی البدنة فيی الال فا 
مرسل طاووس عند عبد الرزاق بلفظ: 9 کفضل صاحب الجزور علی صاحب 
البقرۃاء وفي روایة الزھري عند البخاري: اکمثل الذي بُهُدِي بدنفًاء فکان 
المراد بالقربان في روایة الباب: هو الاھداء إلی الکعبة فیکون المبادر إلی 
الجمعة کمن ساق الھدي إلی الکعبةء قاله الزرقانی“'. 


ٹم اختلف الائمة هھنا فيی مسألة أآخری: وھي أن البدنة تختص بالاإبل 
أو تشمل البقر أیضاً؟ قال الحافظ''': قال إمام الحرمین: البدنة من الإبلء ثم 
الشرع ة قد یقیم مقامھا البقرة وسبعة من الغنم؛ وتظھر ثمرة ھذا الخلاف فیما : 
قال: ال ٍ عَلَی بنا وفيه خلاف: الآصح تعیین الابل إن وجدت,؛ وإلا 
فالبقرة أو سَبْمٌ من الغنمء وقیل: تتعین الاإبل مطلقاًء وقیل: بتخیر مطلقاء اھ. 


قال الشوکانی : حکكي في (البحر؛ عن الھادي والشافعی والمؤید بالل : ان 


7 شرع الزرقانی؛ (۷/۱: 6| 
)٢(‏ ١لنشح‏ الباری) (۲/ .)٥٤١۷٤‏ وانظر: اعمدۃ القاري) .)٥٢ /٥(‏ 


۱ 











٥‏ کتاب الحمعة )١(‏ باب (۲۱۹) حدیٹ 


پواواسم ھی ہے و یپ لیے ےی ےی ے موی ور عو اع ہی ےم ہے ےی یہ ےم ے مھ مم مھ وہ م ےم ےو مہم ے وے ٤س‏ د٤ع‏ یم اعم 


البدنة تختص بالإبلء وعن أبی حنیفة وأصحابه والناصر: أُنھا تطلق علی 
البقرۃء وعن بعض أصحاب الشافعي: أُنھا تطلق علی الشاة أیضاء قال: ولا 


وجه لە ٴھ. 


ولاف کی ات ٠تل‏ فی ارات ا ہداعلی آ5 ات 
تختص بالاإبل لتقابله فيی الحدیث بالبقرۃ. ورُدٌ بأن اقتصار العام علی بعض 
أفرادہ لقرینة لا یکون حجة علی نفي العمومء فإنه لا شك في أن المراد ھھنا 
هو الابل خاصة؛ لکكنە لا ینفيی عموم الاطلاق: کیف؛ وهہھنا قرینة صارفة عن 
العموم الحقیقي؛ علی أن ألفاظ الروایة مختلفة فقد وقع في (مسند أحمدا 
بروایة أبي ھریرة بلفظ: (فرجل قدم جزوراًء ورجل قدم بقرة) الحدیث. وفي 
روایة النسائيی من حدیث أبي ھریرة بلفظ : (کالمھدي یعني بدنةاء وزیادة لفظ: 
(یعني) یشیر إلی السھو في آلفاظ الروایةء فیحتمل ان یکون لفظ الباب من قبیل 
الروایة معنی . 

واستدل من قال: إن البدنة تعم البقرة أ٘یضاً بروایة جابرء قال: ١‏ أمرنا 
رسول اللہ قيةٍ ان نشترك في الابل والبقرء کل سبعةِ منا في بدنةاء متفق عليه. 
وفی لفظ: قال لنا رسول ال قيُ: (اشترکوا في الابل والبقر کل سبعة في 
بدنڈا رواہ البرقانني علی شرط الشیخین؛: وفي روایة قال: (اشترکنا مع 
النبي قلاٍ نی الحجح والعمرةء کل سبعة منا في بدنةء فقال رجل لجابر: أیشترك 
فی البقر ما یشترك في الجزور: فقال: ما هي إلا من البدن) رواہ مسلم. 


وبژّب اہن تیمیة فی (المنتقی) علی ھذہ الروایات : ( باب إن البدنة من 
الإابل والبقر عن سبع شیاہ وبالعکس) ویژؤیدھم اأقوال جمھور أھل اللغةء قال 
العینی : قال الداودي: قیل: إن البدنة تکون من البقرء ونقل ذلك عن الخلیل . 


.)۱۷۲ /٦/۳( ا عمدہ القاري)‎ )١( 


٣۳۲٢ 














٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب ۔(۲۱۹) حدیث 


0 ۳ ا 1 2 1 
سس اج ِيی السا انتا و قرب بقرف ومن ناخ فی 
0 ا ای تک وَمَنْ راخ فی السَاعَة الرّ ان 
و 7 ر7 ) ثت‌( 
9 کانما وت دحاحف کاو وٹ و اس ار و و کو و وپ و ا پا یف ا و کر و ید و کو وا یں و اکور و جوھک و وہ وو وی 


وفی رت جے 20 جمع بدنة؛ سمیت ععی وضخامتھاء 5 
البغوي في امعالم التنزیل): قال عطاء 8-٦‏ البدن الڑہل والبقرء أما ام 
فلا تسمی بدنةء اھ. وفي (الجمل) عن (المصباح): البدن ناقة و بقرة تَنْحَر 
بمکةگ سمیت بذلك؛ لأنھم کانوا سم ھا اھ 

(ومن راح فی الساعة الثائیة فکأنما قرب بقرة) ذکراً أو أنٹی فالتاء للوحدة 
لا للتأنیٹ (ومن راح فی الساعۂ الثالثة فکانا فرب کیشا) قال المجد: الکبیش 
الحمل إذا أٹنیء أو إذا خرجت رباعیتهء اھ. وقال فی (المجمع): هو الفحل 
الذي یناطحء اھ . 


قلت : وفی التشبيە بالکبشء وھو الذکر إشارة إلی آنہ أآفضل می ای 


3۲ فرن) قال النووي : وصمه بە4 ۲ لأآنہ اأکمل وأحسن صورة: ولآن قرنه 
ینتفع بتھ:واسدل يذك:الت تیب علی آت الآافضل فی الضحایا الإبلء ثم البقر 
ٹم الغنم وسیأتي الکلام علی ذلك في آخر الحدیثء ووقع في روایة للنسائي 
ھھنا زیادة: (بطة) ہین ذکر الشاةۃ والدجاجةق وھي زیادة شاذة کما سیجيء. 

(ومن راح في الساعة الرابعة فکأنما قرب؟ استشکل فیھاء وفی ذکر البیضة 
إطلاق التقربء کما سیأتي الکلام عليه (دجاجة) بفتح الدال ویجوز الکسر 
والضم وغن محمد ین حخبیپب آتھا بالفتح من الحیوان وبالکسر من الناس؛ 
قال العینيی: الدجاجة تقع علی الذکر والأآنٹی؛ کسر الدال وفتحھا لغتان 
مشھورتانء وحکی الضم تہ وفی (المنتھی) لڑہی المعالی : فتح الدال 
أآنصح من کسرہء ودخلت الھاء فی الدجاجةء لآنه واحد من جنسھا مثل حمامة 

٣٣۳ 





٥‏ ۔ کتاب الحمعة )١(‏ باب (۲۱۹) حدیث 
وَمَنْ راخ فی السَاعَة الحَامِسَة فکانما قرب بَٔضة عسسنایسگہ 


أیضاًء انتھی. ووقع في روایة أآخری للنسائي ھھنا بین الدجاجة والبیضة ‏ ذکر 
الععردھ ومے ھا ویادة انت 


(ومن راح في الساعة الخامسة فکأنما قرب بیضة) وھي واحدة من البیض؛ 
استشکل التعبیر خواق تن الدجاجة بلفظ : اتقرب)ء ویزید الاشکال ما فی 
روایة الزھري بلفظ: (کالذي يھدي) لأن الھهدي لا یکون من الدجاجة أو 
البہضة أصلاًء واجاب عیاض تبعاً لابن بطال ہأنه لما عطفه علی ما قبله أعطاء 
حکمہ في اللفظء فھو من الاتّباعء کقوله: امتقلداً سیفاً ورمحاً؛ وِتُٛعُقٌب بأن 
شرط الاتباع أن لا یصرح باللفظ في الثانيء فلا یسوغ أن یقال: متقلداً سیفا 
ومتقلداً رمحاًء فالظاھر في الجواب أن یقال: إِنە من المشاکلة. 


تق اف 0> تو مَعداقاارت الس ریشر2 الضلی جاجح 


والبیضة ونحوھماء انٹھی. وقال ابن العربي: هو من تسمیة الشيء باسم 
قرینەء اھ. قال القاری””: وفي قبول إھدائھما في الجمعة دون الحج إشارة 
إلی سعة الفضل والکرم؛ وإیماء إلی ان الحج مفروض علی الاغنیاءء والجمعة 
عامة أھلھا الفقراء اھ. 


ولا یذھب عليك أن حدیث الباب بلفظ : (قرب) وأوضح منە ما في محله 
فی بعض الروایات لفظ : ١‏ الھدي) یدل علی أن من التزم علی نفسه ھدیا یکفي 
لە هدي البیضةء لکن الصحیح من مذاهب الأئمة الأربعة أنه لا یصحء کما 
قاله الزرقانيی وغیرہ. 


.)۳٦۷ /۲( انظر: ا'فتح الباري)‎ )١( 
.)۱۹/٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۳( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )٣۳( 


نس 








ثم ما وقع فی روایة النسائی زیادۃ: (بطة) و(اعصفور) زیادة شاذةۃ عند 
المحدثین کما ذکرناہ مبسوطاً فیما علقناہ علی النسائيی؛ قال الزرقانی : وللنسائي 
زیادة (العصفور والبطة) لکن خالفه عبد الرزاق فلم یذکر وھو أثبت؛ قال 
النووي في (الخلاصة): ھاتان الروایتان وإن صح إسنادھما فھما شاذتان 
لعاشف ا۲ وایات الفہررتاقی/ 


(فإذا خرج الإمام) عما کان مستوراً فیه من منزل أو غیرہء قاله الباجی”'. 
واضیطا نہ اغاررق من“ ان الإمام لا پستحب لە المبادرة ویستحب له 
التآخیر إلی وقت الخطبةء وتعقبه الحافظ بأن ما قاله غیر ظاھرء لإمکان الجمع 
بأن یبکر ولا یخرج من المکان المعد لە في الجامعء أو یحمل علی من لیس 
له مکان مع انتھی ۔ 


قلت : والظاھر عندي أن المراد من الخروج من الصفوف إلی المنبرء قال 
القاری'': آراد باللإامام نفسه الشریفة عليه الصلاة والسلامء فالمراد الخروج 
الحقیقي من الحجرۃ الشریفةء أو المعنی إذا ظھر الإمام بدخوله إلی المسجد أو 
بطلوعه علی المنبرء والآخیر أُنسبء انتھی. 


قلت : بل ھو المتعین ‏ ویؤیدہ روایة لغ ۳ بسنلہ عن ابی ھریرۃء بعد 
در الد حاحة والبیضة: (فإذا جلس الإمام طووا الصحف) الحدیث؛ وفی روایة 
اعری< یکرت التاس علی عال ا؟': الآولء فالأولء فإذا جلس الإمام 
طووا الصحف؛ وأخرجھما مسلم أیضاء ویؤیدہ أیضاً ما فی الروایات الأآخر 
)١(‏ (المتقی) (۱/ ۱۸). 
)٢(‏ (سمرقاۃ المفاتیح) (۳/ .)۲٥٢‏ 
(۳) انظر: ٴالسنن الکبری) (۳/ .)۲٢٢‏ 
)٤(‏ کذا في الأصلء والصواب : (منازلھم) کما فی (السنن الکبری) (۳/ .)۲٢٦‏ 


شس 








- کتاب الجمعة )١(‏ باب (۲۱۹) حدیث 


وا ام اکا گشولوت ات 
أآخرجه البخاریٗ فی: ۱١‏ ۔ کتاب الجمعة؛ ٤‏ - باب فضل الجمعة۔ 
من الرجال: حدیث ۱۰١‏ 


عند البيھقي وغیرہ في أحادیث اللإانصات بلفظ : افإذا خرج الاإمام آنصت کان 
کفارةا والانصات مجمع عليه أنه بعد طلوع الإمام علی المنبر۔ 

وأیضاً فی روایة البخاري في ذکر الملائکةء ومسلم في الجمعة عن أبي 
عریرة مرفوعاً: ەإذا کان یوم الجمعة کان علی کل باب من أبواب المسجد 
ملائکة یکتبون الأول فالأول فإذا جلس الإمام طووا الصحف) الحدیث . 

(حضرت) فتح الضاد أفصح من کسرما (الملائكة) إلی المنبر بعد ان 
طووا الصحف کما في روایة الشیخین (یستمعون) مع الناس (الذکر) والمواعظ 
وغیر ذلكء مما في الخطبة امتثالاً لقوله تعالی: سوا لی گر أكو 4 وسمیت 
الخطبة ذکراً لاشتمالھا عليهء بل هو المقصود منھا. 

والمراد بالملائکة غیر الحفظةء وظیفتھم کتابة خُضارِ الجمعةء یجلسون 
علی أبواب المسجدہ وفي روایة لابن خزیمة: (یقول بعض الملائكکة لبعض: 
ما حبس فلاناً؟ فتقول: اللَھم إن کان ضَالّاً فامدہء وإن کان فقیراً فأغنہەء وإن 
کان مریضا فعافه. 

وفی الحدیث فوائد کثیرة تظھر بالتأملء ذکر بعضھا العیني''' وغیرہ 
ترکنا ذکرھا خوفاً من الاإطالة. 


کول تالحدیت علی 'آن:الھرت الال افضل من نترب :التی وعو 
متفق عليه فی الھدی؛ ومختلف فیهە فی الضحایاء فالجمھور علی ذللكء قال 
مالك: الأفضل في الضحایا الغنم ٦‏ وت بکبشینء وأاکٹر ما ضحی 
به الکباش؛ وقال تعالی : للوَقَیْكهُ یزنی عَظیمر [)" ولو کان غیرہ أعظم منەه 


۔)٥٥٠٢‎ /۳( ٤حیتافملا ۱۷۳)ء و(مرقاۃ‎ /٦ /٣( انظر: ا(عمدۃ القاريی)‎ )١( 


۳۲٦ 














بر سم رہ ہے و رھ وی ےم ور رر پے مر مھ تم مھ درف ہو مہ و ب و مم ہی و ہس سم مم دّ٤‏ ٤ع‏ مم ام امم ه٭ھ 


لفدی بەء وأنه ول قربان تقرب بە إلی اللہ عز وجل في الدنیاء وأنه فدی بە 
بی ری قال الزین بن الخیر : فرق عالك :ین الین لاعتلاف المتضوت 
فان اأصل مشروعیة الأضحیة التذکیر بقضیة الذبیح؛ وھو فدي بالغنم 
والمتصوۃ بالہتیٰ اائرسعة علی الساکیں اسب الَبَاَء آھ 

واحتج الجمھور بأن البدنة تجزئ عن سبعةء أو عشرة علی الخلاف فیما 
بیٹھم والبقرة عن سبعة؛ والشاة عن واحدء حتی حکی النووي الاتفاق علی 
ان الشاة لا تجزئ إلا عن واحدء وظاھر ان ما کان یجزئ عن الجماعة إذا 
ضحی بە الواحد کان أفضل مما یجزئ عن الواحد فقطء قاله الشوكاني. 

قلت: واستدل الجمھور بما نقله الحافظ عن البیھقی!'' من حدیث ابن 
عمر: 9 کان النبي ق یضحي بالمدینة بالجزور آحیانا وبالکبش إِذا لم یجد 
جزورا)ء قال: فلو کان ثابتا لکان نصا في موضع النزاعء لکن في سندہ 
عبد اللہ بن نافع وفیه مقالء اھ. 

قلت: لکنە مؤید بحدیث الباب؛ فإن حدیث الباب أیضاً بمنزلة اللص . 
علی ان التقرب مطلقاً بالجزور أُولی من البقر وھما من الغنم. 

وما قیل في قوله تعالی: ٭إوقدَبکةُ پڑنی عَظبر ()4''' لا یکون حجة علی 
الجمھور؛ لان إبراھیم ۔ علی نبینا وعليه الصلاة والسلام ۔ کان نذر القربانء 
وأنت خبیر بأن من نذر عليه الذبح لل تعالی بقع علی الشاۃء فکان تعیین الکبش 
هناك لأجله؛ وإلا فظاھر القرآن أوفق بالجمھور؛ قال تعالی: ٭افصل رك 
حر ل4 علی أحد الأقوال فیەء والنحر یکون في الإبلء وقال عز اسمە: 
طولِدّت جَعَلکھَا لگر يُن شعکیر الہ 4 والبدن اسم للبقر والابل معاً عندناء 
والإہل خاصة عندھمء فتأمل؛ فإنه من العبد الضعیف لم ینقل من المشایخ . 


.)۲۷۲/۹( آخرجہ البیھقی في (السنن الکبری؛‎ )١( 
سورۃة الصافات : الآیة ۱۰۱۷۔.‎ )۲( 


۷ 





٥‏ ۔ کتاب الجمعة _.۸۰) باب 7 سیت حدیث 


التَترئ) 2 ت۳ت ال ئا کت تک الْخْمَعَة ات 


2 فی کل ۰" ا اتوھ 


نواس ہي سعید) اسمه کیسان (المقبري) بضم 
الموحدة وفتحھا کان مجاورا للمقبرةء فنسب إلیھاء قال في (الفتح الرحماني): 
کان مجاورا لھاء وقیل : کان منزله عند المقابرء وھو بمعنی واحدء وقیل: 
جعله عمر علی حفر القبورء ویحتمل کلەء فکان علی حفرھا ونازلاً عندھاء 
وکان مکاتباً لامرأة من بني لیث بن کثیر؛ انتھی. 


وقال السمعاني في (الاأنساب): بفتح المیم وسکون القاف وضم الموحدة 
فی آخرھا راء مھملة؛ قال ابن أبي حاتم: نسب إلی مقبرة کان یسکن بالقرب 
نات اما تی کاسی للا زی ۳ السا ا جاعاہ الا ا کیا راخواظط 
قبل موتهہ اع مو اکس تاوس وقیل : سنة ١۱۲ھ‏ قاله السمعاني. قال 
الزرقانيی: کان سماع مالك ونحوہ منە قبل الاختلاطء وفي الرواة مَن اسمه 
سعید بن أبي سعید أربعة عشر رجلاء کما قاله الحافظ في المقبري؛ فلا تغفل ۔ 


(عن أ٘بىي ھریرة) پر عسمت راتا اق کاو ف0 راہ مالك 
موقوفا قال فی (التمھیدا: رفعه رجل لا یحتج بەء عن عبید اللہ بن عمر عن 
7 عن أبي ھریرة عن النبي قَُ (غسل یوم الجمعة) سیأتي الکلام علی أن 
الغسل للیوم أو للصلاةء قال الباجي''': إضافة الغسل إلی یوم الجمعة بمعنی 
أنە لا یخلو الیوم من إتیان الحمعة. 

سور یی قال الباجي : إضافة وجویە إلی المحتلم لجریان 
الأحکام عليه؛: وتوجه الأوامر إليه (کغسل الجنابة) فی الوجوب عند أبي 
ھریرۃ ت مذھبه وجوب الغسل حقیقةء نقل ابن المنذر عنه وعن عمار بن 


)١(‏ ا المتتقی) (۱/ ۱۸۲)۔ 
۳۰۸ 














ےتور ای وخ وج چو و ھڑوا تم وا و تھ ھ عہ- ور می تھا ہد وہ وو ولچ سوا تو و مو و تو تو وں عو رع و و ا ہک و وہ و و و و وا وا وو تو دج ور × 


یاسرء فلا حاجة إلی توجیه الروایة علی مذھبهء وھو قول الظاھریةء وروایة 
عن الإمام أحمدہ قاله الزرقاني'''ء وکذا نقله في (السعایةا''' عن (إرشاد 
الساري)٢ء‏ ونسب صاحب االھدایة) هذا إلی مالكء وکذا ذکرہ النووي في 
(شرح مسلم): أُن ابن المنڈر حکی الوجوب عن مالك. 

قلت: لکن کتب المالکیة صریحة في ذکر الاستحباب . 

قال في (الاستذکارا”': لا أعلم أحداً أوجب الغسل للجمعةہ إلا أھل 
الظاھر. وروی ابن وھب عن مالك أنه سئل عن غسل یوم الجمعة آواجب ھو؟ 
قال: سنةء قیل لە: في الحدیث إنه واجبء قال: لیس کل ما جاء في 
الحدیث یکون کذلك. وروی ابن أشھب عن مالك أنه سٹل عن غسل الجمعة 
آوای سر6 00ت سر ری پراجہاہ تا ی اسنا وقاو فی 
(مختصر خلیل): ١‏ وسّنٌ غسل متصل بالرواح). فعلم أن الصواب آن الغسل 
عند المالکیة لیس بواجب؛ وھو نص الاإمام مالك کما تقدم. 

وقال الحافظ في (الفتح!'”': وحکاہ ۔ أي الوجوب ۔ ابن المنذر والخطابي 
عن مالكء وقال القاضي عیاض وغیرہ: لیس ذلك بمعروف في مذھبهء قال ابن 
دقیق العید: قد نص مالك علی وجوبەء فحملەه من لم یمارس مذھبه علی 
ظافرعة رای لت امعاھ وال تا مد ناك عالكت نی ظاقتبی ۲ئ ای 
راہ ای کی تھا رط ارت ۱ 
0ءء 
/٥( )۳(‏ ۱۷)۔ 
)٤(‏ (۱/ ۳۲۲). 
(ہ٥)‏ افتح الباری) (۲/ .)۳٦٣‏ 
(ح) /۱٦(‏ ٢٢۲۔٢٤٢١۲)۔‏ 


۹ 





پٹ ۰ ٹ ٹک پ ‏ پ یب 901و 0000ًًً 1ئ 


قال في ہئیل المآرب؛''': الأغسال المستحبة ستة عشر غسلاًء آکدھا 
الغسل لصلاۃ جمعة في یومھاء وفي (الروض المربع)''': ویسن أن یغتسل في 
یومھا لخبر عائشة: الو أنکم تطهُرتم لیومکم ھذا). إلا أن الشیخ ابن القیم قال 
فی (زاد المعاد): للناس فی وجوبە ثلاثة أقوال : النفی: والاإثبات: والتفصیل 
بین من بە رائحة یحتاج إلی إزالتھا فیجب عليهء ومن ہو مستغن عنە فیستحب 
لەء والٹلائة لأاصحاب أحمد ھ. 


فعلم أن المسألة فیما بیٹھم خلافیةء لکن المشھور في متونھم عدم 
الوجوب کما تقدم؛ وإليه ذھب الجمھور؛ قال الشوکاني : وذھب جمھور 
العلماء من السلف والخلف وفقھاء الأمصار إلی أنه مستحب:ء قال القاضي 
عیاض: وھو المعروف من مذھب مالك وأصحابهء انتھی . 


قلت : لکنھم اختلفوا فیما بینھم فی أنە مستحب وسنة مؤکدة بعد اتفاقھم 
علی عدم وجوبه في المشھور الصحیح عنھم؛ قال الشعراني في (میزانه): قول 
جمیع الفقھاء بسنیة الغسل للجمعة مع قول داود والحسن بعدم السنیة: اھ. 
فیحمل عندھم حدیث الباب وأمثال ھذا اللفظ علی أن التشبیه فيی صفة الغسل 
واستیعابہ الجسد وکذلك ما ورد من الاأوامر وألفاظ الوجوب إما محمول علی 
التاکد أو محمول علی النسخء کما هو صریح روایة أبي داود'' بسندہ إلی 
سر اع کنیا آقل ا لتاق جانا لی اس ا قفا[ آی, الضل 
یوم الجمعة واجباآ؟ قال: لاء ولکنە أطھر وخیر لمن اغتسل؛ ومن لم یغتسل 
فلیس عليه بواجب؛ وسأخبرکم کیف بدأ الغسلء کان الناس مجھودین: 
نتر الصرث وضطرت علی ظھوریرکاع'مصحامم تا عتارت التف: 


.)۷۷۰/۱( )١( 


(۲"( (۲۲۹۹/۱. 
(۳) أخرجہ أبو داود ح(٣٥۳)‏ کتاب الطھارةء باب (الرخصة في ترك الغسل یوم الجمعةا. 


شس 

















جلقا ا ا کا کا ا ا ناویا و ار یں ا ہو و نا ہو ہر ہر و ہر ہے ا و ےہ ار یل مو ای ا ا و نے رباب اس و کے وس لق ا ھی ید وا ری کر اوہ اس 


إنما هو عریش؛ فخرج رسول اللہ و نی پوھد وعرق ائناس في ذلك الصوف 
حتی ثارت منھم ریاحء آذی بذلك بعضھم بعضاًء ناوات وسر اف لک 
الریاحء قال: لیا أُیھا الناس؛ إذا کان هذا الیو 78 لھ+*"“" 
ما یجد من دھنه وطیبه٦.‏ قال ابن عباس - رضی الله عماج ٹم جاء اللہ تعالی 
ذکرہ بالخیر ولبسوا غیر الصوف:؛ وکفوا العمل ووسع محت وذھب بعض 
الذي کان یؤذي بعضھم بعضاً من العرق؛. وأخرجہ البیھقي أیضا. 

بنا الحدیث کان تع علی أ۵ :القبل کات اولا للریاع لن الصروت 
وغیر ذلكء ئثم نسخ؛ ویؤید النسخ أیضا ما رواہ ابن عدي في (الکامل) من 
حدیث انس قال: قال رسول ال پل : (من جاء منکم الجمعة فلیغتسل) فلما 
کان الشتاء قلنا: یا رسول اللہ أمرتنا بالغسل للجمعة وقد جاء الشتاء ونحن نجد 
البردہ فقال: فمٰن اغتسل فبھا ونعمتء ومن لم یغتسل فلا حرج)۔ وَلْكُلُم في 
عد الا سس بغیرہء وکذا فيی االسا اا۶ 

قلت: وأخرجه البیھقي أیضاء وحدیث ابن عباس أخرجه الحاکم في 
(مستدرکه) وقال: صحیح علی شرط البخاريی: وسکت عنە الذھهبي؛ ویؤیدہ 
اأيضاً أن بعض من روی الأمر بالغسل یوم الجمعة کابن عباس وعائشة - رضي الله 
عنھم ۔ قد آأفتوا بخلافه کما بسط الطحاوي . 

واستدل الجمھور أیضاً باحادیث تدل علی عدم الوجوبء منھا: حدیث 
سمرة مرفوعاً: امن توضاً یوم الجمعة فبھا ونعمت؛ ومن اغتسل فھو أفضل) 
أآخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وأحمد فی (مسندہ) والبيھقيی في (سننه) 
وابن أبي شیبة فی (مصنفه) والدارمي وابن خزیمة والطحاوي؛ وقال الترمذی : 
حسن صحیح کما في .1 جس اک حاتم؛ وھو حدیث مشھور 


03 0ر0 
۳٣٢٤٢ /١( )۲(‏ ٣٣۳۲)۔.‏ 


(۷۱ 





٥‏ - کتاب الحمعة )١(‏ باب )٢٢٢(‏ حدیث 


ب رو رڈ و ےکر ہہ ہہ ہک و رہ رر ا١‏ 0اا ار ا 0 نت 1122 ا ا ا ا ا 0 ا ا2 722 ا ا 


أخرجە جماعة من المحدثین من عِدّة صحابةِ مع الکلام فی بعض طرقه دون 

قال العینی: روي من سبعة أنفس من الصحابة وھم: سمرة؛ وتقدم 
ڈکرے راس عند ابن ماجه والطحاوي والہزار والطبرانی وأٗبو سعید الخدري 
عند البزار والبيھقيیء وأبو ھریرۃ عند الہزار وابن عدي؛ وجابر عند ان عدي ؛ 
وعبد الرحمن بن سمرۃة عند الطبرانی: وابن عباس عند البیھقی اھ . ۱ 

ومنھا: حدیث أبي ھریرة: امن توضأً وأحسن الوضوء ثم آأتی الجمعة فدنا 
واستمع) الحدیث . آخرجه الترمذي وقال : حسن صحیح؛ کما فی (السعایة4. 

قال الحافظ فی (التلخیص٤:‏ من أقوی ما یُستَّدلٌ بە علی عدم فرضیة 
الغسل یوم الجمعة ما رواہ مسلم عقب أحادیث الأمر بالغسل عن أبي هریرةۃ 
مرفوعاً: (من توضاً فأحسن الوضوءء ثم آتی الجمعة) الحدیث اھ. 

رَاَعَلزا ارشا بفة شاف( مل نادان راد او اف 90آ جھا 
الشیخان وجماعة قال العیني: قال الإمام الشافعي: ومما یدل علی أُن أمر 
ضس کیک فا سا1120 شرہ ارفا7 رھ عٹث اف سرت افظہ اھ 
بالغسل یوم الجمعة ؟ فلو علما أن أمرہ علی الوجوب لم یترك عمر عثمان 
حتی یردہ ویقول لە: ارجع فاغتسلء اھ. قال النووي: ووجهە الدلالة أن 
الرجل فعله وأقرہ عمر ومن حضر ذلك الجمع 3 وھم أُمل الحل والعقد ولو 
کان راج او ولألزموہ یہ اھ ۔ 

قلت: وما توھم الشوکاني من أن قول عمر ھذا کافٍِ للنکیرء ردّہ الشیخ 
فی 0ل إِن شثت فارجع الام ولو رای الشوکانی إلی األفاظ الحدیث 


۳ 




















٥‏ - کتاب الحمعة )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


ا۳ نہ سا جھر 7ے سر اک کو ہو اہ ا ہے 
7/۸۲۱ 0 و حدنىسي تن مَالِلِ کا ابن شِھاب؛ میں این سس 


25 
6 ال و کہ 
س.. ا ٠‏ : 
غل الله؛ أائنة شال : سا و و دو خی وک سای لوہ وو اکور دو کی ا کو دو و او کی وا ا و و اد چو و وا ا و وع 


لما توھم بە إذ قال عمر: أو ما علمت؟ء وفي روایة: وقد علمت؟ء فإنھا 
صریحة في أن ھذہ الأوامر کانت معلومة عندھما معا ومع العلم بذلك ما فعله 
عثمان؛ لأنە لم یکن للوجوب عندہ ۔ 

ولکالرا ضا لی عافاعتت اعت و غو ما غالفد کات الا 
ینتابون الجمعة من منازلھم ومن العوالي؛ فیأتون في العباء فیصیبھم الغبار 
والعرق؛ فتخرج منھم الریحء فقال قل: ١لو‏ أنکم تَطُھُرتم لیومکم ھذا٢‏ وغیر 
ذلك من الروایات؛ وأنت خبیر بأن لا حاجة إلی مزید الکلام في المسآألة بعد 
أُن أجمعت علیھا الأائمة الستة ۔ شکر اللہ سعیھمء ورضي عنھمء وأرضاھم ۔. 

۱۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزهري (عن سالم بن عبد اش) بن 
عمر (أنه قال) کذا رواہ الأکٹر عن مالك مرسلاء لم یقولوا: عن أبيەء ورواہ 
البخاري عن جویریة بن آسماء عن مالك؛ ومسلم من طریق یونس؛ کلاھما عن 
الزھمري عن سالم عن ابن عمر وآخرجه الترمذي في (جامعها موصولاء ٹم 
قال: وروی مالك ھذا الحدیث عن الزھري عن سالم قال : ہ(ہینما عمر یخطب) 
فذکر الحدیث . قال أبو عیسی: سألت محمداً عن ھذا فقال: الصحیح حدیث 
الزمري عن سالم عن ابن عمرء ٴھ. 

قال الحافظ''': أوردہ البخاري من روایة جویریة عن مالكء وھو عند 
رواةۃ (الموطأً) عن مالكء لیس فيه ذکر ابن عمرء فحکی الإسماعیلي عن 
لغوق وت آ2 اف سرت کر جع امہ فکر تہ عون وانز 
ابنَّ عمر غیر روح وجویریة؛ اٴھ. 

وقال الدارقطني في (الموطاأً): رواہ جماعة من اأصحاب مالك الثقات 


.)۳٥۹ /۲( افتح الباری)‎ )١( 


۷۳ 





٥‏ - کتاب الحمعة )١(‏ باب 'تقممڈ حدیٹث 


تَقل رق ِنْ أَضْحَاب ت الله کل 0 از وو 
1۳۲-مء-]" 0 و وک ما ۲ .0+421 


عنهہ خارج (الموطاً) ۳0 )]۳" : ثم ذکر أسماءھم قلت : بسط اأسماءهھم 
السیوطی فی (التنوبر؛ أشد البسط . 


(دخل رجل من أصحاب رسول ال قٌَِ) ولفظ البخاری: (إذ دخل رجل 
من المھاجرین الأولین من أصحاب رسول اللہ ق١‏ هو عثمان بن عفان کما 
سماہ ابن وھب وابن القاسم عن مالك في روایتھما اللموطأا)ء وکذا سماہ 
جماعةء وسماہ أیضاً أبو ھریرة عند مسلم في ھذہ القصةء قال ابن عبد البر": 
لا أعلم خلافاً فی ذلك (المسجد) بالنصب (یوم الجمعة وعمر بن الخطاب) ۔ 
رضي الل عنه - (یخطب) علی المنبر۔ 

رقتالق سس ساس لد (ابتا لیلق اتا جات ای را متا 
الساعةء وإن جاز فيه التذکیر لقوله تعالی: وا تذری نت با آئض تَتوتٌ ٢4۴‏ 
وھي کلمة یستفھم بھا لشيءء والاستفھام للتوبیخ کما سیأتی؛ (ساعة ھذہ؟) 
الساعة اسم لجزء ء من الزمان مقدرء ویطلق علی جزء من أُربعة وعشرین جڑءا 
ھی مجموع الیوم واللیلة کما تقدم الأقوال فيهء وقد یطلق علی الوقت 
الحاضر وھو المراد هھناء وھذا استفھام توبیخ وإنکار؛ یعني: لِمَ تأخرتَ إلی 
هذہ الساعة وإشارة إلی أن مذہ الساعة لیست من ساعات الرواح إلی 
الجمعة؛ ولفظ روایة اس ھریرة: افقال عمر: لم تحتبسون عن الصلاۃ؟۱ء 
ولمسلم: (فْعَرّض بە عمرء فقال: ما بال رجال یتأخرون بعد النداء؟). 


قال الخائظا۴۶٢:‏ والظاھر ان عمر - رضی اللہ عنه _ قال ذللك کل وبعض 
)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (٥/٥۲)ء‏ واالتمھید) .)٦۸/۱۰(‏ 


)ر٢(‏ سورة لقمان : الآیة جا 
)۳( (فتح الباريی) (۲/ .)۳٥۹‏ 


۳٤ 























الرواة حفظ ما لم بحفظه الآخر. قال العیني: فإن قلت: ما کان مراد عمر 
۔ رضي ال عنە ۔ من ھذہ المقالۃ؟ قلت : التنبيه إلی ساعات التبکیر التي وقع 
فیھا الترغیب؛ لاآنھا إذا انقضْث طوت الملائکة الصحف؛ ولذا بادر عثمان 
۔ رضي الله عنه ۔ إلی الاعتذار بقولہ: فإني شْفْلَّتٌء اھ مختصراً. 

(فقال) عثمان - رضي اللہ عنه ۔ اعتذاراً (ہا أمہر المؤمئین). وفیه دلیل علی أُن 
لاإمام أن یأمر فی خطبته بالمعروف وینھی عن المنکر وأیضاً أن من خاطبه الإمام 
لە أن یجاوبە عما سألە عنه ولا یکون في ذلك لاغیاء قاله الباجي . 

قلت: وکذلك عندنا الحنفیة یجوز للاإمام التکلم في الخطبة بالأمر 
بالمعروف والٹھی عن المنکر؛ قال فی (الدر المختار4: ویکرہ تکلمه فیھا إلا 
نت افشسھ انتا ہے ۳ وفیه تفقد الإمام رعیتہ وأمرہ 
لھم بمصالح دینھمء وإنکارہ علی من أدخل بالفضل؛ وفیە أن الامر بالمعروف 
والٹھي عن المنکر في أثناء الخطبة لا یفسدھاء وفيه الاعتذار إلی ولاۃ 
الأمورء ٢ھ.‏ وقال زار 0 عندنا کلام الخطیب في أثناء الخطبة مکروہ إذا 
لم یکن أمرأ بالمعروفء اھ. 

ولکن قال الشعراني في (میزانه): ومن ذلك قول أبي حنیفة ومالك 
والشافعي فی القدیم: إنه یحرم الکلام لمن یسمع الخطبة حتی الخطیب؛: الا 
اأن مالکاً أجاز الکلام للخطیب خاصة بما فيه مصلحة للصلاۃء کنحو زجر 
الداخلین عن تخطي الرقاب؛ وإن خاطب إنساناً بعیله جاز لە أن یجیبەء کفعل 
عثمان مع عمر ۔ رضي الله عنھما ے وقال الشافعی فی (الام): لا یحرم علیھما 
الکلام بل یکرہ فقطء والمشھور عن أحمد: أنه یحرم علی المستمع دون 
الخطیبء اھ. وظاھرہ یوھم إطلاق الحرمة للخطیب أیضا عندنا الحنفیة . 


.)٦٦٦/٦/۳( ععمد القاری)‎ )١( 
.)۲۷۳ /۳( سرقاۃة المفاتیح)‎ )٢( 


۵٥ 





٥‏ ۔ کتاب الحمعة 


)١(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


و ۲- ٥‏ 2727“ َ‫ 2 و سر 2 کے ٥‏ کو 1 ۲ 7 
انقلبٔت مِنَ السّوقِ؛ فَسَمعْت النَدَاء فَمَا زِذث عَلی أنْ تَوَضاتٌ. 
ار ون جو و ہے ا کی و یور 

فقال عمر . والوضوءَ مم ہے دم ہم ہمہ مہہ روم یم یدوم مھدم بیع یمم 


وقد دریتَ أن الحنفیة أباحوا لە الأمر بالمعروف؛ قال في (الیدائم!''' 
وتبعه صاحب (البحر الرائق): ویکرہ للخطیب أن یتکلم في حالة الخطبةء ولو 
فعل لا تفسد الخطبةء لانھا لیست بصلاۃء فلا یفسدھا کلام الناس؛ لكنە یکرہ 
لانھا شرعت منظومة کالأذانء والکلام یقطع النظم إلا إذا کان الکلام أمراً 
بالمعروفء فلا یکرہ؛ لما روي: عن عمر - رضي اللہ عنە - أنه کان یخطب؛ 
فدخل عليه عثمانء الحدیث . ومذا لآأن الأمر بالمعروف یلتحق بالخطبةء لأن 
الخطبة فیھا وعظء فلم یبق مکروهاء انتھی. 

(انقلبت) أي رجعت (من السوق)ء فيه جواز الاشتغال بالبیع وغیرہ یوم 
العسیة لی الاذاق کال غائی کل کات ای 0ا اط لاک کا اک 
ففیھا آمر اللہ سبحانه وتقدس بالسعي إِلیھا بعد النداءء وروی اأشھب عن مالك: 
ان الصحابة کانوا یکرھون ترك العمل یوم الجمعة علی نحو تعظیم الیھود 
السبت والنصاری الأحد اھ فھذا مؤید لمن قال: إن المراد في روایات 
البکیر هو ما یکون قریب الزوال. 

(فسمعت) بصیغة المتکلم (النداء) أي الاأذانء وما کان الأذان إِذ ذاك إلا 
الذي بین یدي الخطیب؛ لأن الأذان الأول زادہ عثمان - رضي اللہ عنه ۔ في 
زمان خلافته (فما زدت) علی بناء المتکلم (علی أن) کلمة ہأن) زیدت لتأکید 
النفيی (توضأت) یعني بعدما سمعت الأذان ما اشتغلت بشيء غیر الوضوء (فقال 
عمر) - رضي اللہ عنه - وھذا إنکار ثان منە علی ترك الغسل؛ وھو المقصود 
بذکر الحدیث في هذہ الترجمة (الوضوء) بالنصب٠؛‏ أي: أتفعل الوضوء مقتصراً 
عليه؟ وروي بالرفع ایضاً . 
.)۵۰۹٥/۱( ()(‏ 

)٢(‏ سورة الجمعة: الاآیة ۹۔ 


۳٦ 

















٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


ہے ۲ ہے 


أآخرجه البخاریٗ في: ۱١‏ ۔ کتاب الجمعة؛ ٢‏ ۔ باب فضل الغسل یوم 
الجمعة۔ 


ت 


8ب ہہت" ام 
لا کان پامر بالغسُل. 
2 ۰ 





ومسلم فی ۷۔ کتاب الحمعةف حدیث ۳. 


تالق لے ۲ 5+ق مت بای سی صافی ا اه ارہ رسلا 
وبنصب الوضوء ورفعھاء أما وجه وجود الواو فھو أن یکون للعطف علی 
الإنکار الأول: یعنی: ألم یکفك أن أَخُرتٌ الوقت: وِفَوّتٌ فضیلةً السہق حتی 
أُتبعتہ بترك الغسل؟!ء وقال القرطبي: الواو بدل من ھمزة الاستفھام: أما وجە 
حذف الواو فظاھر لکن یکون لفظ الوضوء بالرفع والنصب؛ أما وجه الرفع 
فعلی أنه مبتدا حذف خبر تقدیرہ : الوضوء اشنا یقتصر عليه؟ ویجوز ان 

قال الزرقانی”'': قال ابن السید: الصواب أنە ۸ الوضوء" بالمدء علی لفظ 
الاستفھامء وأغرب السھیلي فقال: اتفق الرواة علی الرفع؛ لان النصب یخرجہە 

(أٔیضاً) منصوب علی آنهہ مصدر من اآض یئیض :؛ أي عاد ورجع؛ قال ابن 
ييٌہت2 رولت تفہ ایض ا گت تو اہج تی عاسیہ: گازت اثدت 
بذکرھما الجمع بین الأمرین أو الأمور اھ؛ یعني: أآما اکتفیت بتأخیر الوقت 
وتفویت فضل المبادرة إلی الجمعة حتی أضفت إليه ترك الغسل أیضا؟ (و) 
الحال أنك (قد علمت) بصیغة الخطاب؛ء (آن رسول اللہ نَا کان یأمر بالغسل) 
لم یذکر في الروایة المأمورین من ھہم. 

قال الحافظ*”: کذا فيی جمیع الروایات لم یذکر المأمور إلا أن فی 


۔)٦٦١۷‎ /٦/۳( اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
۔۲۲٠١/١(‎ )(۲( 
.)۳٦٣ /۲( (فتح الباری)‎ )(۳( 


۳۷۷ 





)۲٢٢(‏ حدیث 


00000000۰ وِ٘‌ِٰٔ ")00ث پ ہ ٤‏ جب بس کک ٹک کہ کہ ہہ وڈ ےرک کڈ کڈے کیٹ 


روایة جویریة عن نافع بلفظ: اکنا نؤمراء وفيی حدیث ابن عباس عند الطحاوي 
أخرجه بسندہ إلی ابن سیرین عن ابن عباس: ٴ ان عمر بینما هو یخطب یوم 
الجمعة إذ أقبل رجل فدخل المسجد)ء الحدیث . وفی آخرہ فقال: ا أما إنە قد 
علم أنا آمرنا بغیر ذلك؛ قلت: وما هو؟ قال: انل قلت: آنتم أیھا 
المھاجرون الأولون أم الناس جمیعاأً؟ قال: لا أدري)ء قال الحافظ : رواتہ 
ثقات إلا أنه معلولء وفي روایة أبي ھریرة في ھذہ القصة: ان عمر قال: ألم 
تسمعوا أن رسول اللہ قيُِ قال: ف(إذا راح أحدکم إلی الجمعة فلیغتسل)؟ کذا هو 
في (الصحیحین) وغیرھماء وھو ظاھر في عدم التخصیص بالمھاجرین 
الأولینء اھ. قلت: ھو المؤید بالروایات الکثیرة. 

ٹم قال الحافظ : لم أقف في شوء من الروایات علی جواب عثمان عن 
ذلك؛ والظاھر أنه سکت عنە اکتفا٤‏ بالاعتذار الأولء لأنه قد أشار إلی أُنه 
کان ذاھلاً عن الوقتء وأنه بادر عند سماع النداء وإنما ترك الغسل؛ لأنه 
تعارض إِذاً إدراك الخطبة والاشتغال بالغسلء وکان الوضوء خلفا لەء ولم یکن 
للخطبة خلف؛ قال الحافظ: ولعله کان یری فرضیتهء فلذلك اثرہ. قلت: 
وکذلك عمر لم یر الاغتسال آکد من استماع الخطبةء ولذا لم یردہ. 

قال الباجي”'': إِن عمر رأی اشتغاله بعد باستماع الخطبةء والصلاة أولی من 
خروجه إلی فضیلة الغسل؛ فلم یأمر بە ولا أنکر عليه [تعودہ وإنما أنکر عليه] ما مضی 
من ترکە الغسلء لیکون ذلك تنبیھاً له علی ما ینبغي أن یفعل في مثل ذلك الیومء 
ویقتضي ذلك إجماع الصحابة علی ان الغسل یوم الجمعة لیس بواجب وجوباً یعصي 
تارکەء ولو کان فیھم من یعتقد وجوبە لسارع إلی الإنکار علی عثمانء وھذا مذھب 
مالك وجماعة أھل العلم غیر داودء فإنه یقول : إن الغسل واجب یوم الجمعة وجوب 
الفرائض والدلیل علی صحته ذاك الخبرء فإنه إجماع یجب التزامه والعمل بەء انتھی . 


)١(‏ االمتتقی) (۱۸۵/۱)۔ 


۳۸ 




















٥‏ - کتاب الحمعة )١(‏ باب )۲٢٦٢(‏ حدیث 


یں سر و مھ ہی ے٤ع‏ ےھ ے رد وم لے و مہ و دم حم ھ یھ ےا یھ ھ و وع تع سم مھ و مم ٤‏ اد ہب لے وم ہے وب ےی وہامے ‏ مھ 


قال نال الحافظ فی الف9:. رع کا الحرات مل آء کٹ جاسسغاض 
ھذہ المسألة کابن خزیمة والطبري والطحاوي وابن حبان وابن عبد البر وهلمٌ 
جراًء وزاد بعضھم فیە: أن من حضر من الصحابة وافقوھما علی ذلكء فکان 
إجماعا منھم علی أن الغسل لیس شرطاً فيی صحة الصلاةء وھو استدلال 
قويء وقد نقل الخطابي وغیرہ الإاجماع علی أن صلاة الجمعة بدون الغسل 


مجزئةذف اٰھ. 


وما استدل بە علی وجوب الغسل لقطع عمر الخطبةء وإنکارہ علی عثمان 
متعقب بأنه قطع الخطبة لترك السنةء وھي التبکیر إلی الجمعةء فالغسل کذلك 
شف ات 7مم و ا وَكد روی مذا الحدیث عََفوعَا َی حدیثٹ 
عکرمة عن ابن عباس بلفظ : ١‏ جاء رجل والنبي قَُ یخطب یوم الجمعةاء فقال 
لە النبيی ہل : ایلھو أحدکم حتی إذا کادت الجمعة تغوت جاء یتخطّی رقاب 
الناس يیُوذیھم)ء فقال: ما فعلت یا رسول اللہء ولکن کنت راقداء ثم استیقظت 
رت فر ات تم اأقبلت. فقال النبي ات : 2 یوم وضوء ھذا؟٢.‏ 


قاای قد لت کٹا لٹ ہترغا وھو عندي وھ لا اور مون 
الوهمء وإنما القصة محفوظة لعمر لا للنبي قَء انتھی۔ 

قلت: لكکنە یخالف قصة عثمان بوجھینء الأول: أنە لم یکن في قصته 
التخطيء والثاني: آئه لم یکن عذرہ النومء وقد ثبت ذکر التخطي في الروایة 
المرفوعة عند أبي داود من حدیث عبد اللہ بن بسرء فیحتمل أن یکون حدیث 
ابن عباس تفصیلاً لقصة حدیث عبد الل بن بسر فلا یحتاج إِذاً إلی التضعیفء 


ء 


فتأمل ۔ 


٠ ۰‏ الباری؛ (۳۹۱/۲), 
)٢(‏ ا شر الزرقانی) .)۲٢۱/۱(‏ 


۳۹ 








کتاب الجمعة )١(_‏ باب )۲٢۲٢(_‏ حدیث 


٦‏ ۔ وحذَثني عَنْ مات عَنْ صَفُوَانُ بْي سُلَیْم عَن 
عطاء : بن ن سار : عَنْ أبي سَعیدِ الْخْذَرِیٌ؛ ان رشسول الله 26 کا 


اغْسْل ت اتوہ سو کر کون او کی و کان وو و و ام وی ا ا 


۷ ۔ (مالك کے داز مک اھ (عن عطاء بن 
یسار) بتحتیة وخفة مھملة؛ وفيه روایة تابعی عن تابعيیء فإن صفوان وعطاء 
تابعیان (عن أبی سعید) سعد بن مالك (الخدري أن رسول ا َُ قال) ذکر 
السیوطي لھذا امنطرت طرقاً کثیرۃ مختلفة في الوقف والإرسالء وذکر (أبي 
ھریرۃ) بدل (أبي سعید) في بعض؛ والوقف علی أبي سعید في بعض آخر؛ ثم 
رجح طریق مالك هذہء ونقل عن الدارقطني في ذکر الموقوف أحسبه سقط ذکر 
النبي قاِ علی اأحد من الرواۃ؛ ونقل عن الحافظ ابن حجر لم یختلف رواۃ 
(الموطاً) في إسنادہ عن مالكء وکذا قال العیني: إن رواة (الموطاً) لم بختلفوا 
عن مالك. 


(فسل یوم الجمعة) قال الزرقانی''': ظاھر إضافتہ للیوم حجة لکون 
الغسل للیوم لا للجمعة کما قال بە جماعةء قلت: ستآأتي المذاهھب فيهء وتقدم 
ما قال الباجي في إضافة الغسل إلی الیومء بمعنی أنە لا یخلو الیوم عن إتیان 
يحستة نت رت اتی ہی التاس آت الاضاة اتی تلشن سح فلا 
إشکال . 


قال الحافظ”": استنبط منە أن لیوم الجمعة غسلاً مخصوصاً حتی لو 
وجدت صورة الغسل لم یجز عن غسل الجمعة إلا بالنیةء وقد أخذ بذلك آبو 
قتادة فقال لابنە وقد راہ یغتسل یوم الهَةة :(ت :کات-سلكغن :جثابتہ: ناطذ 
غسلاً آخر للجمعة أخرجه الطحاوي وابن المنذر وغیرهھما. ووقع في روایة 
)١(‏ شرح الررقانی: (۴۱۱/۱)ء- 
)٢(‏ ففتح الباريی) (۲/ .)۳٦٣‏ 


۴۸۰ 

















٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


اد 3 گے ۹ ََ 
زااٰحعت علنی ئا 


. 


) 


10۳+" 
ٴ ۴ 


أخرجه البخاري فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ۱٦١‏ ۔ باب وضوء الصبیانء ومتی 
یجب علیھم الغسل والطھور. 


ومسلم في: ۷۔ کتاب الجمعف ١‏ باب وجوب غسل الجمعة علی کل بالغ 
من الرجالء حدیث ٥۔‏ 


مسلم في حدیث الباب : (الغسل یوم الجمعة) وکذا هو فی الباب الذي بعد 
وظاھرہ أن الغسل حیث وجد فیه کفی لکون الیوم جعل ظرفاًء اھ. 

(واجب) یعني مؤکد عند فقھاء الأمصار کما تقدمء قال ابن عبد البر: 
لیس المراد أنە فرض؛ بل هو مژؤول أي واجب في السنة أو في المروءة أو في 
الآخلاق الجمیلة ثم أآخرج عن ابن وهب: أن مالکاً سٹل عن غسل یوم 
الجمعة أواجب هو؟ قال: هو سنة ومعروف؛ قیل: إن فی الحدیث (واجب)؛ 
قال: لیس کل ما جاء فی الحدیث یکون کذلكء انتھی. 

قال الحافظ في ٦الفتح)''':‏ قال الشافعی فی (رسالتهہ) بعد أن أورد 
حدیٹثی اد ہس ای سعید: احتمل قوله: (واجب) معنبین؛ الظاھر منھما 
واجب؛ء فلا یجزئ إلا الغسلء واحتمل أنه وجب في الاختیار وکرم الأخلاق 
عثمان الصلاةۃ للغسل ولم یأمرہ عمر بالخروج للغسل؛ دل علی أنھما قد علما 

(علی کل محتلم) أي بالغء وإنما ذکر الاحتلام لکونە الغالب؛ فتدخل 
النساء في ذلكء قاله الزرقانی: لن المحتلم یعم الرجال والنساءء ولذا استدل 


.)۳٦٣ /۲( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 


۸۱ 











کتابِ الجمعق )١(_‏ باب )۲٢۲٢(‏ حدیث 


,ر0 : وحذّثني عَنْ مَالِكٍء عغن نت ِ عَنْ ابن عم 
رسزن الله چنا قَان: (إذا حَاء أَعَدْكُمَ ہت لا 

أخرجه البخاریٗ في: ٣١‏ ۔ کتاب الجمعة ٢‏ ۔ باب فضل الغسل یوم 
الجمعة. 

ومسلم فيی: ۷ - کتاب الہ لحمعة: حدیث ۱١‏ 

وقال الباجے !ا سے عاوستت بالاحتلام دون الإانبات وھميی 
الخمس عشرة سنةف؛ ویقتضي اختصاصہ بالرجال: لان لفظه لفظ تذکیر مع ان 
الاحتلام معتبر فیھم وعام لھم وأما الاحتلام فی النساء فنادر اھ. 





قلت : وتقدم الکلام علی أن غسل الجمعة مختص بمن یحضرھا أو عام 
للکل وتقدم أیضاً أن الأوجە عندي أن غسل الجمعة یتضمن اغتسالین للجمعة 
والیومء الأول مؤکدہ والثاني مندوب؛ وینوب الثاني عن الآول بدون العکس؛ 
وسیأتي البسط في ذلك. 


٣۳‏ -۔ (مالك؛ عن نافع: عن عبد اللہ بن عمر أن رسول اللہ لا قال: 
إذا جاء) أي أراد المجيء کما هو ظاھرء وتوھم من حمله علی ظاھر اللفظ: 
قال العینی : ظاھرہ أن یکون الغسل عقب المجيءء لن الفاء للتعقیب؛ ولکن 
سی ذِلَكَ العراقر انتا السعنی اد آراذ اق الجمعة قلینتسل+- وقد وو 
مصرحاً في روایة اللیث بلفظ: ؛إذا أراد أحدکم أن يأتي الجمعة فلیغتسل) 
(أحدکم) عام للرجال والنساء (الجمعة) بالنصب أي الصلاة أو المکان الذي 
تقام فیه الجمعةء وقال الطیبي: الظاهر أن الجمعة فاعل کقوله تعالی: ٭ڑآن 


کی 


باےے لَحَدک الَمثُ٭ (فلیغتسل) الأمر للتأاکید لا الوجوب کما تقدم. 

قال العینی”'': احتجت بە الظاھریة علی أن الأمر فيه للوجوبء ولیس 
)١(‏ ا( المتقی) (۱۸۹/۱). 
)٢(‏ ععمدہ القاريی) (٣/١/١٦۱)ء‏ الحدیث (۹۰۳). 


۸۲ 

















ہے اد و و بے بے تم و لے سے سے ساس ا وم وھ مم حم لم عم بے ےم ہے وا ٤م‏ ما مو مم و٤امے‏ ٭ع دو ےم یہ عو وسدھ 


کذللك لآن الأمر بالغسل ورد علی سبہب؛ وقد زال الِيست فزال الحکم بزوال 
علتهء لروایة البخاري من حدیث عائشة -۔ رضي اللہ عنھا -: (کان الناس مَھَنَةُ 


أَنفٍھم) الحدیث؛ انتھی. 


قلت : واختلف العلماء فی ان الغسل لصلاة الجمعة أو لیومھاء قال 
ان ا ۳ قول جماعة: إِن الغسل للیوم لا للجمعة ومذھب مالك والشافعي 
وأبي حنیفة وغیرھم: أنە للجمعة لا للیومء انتھی. قال: وقد حکی ابن عبد البر 
الإاجماع علی أن من اغتسل بعد الصلاة لم یغتسل للجمعة ولا فعل ما أمر 


ب4 ھ. 


وفي "0 لد اختلفوا في ذلك علی فولین::الاول' آئَه للیومء وھو 
قول الحسن بن زیادء وبه قال محمد وداود الظاعريی؛ وھو روایة عن أبي 
وت6 واللیل اما عقا5 فھو ان یوم الجمعة سید الأیام وأشرفھا فیسن فیه 
الغسل إظھاراً للفضیلةء وإما نقلاً: لحدیث غسل یوم الجمعة واجب علی کل 
االِيدَ‌اِيٰةا: وغیرہ: آئه للصلاة لا للیومء ئم قال: وفي (مختارات النوازل) 
و(االمحیط)١‏ وافتاوی قاضی خان): أُنه لو اغتسل بعد الصلاة لا یعتبر بالاتفاق. 


وفی (الفتہم)''' قال ابن دقیق العید: لقد أبعد الظامري حیث لم یشترط 
تقدم الغسل علی إقامة صلاۃ الجمعة؛ حتی لو اغتسل قبل الغروب کفی عندہ 
تا بإاضافة الغسل إلی الیوم وادعی ابن حزم أنه قول جماعة من الصحابة 
والتابعینء انتھی مختصرا. 


۳ (شرح الزرقانی) (۲۱۰/۱ء‎ (١) 
.)۳۳۰/۷۱( )۲( 
۔)۳٥۸/۲( انظر: افتح الباريی)‎ )٣( 


۸۶۳۳ 





٥‏ ۔ کتاب الحمعة )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


ا ا ا ا ا ا ا ا مر یی یا یر کے کہ ہی ا جو کی ںہ و ہر یج ور ار ہا وک ا ا و ا ہہ ای اہ وہ انہوائی تی یں رم تی کی یں اح کس 


قلت: والذین قالوا: إنه للصلاة اختلفوا فی مسآألة أخریء وھي أنە ھل 
یندب اتصاله بالصلاة أم لا؟ کما سیأتي قریباًء واستدل من قال: بأن الغسل 
للیوم بحدیث الباب؛ وردّہ الجمھور کما تقدمت الإشارة إليه في کلام العیني؛ 
وبە قال الزرقانیء إذ قال: الفاء فی الحدیث للتعقیب فظاھرہ أن الغسل یعقب 
المجيء؛ بل مراف انتا المراد: إذا آراد أحدکم أن بأتي الجمعة 
فلیغتسل؛ ونظیرہ قوله تعالی: هد تج اتل ار لت ایشا قرل 
تبارك وتعالی: ٭إ٥ا‏ قُمتُم ال اَل الایة وقوله عز وجل: هٛفِذا فبأت الِانَ 
َاسَتَید بامیہ الایة. ۱ 

ثم قال الزرقاني: ویقویه حدیث أبي ھریرة السابق: ( من اغتسل یوم 
الجمعة ثم راح) فھو صریح في تأخر الرواح؛ وبھذا علم فساد قول من حمله 
علی ظاھرہ وتمسك بەء علی آن الغسل للیوم لا للصلاةء انتھی . 

قلت: وما یخطر في البال بملاحظة الروایات وأقوال الأئمة وکلام 
الفقھاء أُن هھناك عدة اغتسالات ندب إلیھا النبي قلُ في روایات کثیرۃء بعضھا 
آکد من بعض؛ ویستقل کل واحد منھا بسببەء وثبت فی (الأصول): ان المطلق 
فی الأسباب عندنا الحنفیة لا یحمل علی المقید فالأوجه عندي بعد التفحص 
الکٹیر أن کل نوع من هذہ الاغتسالات مستقل بسببەء لکن ینوب بعضھا عن 

فالأول الغسل في کل أسبوع ندب إليە النبي ق في عدة روایات؛ منھا 
حدیث أبي هھریرۃ ۔ رضي الله تعالی عنه ۔ قال: قال عليه الصلاة والسلام: 
(حت اللہ علی کل مسلم أن یغتسل في کل سبعة أیام) آخرجه الشیخان 
وجماعةء وجلٴٗ طرقه خالیة عن تعیین الیومء وزاد الہبزار والطحاوي وغیرھما: 
اوذلك یوم الجمعةا''' وھو تفسیر علی الظاھر من بعض الرواۃء وکذلك حدیث 
)١(‏ أخرجه ابن خزیمة (۳/ ١٤٢۱)۔‏ 


۸۸۰۶ 




















)۲٢٢(‏ حدیث 


جابر مرفوعاً: اعلی کل رجل مسلم في کل سبعة أیام غسل یوم؛ هو یوم 
الجمعةاء فقوله هو یوم الجمعة أیضا تفسیر لأحد من الرواۃ علی الظاھرء ولو 
کان مرفوعاً إليه ا فلا یضرنا أیضاً کما ستری. 


فأمثال هذہ الروایات عندي من قبیل النظافة المطلقةء لا تختص بیوم 
دون یومء نعمء لو اغتسل في یوم الجمعة حصلت لە الفضیلتان معاً کما 
سیجيء؛ فھذا الغسل عندي یعم کل مسلم من الرجال والنساء حضر الجمعة 
اأُم لاء فیکون ھذا من قبیل قولە عليه الصلاة والسلام في سفر: ا(إنکم قادمون 
علی إخوانکم؛ فأأصلحوا رحالکم وأصلحوا لباسکم حتی تکونوا کأنکم شامة 
نے اہر جات اھ مال لیخت انس ولا ات۷۷“ الات آخرج 
2 داودء مفصلاً ومن قبیل  :‏ قذف النبي لق بردة سوداء لما وجد فیھا ریح 
الصوف أخرجه أبو داودء کذا فيی (جمع الفوائدا'''. 


وأیضاً قال النبی قلل: 8 إن اللہ طیب یحب الطیب؛ نظیف بحب النظافة) 
الحدیثء؛ أُخرجه 5ے التراقد ا وإن لم تحمل هذہ الروایات علی مطلق 
الغخسل؛ فیبعد أن النبي قٍ ندبھم إلی إزالة الأوساخ الھنیةء کالاستحداد 
ونتف الإبطء والسواكء والمضمضة والاستنشاق؛ وأمثال ذلك؛ ولم یندبھم 


یلت تماق 


وأیضاً أُمرھم بإاکرام الشعورء فکیف یمکن أن یقال: إنھم لم یأامرھم 
باکرام البدن وروی عن عطاء قال : کان النبيی جانا فی المسجد فدخل رجل 
ثائر الرأاس واللحیة فاثتان إليه پیلد کأنه اضر یاصلاح شعرہ ولحیته؛ ففعل 
)١(‏ آخرجہ آبو داود في اللباس ح(۸۹٥٦).‏ 
(۲) (۱۹۷/۳) ح(۷٥١١).‏ 
(۳) ذکرہ فی (جمع الفوائد مرسلاً (۲۱۸/۳) ح(۸۳۸٢).‏ 


۸۰ 








٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب )۲٢۲۳٢(‏ حدیث 


رھ رم مم موم ےھ وم مم مھ مم ےم لم ےو د ےھ اد ےم معے ے لسم دم ہے وامےم مو دے ٤ع‏ یم ما وع ےج مھ ےو علام لیم مھ 


ٹم رجع فقال قي: ٦‏ الیس مذا خیراً من أن یأتی أحدکم ثائر الراأس کأ 
شیطان) أخرجه في (جمع الفوائدا''' عن مالك. 

آمثال ھذا کثیرء ندب فیھا النبي قلُ إلی أنواع النظافاتء فھذا الاغتسال 
عندي من قبیل تلك الأمورء لا یختص بیوم الجمعة ولا صلاتھاء بل یعم کل 
الناس وھذا الغسل لم یتعرض لە الفقھاء أصالةء لکنٹھم صرحوا فيی غسل 
الجمعة ان من اغتسل یوم الخمیس آو لیلة الجمعة یکفی لحصول المقصود فھذا 
هو ذاك الغسل؛ والمقصود هو النظافة وإزالة الرائحة الکریهة . 

ثم رأیت الطحطاوي علی ٦المراقي)‏ أنەه نقل عن استحسان القھستانيی عن 
الزامدی : پستعب آن یقلم آظفارہ ویقص شاربەهء ویحلق عانتهء وینظف ہدنه 
فی کل اسبوع مرة؛ ویوم الجمعة أفضل+ ثم فی خمسة عشر یوماء والزائد علی 
الأربعین آئمء اھ. فھذا عین ما قلته أولاء فلله الحمد. 





وفي (الدر المختارا: ویستحب حلق عانته وتنظیف بدنه بالاغتسال في 
کل أسبوع مرةء والأفضل یوم الجمعةء اھ. وکذلك کلام الفقھاء مصرح بأن 
ندب الاغتسال في الأسبوع مندوب برأسه وکونە جمعة أفضل لیحصل 
الفضیلتان. 

والغسل الثاني : هو غسل یوم الجمعة مندوب برأسەء غسل للیوم لا 
للصلاۃء فمن اغتسل بعد الجمعة یحصل لە فضل غسل الیوم وإن لم یحصل لە 
فضل غسل الصلاة الاتيء وھو ثابت بالروایات التي ذکر فیھا غسل یوم 
الجمعة؛ منھا حدیث أبي قتادة مرفوعاً: (من اغتسل یوم الجمعة کان في طھارة 
إلی الجمعة :الآأخری) رواہ ابن خزیمة فيی (صحیحه) وقال: غریب؛ ورواہ 
الحاکم وقال: وع می و می ورواہ ابن حبان بلفظ: ( من اغتسل یوم 
الجمعة لم یزل طاھراً إلی الجمعة الأآخری). 


.)٥۸۸(ے‎ 7۲ )/۳( )۱() 


۸۱ 














ہے ہی و وی عپ یپ ےلم ھ مم یمم رد ے+ھے٭ لامدھ رہد دیے م اعم جو داوج و و ےم مھ مے اپ ہی ےھ لم و دی ےه دعےسہے وبىھ ٭ 


وکذا روایات قولە عليه الصلاة والسلام: (إذا جاء أحدکم الجمعةً) علی 
روایة ضم الجمعة؛ أخرجه البخاري والنسائي وغیرھماء ومنھا قوله عليه 
الصلاة والسلام: اغسل یوم الجمعة واجب علی کل محتلم) أخرجه مالك 
والبخاري ومسلم وابن ماجه والنسائي والطحاوي وغیرھم؛ وغیر ذلك من 
الروایات الکثیرۃ الصریحة في الغسل لیوم الجمعة؛ ذکرھا في المطولات 
کالسعایةء وغیرہء ویؤیدہ ما فی (الدرر والغررا: ان غسل العید سنة للیوم؛ 
لانە یوم سرور والسرور فيه عامء فیندب فیه التنظیف لکل قادر عليه صلی أم 
کت 

فھذہ العلة تؤید ان لیوم الجمعة أیضاً غسلاً إذ هو یوم سرور وعید یعم 
من صلی أو لم یصلء؛ ونظیرہ غسل عرفةء ولیلة القدرء ولیلة براءةء وعند 
الوقوف بمزدلفةء وعند دخول منی؛ ولدخول المدینة ومکكةء وغیر ذلك؛ فإن 
ھذہ الاغتسالات کلھا ندبت لشرف الاماکن والأوقاتء فیبعد أن لا یندب لیوم 
الجمعة علی ما فيه من الفضائل الکثیرة. 

والثالث : هو الغسل المعروف عند المشایخ الثابت بالروایات الکثیرةۃ 
الشھیرۃ المختلف فیما بین الأئمة بالوجوب والندب؛ هو الغسل لصلاة الجمعة 
یختص بمن حضرہ ومن لم یحضر فلیس عليه ھذا الغسلکما هو مصرح في 
الروایات. فقد ورد في روایة عثمان بن واقد عن نافع عند أبي عوانة وابن 
خزیمة وابن حبان فی صحاحھم بلفظ: (من آتی الجمعة من الرجال والنساء 
تلیفصل رین لم ہاتھا فلیس علة غبل)''' زجاله ثفائك)' لکن ال الیزاز: 
اأخشی أن یکون عثمان وھم فيهء قاله الحافظ'' وتبعه الزرقانيیء فعلی هذا لم 
)١(‏ انظر: (السعایةا (۳۲۸/۱)۔ 
(۲) (آخرجه ابن خزیمة) (۳/ ۱۲٦‏ الحدیث: ۳٥۱۷)۔‏ 
(۳) انظر: لفتح الباری) (۲/ ٤٣٥)۔‏ 


۸۷ 











٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب )۳٣‏ حدیث 


مہم عم مس اس مو یے مو یہ وم ےی وم ےھ مھ ٤ع‏ مم مم مھوے ے وم۱ مے یم مم م مھ جم مدع ےملیل+ہهھ 


یبق بین العلماء اختلاف في المسألة أصلاًء لأن من شرط تقدم الغسل علی 
الصلاة أو اتصاله بە راد غسل الصلاةۃء ومن اکتفی بمطلق الغسل أراد بە غسل 
الیوم ۔ 

کلت تگال اتسعحائ ۷ فی شرح حدیث: (إذا جاء اآحدکم الجمعة): 
استدل بمفھومه علی ان الغسل لا یشرع لمن لم یحضر الجمعة؛ وھذا هو 
الأصح عند الشافعیةء وبە قال الجمھور خلافاً لآکٹر الحنفیةء اھ. فلا یکون 
قول آکثر الحنفیة إلا متعلقا بالغسل الذي یتعلق بالیوم دون الصلاةۃ. 

وإذا تحققت ذلك کلە فلا یذھب عليك أن من اغتسل یوم الجمعة متصلاً 
للصلاۃ یحصل لە الاغتسالات الثلاثة ونظیرہ ما صرح بە المشایخ من أھل 
الفقه أنه یکفيی غسل واحد لعید وجمعة اجتمعا مع جنابة وتحیة مسجد تؤدی 
بصلاة الفرض؛ وکذلك ما صرحوا: أن المندوب ھو صوم ثلاثة أیام من کل 
شھر؛ ویندب کونھا الایام البیضء فعلی ھذا من صام ثلاثة أیام من الشھر غیر 
البیض حصل لە ثواب مندوب واحد؛ ومن صام من الشھر أیام البیض حصل لە 
آجر متدوبین ناب الا من الشھر: تاب الأیام الييِضَض: 

وله نظائر کثیرة بسطھا المشایخ في توضیح قوله عليه الصلاة والسلام: 
(إنما الأعمال بالنیات) فإنھم قالوا: إن الداخل في المسجد لو نوی کونه 
وفد ال وانتظار الصلاة وكَفٌ الاأعضاء عن المحارم والاعتکاف: وذکر الله 
وغیر ذلك مما بسطوہ یحصل لە آجور ذلك؛ فکذلك عندي المغتسل یوم 
الجمعة وقت الصلاةۃ یحصل لە أجور الاغتسالات الثلائة . 


ثم لا یذھب عليك أن ھذا کله خاطري أبو عذرةء فإن کان صواباً فمن اللہ 
عز وجل؛ وإن کان خطاأً فمنی ومن الشیطانء والل الھادي إلی الرشد والصواب . 


.)٦٢٤ /۲( فتح الباريی)‎ )١( 


۸۰۸, 

















-ْ‌٠‏ کتاب الحمعة (١)‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


7 کک ہیں ا وو 1 
8 ص3 0 ا 1 7 
قال ما لال یت کے سس( ے٥‏ و جم ات پ ا اع پل ٥‏ 6 مو رو ہے 
ے سَ 
2٠ 1‏ : : 
سر . رک ا انی سَّْ وج 
0 200-700 لےحجحہو ععظطء) لا لات اعت اد بیج +ث, ضقہےےهذی) ہت اتاپ ہیں 
یت الإ 5 انا اض یعسن 7 تو وگ 2 7 
ہے 
ار پر و یں یا وو وو رووا اوہ وت مو مم یھ و چھ عرتواو ا ا و کے وو من ےک و ےا او ےر وو وم وام ےم +ھ 


(قال یحیی: ال مالك: من اغتسل یرم الجمعة أول نھارہ ومو؛ أي 
المغتسل (یرید بذلك) الغسل أداء سنیة (غسل الجمعة فإن ذلك الغسل لا بحزي) 
تال :ارتا نی 2قشم آرت ئل بکیے :ل۲ رالازىت اض رق 
(القاموس)٢:‏ وجزی الشيء یجزي : کفی؛ وعنە: قضی؛ واححق کذا عن کذا: 
قام مقامهء ولم یکف: وأجزاً عنه أي أغنی عهء (عنہ) أي الرجل أو غسل 
الجمعة (حتی بغتسل ٹرواحہ). 


قال الباجی''': ذھب مالك إلی أن الغسل للجمعة یکون متصلاً للرواح؛ 
وقال ابن وهہب في (العتبیة): یصح أن یغتسل لھا بعد طلوع الفجرء قال: 
وأفضل لە ان یتصل غسله برواحەء وبە قال أبو حنیفة والشافعيی؛ انتھی. 


قلت: وسیأتي في کلام الحافظ أن الأوزاعي واللیث وافقا الإمام مالکاً 


وقال العینی : قال صاحب االھدایة): ثم ھذا الغسلء أي غسل یوم 
الف للضلاہ ند آئی پوت یی لا بحضل ‏ الثواتب الا إذا صلی 
صلاة الجمعة بھذا الغسلء حتی لو اغتسل بعد الجمعة أو آول الیوم وانتقض؛ 
ٹم بڑھضا رصان لا کون سٹرکا رات ابو وھو الصحیح؛ واحترز بە عن 
قول الحسن بن زیاد فإنه قال: للیوم؛ اظھاراً لفضیلته ویه قال داودں وفی 
(المبسو ط)٢‏ : ھو قول محمد: ایی (المحیط): وھو روایة شر اف یوسف:؛ 
فعلی ھذا عن أبی یوسف فيه روایتانء انتھی . 
)١(‏ شر الزرقانيی) (۲۱۳/۱). 
)٢(‏ ا( المنتقی) (۱۸۹/۱). 


۰۸۸۷۹ 








٥‏ ۔ کتاب الجمعة )١(‏ باب (۲۲۳) حدیث 


وَذِكَ 2 7 الله ا ان فی حَلِیث ابْن غَمَر: اذ حاء 
أَحَدْكْمُ ا 2 فَلَهَن ل. 


وقال ابن عابدین: وکون الغسل للصلاة هو الصحیح؛ وھو ظاهر 
الروایةء وھو قول أبي یوسف: وقال الحسن بن زیاد: إنە للیومء؛ ونسب إلی 
محمد والخلاف المذکور جاء فيی غسل العید أیضاًء وآأثر الخلاف فیمن لا 
جمعة عليه لو اغتسل؛ وفیمن اُحدث بعد الغسل وصلی بالوضوء نال الفضل 
عند الحسن لا عند الثانیء وکذا فیمن اغتسل قبل الفجرء وصلی بەه ینال عند 
الثانيی لا عند الحسن: لأنہ اشترط إیقاعہ فيه إظھاراً لشرفه. 


وذکر عبد الغني النابلسي أنھم صرحوا بن ھذہ الاغتسالات للنظافة لا 
للطھارۃء مع أنه لو تخلل الحدث تزداد النظافة بالوضوء ثانیاء فالأولی عندي 
الاجزاءء وإن تخلل الحدث؛ لآأن مقتضی الأحادیث الواردۃ في ذلك طلب 
حصول النظافة فقطء انتھی . ویؤیدہ طلب التبکیر للصلاةۃ وھو في الساعة 
الاولی أفضل؛ فرہما یعسر بقاء الوضوء إلی وقت الصلاۃ سیما في أطول الایام 
او انتھی اشختضراء 


(وذلك) یعني دلیل اتصال الغسل بالرواح (أن رسول ال یل قال) کما 
تقدم (في حدیث ابن عمر: إذا جاء أحدکم الجمعة)''' تقدم شرحہ (فلیغتسل) 
فعلق الغسل بالمجیء للجمعة فیفید أُن شرطه اتصاله بالذھاب إليه لأن المعلق 
علی شيء إنما 7 إذا وجدء وھذا استدلال جلي؛ قاله الزرقانی''' 


وقال الحافظ في (الفتح)'': قال ابن دقیق العید: في الحدیث دلیل علی 
تعلیق الأمر بالغسل بالمجیء إلی الجمعة؛ واستدل به لمالك فی أنە یعتبر أن 


.)۱٤١ ۔‎ ٥٤٤١ /١٤١( ١دیھمتلااو‎ ء)۳۰٥‎ /٥( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 
۔)۲٢۳٢‎ ١٢٢ /١( )۲( 
.)۴۳۰۸ /۲( لفتح الباريی)‎ )۳( 


خ 














۔ کتاب الجمعة "۰ )١(‏ باب )۲٢۲۳(_.‏ حدیث 


ہج رہ 2 َ٘ و مو یہ 
قال مَالك : ومن ا تین ہل سُل یَوْم ا الِحمِمة .2 ہستل۔ اوؤ مژخرالآ 


یکون الغسل متصلً بالذهابء ووافقه الأوزاعي واللیث؛ والجمھور قالوا: 
بُجزئ من بعد الفجرء ویشھد لھم حدیث ابن عباس الاتي قریباًء وقال الأئرم: 
سمعت أحمد سئل عمن اغتسل ثم اأحدثء ھل یکفيه الوضوء؟ فقال: نعم 
ولم أسمع فيه أعلی من حدیث ابن أبزی؛ یشیر إلی ما أآخرجه ابن أبي شیبة 
بإسناد صحیح عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن آبیيە؛ وله صحبة: أنه 
کان یغتسل یوم الجمعة ثم یحدث فیتوضأء ولا یعید الغسل. 

ومقتضی النظر أُن یقال: إذا عرف أُن الحکمة في الأمر بالغسل یوم 
الجمعة والتنظیف رعایة الحاضرین من التاذي بالرائحة الکریھةء فمن خشی ان 
یصیبه فی أثناء ناسل سھاہس امھ مت مشاہ 
ولعل 7 هو الذي لحظه الإمام مالك فشرط اتصال الذھاب بالغسل لیحصل 
الآمن مما یغایر التنظیفء واللہ أعلمء انتھی کلام الحافظ . 

وما آشار إليه الحافظ من حدیث ابن عباس أخرجه البخاري فی (باب 
الدھن للجمعة) من حدیث طاووس: قلت لابن عباس: ذکروا أن النبي 8ل 
قال: ۸ اغتسلوا یوم الجمعة) الحدیث . قلت: واختلفت اثار الصحابة فی ذلك 
کما آخرجھا ابن أبي شیبة في (مصنفه)ء وللجمھور ما روي عن سعید بن 
عبد الرحمن بن أبزی عن آبيە: أنه کان یغتسل یوم الجمعة ثم یحدث بعد 
الغسل ثم لا یعید غسلاً. وروي عن ھشام قال: کان محمد یستحب أن لا 
یکون بینه وبین الجمعة حدث . وقال الحسن: إذا أحدث توضأء وروی عن 
مبارك عن الحسن قال: إِذا اغتسل یوم الجمعة ثم أحدث اأجزأہ الوضوء. 


(قال یحیی: قال مالك: ومن ال یوم الجمعة) سواء کان (معجلا) 

بکسر الجیم (أو مؤخرا) بکسر الخاء؛ ویحتمل الفتح فیھما علی أنه صفة مصدر 
َْ غسلاً معجلاًء قال الباجي: یرید بالتعجیل أن یعجل غسله ورواحە؛ 
والمؤخر أن یؤژخر غسله ورواحهہ؛ اھ. 


۱ 





- کتابِ الحمعة_ )١(‏ باب (۳) حدیث 


وَھوَ پنوي يك ٌُ مه َا مان وا سس رت ۳ عَلَيْه 
لا ای 0 سرت مَجْزٍیء عَنة. 


قلت : وتقبیدہ 202 قد تقدم من مذھبھم: أن من اغتسل أول نھارہ 
فلا یجزي عنه حتی یتصل ذھابه بالرواح وإن کان التعجیل الکثیر في الرواح 
اأیضاً مکروعاً علی مسلکھمء وأنه فسر الزرقانی قوله: معجلاً أي ذاھباً لھا قبل 
الزوال: ولو بکثیر مرتکباً للمکروہ: أو مؤخرء أي رائحاً لھا في وقتھا 
المطلوب؛ لان المدار إنما هو علی اتصاله بالرواح؛ اھ. 

(وھو) جملة حالیة (ینوي) استنبط منە الباجي اشتراط النیة فی غسل 
الجمعة عندھمء قلت: وقد تقدمت الإشارة إلی ذلك فی أول الجمعة فی کلام 
الحافظ أیضاً تحت حدیث الخدري (بذلك) الغسل (غسل الجمعة فآصابہ) بعد 
الغسل (ما ینقض وضوءہ) من نواقض الوضوء (فلیس عليه إلا الوضوء) أي 
إعادة الوضوء فقط (وغسله ذلك محزئ عله). 

ولا حاجة إلی إعادة الغسل بخلاف ما تقدم في المسألة الاولی فإنە أَمَرَ 
ھناك باإعادة الغسل لفوت شرط الاتصال؛ وھھنا حصل الاتصال ثم طراً عليه 
الحدث؛ وروي ذلك عن عبد الرحمن بن أبزی الصحابي أیضاًء أنه یحدث: 
فیتوضأً ولا یعید الغسل؛ أخرجہ ابن أبيی شییبة. ۱ 

قلت: والأصل أنه یتفرع علی أن الغسل مذا للنظافة أو للتعبد؟ قال 
الحافظ''': حکی ابن العربي وغیرہ أن بعض أصحابھم قالوا: یجزئ عن 
الاغتسال للجمعة التطیٔب؛ لآن المقصود النظافةء وقال بعضھم: لا بشترط لە 
المَاء العطلقء بل خرف اھ الوزہ زتحوٰة. 

وعاب ابن العربي ذلك وقال: مؤلاء وقفوا مع المعنی؛ وأغفلوا 
المحافظة علی التعبد بالمعنی؛ والجمع بین التعبد والمعنی أولیء وعکس ذلك 


.)۴٣۴ /٦( قح الباری؛‎ ٠ ظط‎ 7 
۲ 




















٥‏ - کتاب الحمعة )٢(‏ باب 


)٢(‏ باب ىأ حاء خی الانصات ہوم الٰحمعة والاإامام بخعلبس 
یلوہ : ا اق یا ان : 


قول بعض الشافعیة بالتیممء فإنه تعبد دون نظر إلی المعنیء وأما الاکتفاء بغیر 
الماء المطلق فمردودں لأنھا عبادة لوت الترغیب فيھا فیحتاج ان النیة ولو 
کان لمحض النظافة لم تکن کذلكء اھ. 

قلت: وأما عندنا الحنفیة فلم أآر من تعرض لکفایة التطیب آو الاغتسال 
بماء الورد ونحوہ: ولکن صرح الطحطاوي علی (مرافيی الفلاح) اه لا یتیمم 


(٢‏ مأ حناء فے الانصات یوم الیحمعة والامام بخطلبف 
ٍ‌ 7 فم ٗ ١‏ : 


قال الزرقاني''': أشار بھذا إلی الرد علی من جعل وجوب الإنصات من 
خروج الاماِ لآن قوله فی الحدیث : (وا لإمام یخطب) جملة حالیة تخرج ما 
قبل خطبته من حین خروجه وما بعدہ إلی ان یشرع في الخطبة. نع الاآفضل 
ان پنصت٠:‏ لما ورد من الترغیب فيهء انتھی ۔ 

قلت: أخذ الزرقانی ھذا الکلام من کلام الحافظ في (الفتح؛'''؛ إذ شرح 
بە قول البخاري (باب الإنصات یوم الجمعة والإمام یخطب) وأنت خبیر بأن 
قوله: (والإمام یخطب؛ لا یشمل حکم ما قبل الخطبة لا نفیاً ولا إثباتاًء سیما 
عند من لا یعتبر بالمفھوم المخالف؛ والمسآألة مختلفة عند الأئمة. 

قال العینی””": ثم اختلف العلماء فی وقت الإنصات فقال أبو حنیفة: 
حروج الإمام بقطع الصلاة والکلام 202 لقوله لا : (فادا خرج الامام طووا 
صحفھم ویستمعوں الذکرا وقالت طائفة: لا یجب إلا عند ابتداء الخطبة ولا 
بأس بالکلام قبلھاء وھو قول مالك والثوري وأبي یوسف ومحمد والأوزاعي 
)١(‏ ا شر الزرقاني) .)۲١٤١/۱(‏ 
(٢‏ (فتح الباريی) (۲/ .)٦١٤‏ 
)٣(‏ ع عمدہ القاري) .)۹۹/٥(‏ 


۳ 
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وورد فیهە حدیث ضعیف. قلت : حدیث الباب ھو حجة للحنفیة وحجة علیھم 
بالتامل یُذُریء انتھی کلام العیني۔ 


وأراد بحدیث الباب قولە: ١فإذا‏ خرج الإمام طووا صحفھم)ء الحدیث . 
وأخرج البخاري يسا حدیث سلمان الفارسي مَرَفْوضاً بلفظ: ام إذا خرج 
الإمام أَنْصتٌَ) الحدیث!''. 


وقال العلامۃ!''' العیني أأیضاً في موضع آخر: وروی ابن ہي شیبة في 
(المصنف؛ والطبراني فی (الکبیر؟ من روایة الرکین بن الربیع عن أبيه عن 
عبد اللہ بن مسعود قال: 9کفی لغواً إذا صعد الإمام المنبر أن تقول لصاحبك: 
أُنصت)ء ورجاله ثقاتء فھو فی حکم المرفوع لنە لا یقال من قبل الرأي. 
الامام قلت: أآخرجه ابن آے:شَة فی (مصنفہ) عن علي وابن عباس وابن 
عمر - رضي اللہ عنھم ۔ أنھم کانوا یکرھون الصلاة والکلام بعد خروج الامام 


انتھی ۔ 

تلع روق الطبرانی”'' من حدیث ابن عم رفعه: (إذا دخل أحدکم 
والإمام علی المنبر فلا صلاة ولا کلام حتی یفرغ الإمام* وھذا الذي آشار إليه 
الحافظ في کلامه الکو سابتا 2002 رردائي حديك قعت+) ثقال 
الحافظ فی (الفتح): هو ضعیف؛ فيه أیوب بن نھيكء وھو منکر الحدیث . 





)١(‏ أخرجه البخاري ح(۹۱۰). 
(۲) معمدہ القاريی) /٥(‏ ۱۱۳). 
(۳) انظر: (مجمع الزوائد) ح(۳۱۲۰). 





۳ 











٥‏ ۔ کتاب الجمعة () بات )۲٢٢(‏ حدیث 


قلت : کغرھی مت پت اتا تال ہگ ہہ کال ارضا :مسر 
بحدیثه من غیر روایة أبي قتادة الحراني عنه کذا نقله الحافظ بنفسه في السان 
تھا نوز نل فھو مؤید بالروایات الصحیحةء وآثار الصحابةء وأآخرج 
الطحاوي بسندہ إلی أبي ھریرۃ وأبي سعید الخدري مرفوعاً بلفظ : وأنصت إذا 
خرج الإمامء وفیھا غیر ذلك من الروایات اکتفینا بالمذکور روماً للاختصار. 


زتالایی*'' ایض ونی :اتاپ الأسرازہ* نا ما روی الشعی عن ابن 
عمر عن اتی پا نہ قال: ۷إدا صعد اللإمام المنبر فلا صلاۃ ولا کلام حتی 
یفرغ)ء والصحیح من الروایة: فإذا جاء آحدکم والإمام علی المنبر فلا صلاۃ 
ولا کلام) . 


-۹٤‏ (مالكء عن آبی.الزناد) بکسر الزای وخفة النون غید اللہ بن 
ذکوان اع اعت کین مر سن ا حر ا او تا ا 
ھکذا رواہ یحیی وجماعة من الرواۃء ورواہ ابن وہب وغیرہ فی (الموطأً) عن 
سے ےت ےت کے والحدیث صحیح 
من الوجھین؛ انتھی. قلت: وروایة محمد في (الموطأ؛''' مثل الأول. 


الحدیثء وھذا غیر الاختلاف الذي ذکرہ الحافظ في (الفتح)”"ء فإن الإمام 


00 (۸/ 03 0ری لص (٢۲۵٢۷)۔‏ 

۔)٦٦٤/١( ۲۳۲)ء ودالتعلیق الممجد)‎ /٦/٣( انظر: ا عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
و(التمھید؛ (۲۹/۱۹)۔‎ )۲۱٢/۱( (اشرح الزرقانی)‎ )(۳( 

.)٦٦٥٦ /۱( رقم الحدیث (۲۳۰)ء انظر: (التعلیق الممجد)‎ (٤0 

.)٦٥١٤/٤٢( لفتح الباريی)‎ )٥( 


۰ 

















- کتاب الحمعة )٢(‏ باب )٢٢ ٤(‏ حدیث 


ان رَسُول اللہ قل فَال: ١إِذَا‏ قُلْتَ لِصَاحجك اَنِْثء وَالِمَامُ بَحَظبْ 


البخاري أخرج الحدیث في (صحیحہ) من طریق یحبی بن بکیر عن اللیث 
غق الرغری غن سعیة ین السیت:غن اہی مریرفہ :قال الحافظ::عکذا 
رواە یحبیی بن بکیر؛ ورواہ شعیب بن اللیث عن أبيه عن عقیل عن 
الزھري عن عمر بن عبد العزیز عن عبد اللہ بن إبراھیم بن قارظ عن أبي 
ھریرةء أخرجہە مسلم والنسائيء اھ. قلت: آخرجہ النسائي بطریقین معاء 
وحاصل ھذا الکلام بیان الاختلاف علی الزھري وصحح الحافظ الطریقین 
7 


(آن رسول الله يَُِ قال: إذا قلت) بہناء الخطاب (لصاحبك) الذی تخاطبه 
إذ ذاك أُو جلیسك؛ وإنما ذکر الصاحب لکونە الغالب (أنصت) أي اسکت عن 
الکلام مطلقاً واستمع الخطبةء وقال ابن خزیمة: المراد السکوت عن مکالمة 
الناس دون ذکر اللہء وِتْعْقُبَ بأنە یلزم منە جواز القراءة والذکر حال الخطبة 
وھو خلاف الظاھر ویحتاج إلی دلیلء انتھی . 


وقال العینی''ٗ: فيه الٹنھيی عن جمیع الکلام حال الخطبة لأنە إذا قال: 
(أنصت) وھو فيی الأاصل أمر بالمعروف وسماہ آ22 فغیرہ أولی قیل : ذلك 
لآن الخطبة أقیمت مقام الرکعتین؛ فکما لا یجوز التکلم في المنوب لا یجوز 


وبە استدل العلامة الزرقانی علی أن الإانصات مخصوص بالشروع في 
وتقدم الجواب عنه من أنه لا حجة فيهء علی ان السکوت قبل الخطبة غیر 
مأمور سیما إذا أمر بە النبي قُ بخروج الاإمام في غیر روایة کما تقدم. 


.۔)٤٤٢‎ /٦/٣( ھعمد القاريٰ)‎ )١( 


۲ 














)٢٢٤٢(‏ حدیث 


ھی 30س 6 


کت و ا ا کت تا 

آخرجە البخاریٗ فی: ۱١‏ ۔ کتاب الجمعةء ۳٦٣‏ ۔ باب الإنصات یوم الجمعة 
ومسلم فی : ۷ئ کھا سے الجمعف ۳۔ باب في الإنصات یوم الجمعة فی 

الخطبةء حدیث ١١۔‏ 


(یوم الجمعة) قال الحافظ : مفھومه أن غیر یوم الجمعة بخلاف ذلك وفیه 
بحثء اھ. (فقد لغوت) بالواو فی جمیع النسخء قال الزرقاني: ولمسلم من 
روایة سفیان عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة : (فقد لغیت)ء قال آیؤ 
الزناد ھی لغة أبی ھریرة؛ وإنما ھی: (فقد لغوت٢).‏ 

وقال النووي وغیرہ: ظاھر القرآن یقتضیھاء إذ قال: لوَلنَوا غ4 ومي 
من لغی یلغی؛ ولو کان من یلغو لقال (الکُوْا بالضمء اھ. وقال المجد في 
(القاموس): اللغة : أصوات يْعَبّر بھا کل قوم عن أغراضهھم؛ ولغا لغواً تکلم 
وخاب؛ واللغو واللغی کالفتی السقط وما لا بُعْتَدُ بە من کلام وغیرہ؛ اھ. 
وقال في (المجمع): لغا یلغو ولغی یلغی؛ إذا تکلم بالمطرح من القول وما لا 
یعنیء وألغی: أسقطء اھ.. وقال العینی*': لغا في القول یلغو ویلغی لغواً: 
ظا ولغا تلش لھا تکل وفی (التھهذیب): لغوت اللغو وألغی ولغی 
ثلاث لغات: ١‏ ھ. 

قال الباجي''': اللغو رديٍء الکلام وما لا خیر فيه. وقال النضر بن 
شمیل: معنی لغوت: جبت من الآجرء وقال الآأخفش: اللغو الکلام الذي لا 
اأصل لە من الباطل وشبھهە: وقال غیرہ: ھو السقط من القول؛ وقیل: المیل 
عن الصواب٠؛‏ وقیل: الاإئم کقوله تعالی: وك مو ياللشو مَروا رام 4''' قال 
)١(‏ معمدہ القاريی) .)۱١۲ /٥(‏ 
)٢(‏ ۔االمتتقی) (۱۸۸/۱)۔ 


(۳) سورۃ الفرقان: الأیة ۷۲. 


۳۴۹۷ 











مم ھجم مد ےھ دم مم مم مم ےی ا مے مم ہے اس م ےھ یم مد دم ہے ےی ےم ےم و ٤ع‏ ےو ہویم ےہ وم و ےا یمج وھ و ےم یہ+ھهمھ 


[لزیح تہ لسر 8 اتل اترال اس یی عای آن اللتر تنا لسن سن 
الکلامء قال الحافظ: أقوال أھل اللغة متقاربة المعنی؛ قال العیني: وقیل 
معناہ: بطلت فضیلة جمعتك؛ وقیل : صارت جمعتك ظھراء وقیل : تکلمت ہما 
لا ینبغيی؛ اھ. 


قال الباجي: معناہ المنع من الکلام إذا خطب الإمامء وأکد ذلك بأن من 
آمر غیرہ بالصمت فھو لاغ لأنه قد تی من الکلام بما یٹھی عنه کما أن من 
تھی عنه في لیت ابا مت اتھ ہل ىہ ااساتت اس زاتتال 
بالحدیث علی منع جمیع أنواع الکلام حال الخطبةء وبە قال الجمھور فی حق 
من یسمعھاء وکذلك في حق من لم یسمع عند الاکٹر؛ ونقل ابن عبد البر 
الإاجماع علی وجوب الإنصات علی من سمعھا إلا من قلیل من التابعینء قال 
فی (المجمع): مذھب الثلائة وجوب الاإنصات؛ء وإن لم یسمع الاإما ٴھ. 


الکلام ویسنُ الإنصات٠‏ وبە قال الثوري وداودء والقدیم أنه یحرمء وبە قال 
واجب علی من سمعھ_ا ومن لم یسمعھا: وأنه قول مالك؛ وقال اآحمد: لا 
اس أن یذکر اللہ من لم یسمع الخطبةء وقال ابن عبد البر”': لا خلاف علمته 
بین فقھاء الأمصار فی وجوب الاإنصات لھا علی من سمعھاء واختلف فیمن لم 
یسمعھا ٴھ. 


قال الحافظ فی (الفتح)'': وأغرب ابن عبد البر في نقل الإجماع؛ 
وللشافعی فی المسأَلة قولان مشھوران: وبناھما بعض الأاأصحاب علی الخلاف 


۔)٦٢٤/٥٤( ا(الاستذکار)‎ )١( 
.)٥٦٦٤/٤( تح الباري)‎ )٢( 


۰۸ 


کنا :لِحَمفة (۲) باب )۲٢٤٢(‏ حدیث 














٥‏ ۔ کتاب الجمعة )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


بے ارمیپ مم ع٭ د ے عجارم ھ ‏ ےم ھ اد ے وو ےہ وج ےم مھ وع مب ہے بے مو مھ پج یمم ےھ مںپ و ع٤ا‏ مھ بی و +ىبےدبھ 


وھو الأصح؛ وعن اع اھت روایتانء وعنھما اأیضاً التفرقة بین من یسمعھا٘ 
وہین من لا یسمعھاء وعن بعض الشافعیة : التفرقة بین من تنعقد بھم الجمعة 
فیجب علیھم الإنصات؛: دون من زاں واختلف السلف إذا خطب بما لا 


وفی اہدایة المجتھدا''': اختلفوا في الإنصات علی ثلائة أقوالء فمنھم 
من رأی الإنصات واجباً علی کل حال؛ وأنه حکم لازم من أحکام الخطبة 
وھم الجمھور: مالك والشافعي وأبو حنیفة وأحمد وجمیع فقھاء الأمصاں 
وھؤلاء انقسموا ثلاثة أقسام فبعضھم أجاز التشمیت ورڈ السلام وبە قال 
الثوري والاوزاعيء وبعضھم لم یجزھماء وبعضھم فَوّقَ فقال: یرد السلام 
ولا یشمت؛: والقول الثاني مقابل القول الأول: إِن الکلام في حال الخطبة 
جائز إلا في حین قراءة القرآنء والثالث: الفرق بین أن یسمع الخطبة أو لا 
یسمعھاء والجمھور علی أنە إِن تکلم لم تفسد صلاته؛ وعن ابن وھب أنه 
قال: من لغا فصلاتہ ظھرٗ أربعء اھ. قلت : وسیأتي الکلام علی التشمیت ورد 
السلام في محلهء وبسطنا الکلام في ذلك لاختلاف نقلة المذاھب فیما بینھم. 


واحدةء واختلفت الروایات عند الشافعیةء واختلفت أصحاب متونھم أیضاً 
والم رجح عند الحنابلة ما فی انیل المائت 0 إد قال : ویحرم الکلام واللإمام 
لآن وجوب الانصات للاستماع وھذا لیس بمستمع؛ ٴھ. 

۔)٦٦٦/١(‎ )١( 

.)۲۷۸/۱( )۲( 


۹ 








٥‏ ۔ کتاب الحمعة (٢‏ باب ۸) حدیث 


2002 وحتضی 5 مَالِكٌْء ء عَن ابن ھا عَنْ عْلَة بن 
ت فایٹ الْقرَظیٌْ؛ اه اہ نَم کانوا فِي زََادِ غُمَر بن 
الحْطاب لت یوم ات ختی يَحْرُج شی اذا حرج غشر 


ف ار 
کت عَلَی المٹشسں ا ا و وا ا رر رہہ رہہ ہر ہہ 


٥۵-۔‏ (مالكء عن) محمد بن مسلم (بن شھاب) الزھري (عن ثعلبة بن 
أَيي مالك) عبد اللہ بن سام (القرظي) بضم القاف وبالظاء المعجمة إمام لبني قریظة 
(الفتح الرحماني) حلیف الأنصارء مختلف في صحبته؛ قال الحافظ''': قال 
مصعب الزبیري: سنه سن عطیةء و[قصته] قصة عطیةء قال البخاري : کان کبیرا 
أیام بني قریظة علی دین الیھودیةء فتزوج امرأۃ من بني قریظة فنسب إلیھم وھو 
من کندةء وکان یوم بني قریظة غلاماًء وقال الزرقانی''' 
مالك من الیمن وھو من کندةء فتزوج امرأۃ من قریظةء فَعَرفَ بھمء اھ. 

قلت: جْلُ أھل الرجال یذکرون قصة التزوج لأبیەء وھو الأوجە وقال 
مصعب: کان ثعلبة ممن لم پُنبتٌ یوم قریظةء فترك کما ترك عطیة ونحوہ؛ ذکرہ 
ابن حبان والعجلي في اثقات التابعین)ء وقال آبو حاتم: تابعيی وحدیثہ مرسل: 
وردہ في (الإصابة) بأن من یقتل أبوہ بقریظةء ویکون هو بصدد القتل لولا عدم 
الإنبات لا یمتنع ان یصح سماعہ من النبي 8گ . 

(أنه) أي ثعلبة (أخبرہ) أي الزھري (أنھم) أي المسلمین (کانوا في زمن) 
خلافة (عمر بن الخطاب) رضي اللہ تعالی عنه (یصلون) النوافل (یوم الجمعة) قبل 
الصلاة (حتی یخرج عمر) بن الخطابء (فإذا خرج عمر وجلس علی المنبر) فیه 
الجلوس للخطبة أول صعودہ حتی یؤذن المؤذن . قال النووي: هو مستحب عند 
الشافعي ومالك والجمھور وقال أبو حنیفة ومالك في روایة عنه: لا یستحب؛ اھ. 


وکذا نقل فيه خلاف الحنفیة صاحب (التوضیح) وابن بطال وغیرهم ولا 


 )١(‏ تھذیب اوثلے )۲٥۱/٢(‏ 7 ترجمة في (أسد الغابة؛ (۲۹۱/۱)۔ 
(۲) (١/١٢١۲)۔‏ 


٠ 











٥‏ - کتاب الحمعة )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


ا ار ا ا ا ا یا می یں ہی یں ہی ہی ہو و ہہ ںہ ہر ہا ہہ ہو ہے الہ ان ا ا یک ا تیج ہیی مو و ہیں مس ای فی فا پر تیر رس 


یصح النقلء أنکر علیھم العیني في (شرح البخاري!''' أشدًٌ الإنکارء ونقل عن 
(الھدایة): وإذا صعد الإمام علی المنبر جلس وأذن المؤذنون بین یديه؛ اھ. 
وکذا صرح بسنیة الجلوس أول ما صعدہ الطحطاویُ فی (شرح المراقي١.‏ 

3 اس )(٢١)۔‏ ۰ .7 
یسلمء ولذا لم یذکرہ الزھري من فعل عمر - رضي اللہ عنه - وھو المشھور من 
مذھب مالك؛ وقال الشافعي : یسلم إذا جلس علی المنبر؛ والدلیل علی ما 
ذھب إليه مالك عمل أھل المدینة المتصل في ذلكء وھو حجة قاطعة فیما 
طریقه الخبں ودلیلنا من القیاس ان ھذا موضع شغل بافتتاح عبادق٘ فلم یشرع 
فیه السلام کافتتاح سائر العادات: انتھی 02 

قآن ال2 8ھ 2۳ قال ای خفَۃ وَمَاليك2 ا مگرونہ لان ساایۃ عتد 
دخول المسجد معن عن الآعادۃ اھ. 


کان 


قلت : وأوضح من حدیث الباب روایة ابن عمر قال: کان رسول اللہ لَلُِ 
بخطب خطبتین؛ کان یجلس إذا امو کہ المؤذن: ٹم یقوم 

فیخطب؛ ثم یجلس فلا یتکلم: ثم یقوم فیخطب؛ أخرجه الستة إلا مالک کذا 
فی (جمع الفوائداء فإنھا استوعبت هیئة الخطبة من أولھا إلی آخرھاء ولم یذکر 
فیھا السلامء وکذلك جمیع الروایات الواردة في الباب خالیة عنھاء وما ورد 
فی بعض الروایات من ذکر السلامء لا تخلو عن ضعفء کما بّن في موضعه. 

وقال الحوفیق'“! :یسن السلام إذا صعد المٹیر عندنا والشافعي؛: وثال 
مالك وأبو حنیفة: لا یسلمء ثم بسط في الدلائل. 


۔)۲٦۱‎ /٦/۳( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۱۸۹/۱( االمتتقی)‎ )٢( 
ایل الأأوطار؛ (۲/ ۳۱۱/۳)۔‎ )۳( 

)٤(‏ ۃ المغني) (۲۲۹۰/۲۔ 





٥‏ - کتاب الحمعة ("٢()‏ باب )٢٢٢(‏ حدیث 


ا وت تک سے 
وآذن الموذنون کو و تا ا و و وا وو لو وی یس او او وس مھ یھو وا قواوے سان پ سیا 


وقال العیني''': ومن السنة عندنا أن یترك الخطیب السلام من وقت 
خروجه إلی دخوله في الصلاةۃء وبە قال مالكء وقال الشافعي وأحمد: السنة 
إذا صعد المنبر أن یسلم علی القوم إذا أقبل علیھم بوجھەء کذا روي عن ابن 
عمر عن النبي پل . 

قلت : ھذا الحدیث أوردہ ابن عدي من حدیث ابن عمر في ترجمة 
عیسی؛ وضعفه؛ وکذا ضعفه ابن حبانء وما روی ابن أہی شیبة عن الشعبّی 
مرسلء فلا یحتج به عندھم؛ وقال عبد الحق في اؤحکا الکبری): 7 
مرسل؛ وإن آسندہ أحمد من طریق ابن لھیعة فھو معروف في (الضعفاء)ء فلا 
یحتجٌ بەء وقال البیھقی: الحدیث لیس بقويء انتھی۔ 

وفي (مرافي الفلاح): ولا یسلم الخطیب علی القوم إذا استوی علی 
المنبرء لانه یلجئھم إلی ما نھوا عنهء والمروي من سلامه عندنا غیر مقبول؛ 
انت 

واستنبط الباجي أیضاً من أثر الباب أن عمر إذا یخرج یرقی علی المنبر 
نان دخوله ولا یرکع تحیة المسجدہ؛ لان دخوله المسجد یمنع صلاۃ النافلة 
ویقتضي الآخذ في الفرض من الخطبةء وإنما یرکع عند دخول المسجد من أراد 
الجلوس وأما من شرع في الفرض فلیس عليه رکوعء انتھی فتأمل . 

(وأذن المؤذنون) کذا فی جمیع النسخ الموجودۃة عندي؛ وذکر فيی ھامش 
المجتبائیة ان في بعضھا بالإفرادء قلت: وفي روایة محمد أیضاً بالإفرادء وھو 
الظاھرء وأما غل نسخة الجمع فھو حجة لاذان الجوق؛ وتقدم بیانه في 
محله. 


قال ابن عبد 01 ھذا موضع 2 فيه علی بعض أصحابناء وأنکر ان 


.)۸٦/٥( ععمد القاريی)‎ )١( 
.)٤٦/٥( لالاستذکار)‎ )٢( 























٥‏ - کتاب الحمعة )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


زقال تُعَلٰة): حلسنا نتحلثء فإاذا سکت المؤوذنونء وقام عہم 
ول مر نام ا بل ہم ےم انا کت ےی من کش نت ا ا تک 


پکون االأذان الڈیٰ بین دی الإمام کات ٹی زمنە قلُ وأبی بکر وعمرء وأن ذلك 


قال السائب بن یزید : کان النداء یوم الجمعة إذا جلس الإمام علی المنبر 
علی عھد النبی قَلا وأبی بکر وعمرء فلما کان عثمانء وکثر الناس؛ زاد النداء 
الثالث علی الزورای أآخرجہە البخاری اھ 


ثم لم یذکر في أثر الباب محل ھذا الأذانء هھل هو داخل المسجد أو 
خارجە؟ واشتھر البحث والنزاع في ذلك في تاب اگ لاد متفار تع 
للأصلء ولشیخی العلامة فیه رسالة تسمی ا(بتنشیط الاذان)'''ء فارجع إلیھا إِن 


ہھے 


سنتثت۱ا. 

(قال ثعلبة) کرر ذکرہ إظھاراً وتوضیحاً (جلسنا نتحدث) قال الزرقانی: أي 
نتکلم بالعلم ونحوہ لا بکلام الدنیاء اھ. وھذا هو المقصود بذکر الأثر إذ فیه 
إباحة الکلام بعد خروج الإمام قبل شروع الخطبةء وتأییداً لما اختارہ الإمام 


شاو اوہ عش وغی لت وع الاتان والزراریات:) 


(فإذا سکت المؤذنون) أي فرغوا من الأذان (وقام عمر یخطب) فيه ان 
سنة الخطبة القیام واختلفت نقلة المذاھب في حکم القیام عند الائمةء قال 
النووي: حکی ابن عبد البر*” إجماع العلماء علی أن الخطبة لا تکون إلا 


)١(‏ انظر: لافتح الباريی؛ (۲/ ۳۹۲).۔ 

(۲) حقق فبھا روایة ودرایة ان یکون الأذان بین یدي الخطیب داخل المسجدہ ولا یکرہ کما 
ظن بعضھم وانظر: ل(إعلاء السنن) (۸/۸٦)۔‏ 

)٣(‏ انظر : ا( الاستذکارا /٥(‏ ۱۲۹)۔ 








جع جم دےم دم عم وم وم وم وع مے ےمم ماوع عم وھ موم وم دم موم مم مم بے ےو ےی یم وم ہمہ 


مالك: هو واجب لو ترکهہ أساء وصحت الجمعةف؛ ‏ ھ. 


قال العیني''': قال شیخنا في (شرح الترمذي): اشتراط القیام فی 
الخطبتین إلا عند العجزہ إليه ذھب الشافعي وأحمد في روایةء وفی 
التوضیح): القیام للقادر شرط لصحتھاء رتا ےا ُنھا تصح قَاعَناً 
للقَاحَرٴ عو اذ نعم هو مذھب أبي حنیفة ومالك وأحمد کما حکاہ النووي 
عنھم؛ قاسوہ علی الأذانء وحکی ابن بطال عن مالك کالشافعي وعن ابن 
القضار کأبي حنیفةء ونقل ابن التین عن القاضي أبي محمد أنە مُيِيء ولا 


تبطل: اھ. 


وقال الشعرانی فی ا(میزانه): ومن ذلك قول مالك والشافعی بوجوب 
القیام علی القادر في الخطسن وہ فرل أبيی حنیفة وأحمد بعدم جہ اٰھ. 
قلت: وھو الصواب في مذھب الحنابلة قال في انیل المارب): ویسن أُن 
یخطب قائماًء وقال في (الروض المربع): ومن سنتھما أي الخطبتین أن یخطب 
علی منبر أو علی موضع عالٍء وأن یخطب قائماً. 

وقال فی (مختصر خلیل) من فقه المالکیة : وفيی وجوب قیامه لھما ترددے 
وفي (الدسوقي): وجوب القیام قول الآکثر وسٌّلّّه قول ابن العربي وابن القصار 
وعبد الوهاب؛ اھ. فلیت شعري إجماع أي الفقھاء راد ابن عبد البر في 
کلامە؟ وقال في (البدائع): والقیام سنة ولیس بشرط؛ حتی لو خطب قاعدا 
یجوز عندناء لظاھر النص؛ وکذا روي عن عثمان أنه کان یخطب قاعداً حین 
کبر وأسن؛ ولم ینکر عليه أحد من الصحابة؛ إلا أنه مسنون في حال الاختیار 
لانە گلا کان بخطب قائما اھ. 


.)۲۲۱۹/٦/۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 


٤ 














۵ کتاب الحمعة (٢(‏ باب 


٥‏ مس ئٌپھ ےھ کر ٌئ 
اہتنا“ قنم تخلم منا احل. 
يک" و۶ ٦‏ 


پش 5 اس یر و ٦‏ جا ۶2 کو شر خی وھ ے٥‏ 3 

کر اد ھی او ار کے سک ہے ای اٹ دہ ا بھی ٹک کر وو لے 

ا کر سر ہیں ہے رآ الاف 2 بقطع آالنصاز:: وثلاد‌ مه بعطع 
شِ سے ۰ 7 ْ 


۔سہ 


0297-0 
گید رھ و ٭ 


الخدريی: أن النبی قلٍ جلس ذات یوم علی المنبر وجلسنا حولهء الحدیث . 


النىاس)؛ إٰھ. 


قلت: وأخرج ابن آبی شیة بطرق عن معاویة أنه کان پخطت چالسا. 


(أنصتناء فلم بتکلم منا أحد) بإّن اتفاقھم علی الإنصاتء وأن هذا لم 


(قال ابن شھاب) فی تفسیر ما تقدم وتقریر معناہ (فخروج الإمام) إلی 
المنبر (بقطع الصلاة) اي الشروع فیھاء وھل بقطع الصلاة عند أحد؟ رأیته في 
محل لا أتذکرہ الآن زوکلامہ) أي کلام الإمام والمراد شروع الخطبة (یقطع 
الخلام) أي یمنع المقتدین عن التکلمء ثم هذہ مقولة الزھري علی روایة 
ال طاق اق غے آلا تی سوفد سا لت ا0 تاج ۷٢م‏ سس الشاشی ا 
ولفظە: عن ثعلبة بن أبي مالك قال: کانوا یتحدثون یوم الجمعة وعمر جالس 
علی المنبرء فإذا سکت المؤذن قام عمرء فلم یتکلم أحد حتی یقضي الخطبتین 
کلتبھما فإدذا قامت الصلاة ونزل عمر تکلموا؛ انتھی: فاقتصر فيه علٰی الکلام 
الأوْلَ۔ 


لکن أخرجه الطحاوي في (شرح معاني الآثارا''ء ولفظه عن ثعلبة بن 
ابی مالك القرظي: أن جلوس الإمام علی المنبر یقطع الصلاةء وکلامه یقطع 


.)۱۲٥١( انظر: ایل الأوطار؛ (۳/۲/ ٣۳۲)ء رقم الحدیث‎ )١( 
طبع الھند.‎ )۲۱۷/۱( (٢ 


ٔ‌٥ 





- کتاب الحمعة ٦")‏ باب ٦)‏ حدیث 


یٹ ج تی ئ تو أنَ پان مان کان بقول 


وو 


فی خْقَيَيه "7-0 تا إِذا عَطبُ: إِەا قامٍ الإإمَام يَخطب یوْمَ 
0ت ما سوا ارآ فَإِنَ 9 الوی لا بتََغ ق 
00 ِثل مَا لمت المٌّابع: جا یں ا وو کا و ا توم او ا ا وی و وی او وو ور 


الکلامء وقال: إنھم کانوا یتحدثون حین یجلس عمر بن الخطاب علی المنبر 
حتی یسکت المؤذن؛ فإذا قام عمر علی المنبر لم یتکلم أحد حتی یقضي 
خطبتيه کلتیھماء ثم إذا نزل عمر علی المنبر وقضی خطبته تکلمواء انتھی. 

قال النیموي''": إسنادہ صحیح؛ فھذا نص في أن الکلام کله من ثعلبة 
فتأمل اللَّم إلا أن یقال: إنە من تصرف الرواة. 

٦‏ (مالك؛ عن أبي النضر) بالنون والضاد المعجمةء سالم بن أبي 
میق القرشي (مولی عمر) بالضم (ابن عبید اللہ) مصغرا مع الإاضافة (عن مالك بن 
أبي عامر) الأآصبحي جد الإمام مالك (أن عثمان بن عفان) ثالث الخلفاء الراشدین 
- رضي الله عنھم أُجمعین ۔ (کان یقول في خطبنهہ) والمقول: إذا قام الإمامء وآما 
قوله (قلما یدع) أي یترك (ذلك) القول المذکور (إذا خطب) أي عثمانء فسیق 
لبیان عادته واستمرارہ علی ذلك؛ فھذہ مقولة مالك بن أبي عامر. 

وقول عثمان شرع من قوله: (إذا قام الإمام یخطب یوم الجمعة فاستمعوا) 
لە (وأنصتوا) وإن لم تسمعوا (فإن للمنصت الذي لا یسمع) الخطبة لبعدہ مثلا 
(من الحظ) أي النصیب من الآأآجر (مثٹل ما) موصولة (للمنصت السامع) قال 
الداوديی: إذا لم یفرط في التھجیر. 

وقال الباجی”': الظاھر أن أجرھما في الإنصات واحدء ویتباین أجرھما 
في التھجیر وتلك قربة آخری غیر الإنصات؛ اھ. 

: .)۹۹/۲( (آثار السٹن؛‎ )١( 
.)۱۹۰ /۱( االمتتقی)‎ )٢( 

















)۲٢٢٢(‏ حدیث 


یعني أن الذي لم یسمع الخطبة لبعدہ عن الإمامِ وکان ذلك لتآخرہ في 
المجيء یکون آجرہ وآجر من سمع لقربه سواء فی اللانصات والاستماع؛ وإن 
تفاوت أجرھما باعتبار تعجیل اأحدھما وتأخیر الثاني . 


قالت× لکن پشکل غلی ما ئاقی آنی ذاود من رواية علنی؛ (آن 
للمنصت السامع کِفُلان من أجر؛ ومن جلس حیث لا یسمع فأنصت؛ کان لە 
کفل من أجرء الحدیث . والجمع بینھما متیسر بوجوہ. 

رقان عتتان ری الله عتے بقول نی عظعد آيضاً 7 (فاذا قامت: الصلاۃ 
ولاو لان گرا کرت رساترنا ےڈا ھزاائی اس کر 
ما بین الکتف والعتق؛ کذا في (المجمع. وقال فی (القاموس): هو مجتمع 
راأُس الکتف والعضد؛ مذکرء وہذا تفسیر لقوله: اعدلوا الصفوف؛ (فإن اعتدال 
الصفوف) واستواءھا (من نمام الصلاة) وکمالھاء وقد ورد في البخاري مرفوعاً: 
(إن تسویة الصفوف من تمام الصلاة؛”'۶. 

قال أبو عمر'': هذا أمر مجمع عليهء والآثار فیه کثیرۃء ثم بیّن بعضھا 
وقال بعد ذلك: وتعدیل الصفوف من سنة الصلاةۃء ولیس بشرط فيی صحتھا 
عند الأئمة الثلائة. وقال اأحمد وأبو ثور: من صلی خلف الصفوف بطلت 
صلاتەء انتھی؛ وسیأتي البسط فیما جاء في تسویة الصفوف . 

قال الشوكاني : قال ابن دقیق العید: وقد یؤخذ من قوله: تمام الصلاۃ 
الاستحباب؛ لان تمام الشيء في العرف أمر خارج عن حقیقته التي لا یتحقق 
إلا بھاء وإن کان یطلق بحسب الوضع علی ما لا تتم الحقیقة إلا بەء انتھی . 
)١(‏ آخرجه البخاري (۷۲۳) في الصلاۃ: باب إقامة الصف من تمام الصلاۃ. 
(۲) ا( الاستذکار) (٥/۹٦)۔‏ 


۷ 








کتاب الجمعڈ )٢(‏ با _ (۷) حدیث 


ثم لا بُکبْرُ عٹی یَأََؾَه رِجَال قٌذ وَكّلَهْمْ بِتَسْوَبَة السُفوِ: 
نے وہ ٦‏ 9۰ 0 سے 

۷ ۔ وحثثني عَن عَالِكٍء عَنْ نافع؛ أَنٌ عَبْدَ الله بْنَ 
غُمَر رای رَجْلَيْنْ کسر نات وَالإمَامٌ بَحطب یَوْمَ ھ02 
ا اضِمَتًا۔ 


قلت : وبھذا المعنی قالت الحنفیة : إن الصلاة بدون الفاتحة غیر تمام. 


(ثم) بعد الخطبة (لا یکبر) عثمان (حتی يأَنيه رجال قد وکلھم) بخفة 
الکاف وتشدیدھا أي عَيْنْھم (ہتسویة الصفوف) فیأتونه بعد تسویتھم الصفوف 
(فیخبرونە ان قد استوت) الصفوف (فیکبر) عثمان بعد ذلك. 

۷ ۔ (مالك عن نافع ان عبد الله بن عمر رأی رجلین بتحدثان 
والإمام یخطب یوم الجمعة فُحَصَبَھُمَا) أي فرماھما بالحصباء؛ یرید بە (أن 
اصْمُتا) فحرف ١آن)‏ مفسرة؛ قال المجد في (القاموس): الصمت والصموت 
والصمات : السکوت٠‏ کالاصمات والتصمیت؛ اأصمتهہ وصمتةہ: اُسکتەہ: 


وقال الباجي”'': معنی ذلك أنە أنکر علی المتحدثیٔن ولم یکن لە أن 
یتکلم بالإنکار علیھماء فحصبھماء لکن قال الزرقانی''': قال عیسی بن دینار: 
لیس العمل علی حصبہه؛ ولا بس أن بشیر إلیھماء ونقل عن الباجي: أن 
بتتشی' مذعت عالك آت لا تی الھماء لان الاشازة مترلۃة فر0ة< اضمتا 
وذلك لغو اھ. 

وکذلك في (مختصر خلیل): جعل السلام وردہ ھی لاغ وحصبه 
والإشارة لە کلھا فی حکم واحد. 


.)۱۹۰ /۱( ا( المتقی)‎ )١( 


.)۲۱۷ /۱( ؛ شر الزرقاني)‎ ٢( 























٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۲) باب )۲٢۸(‏ حدیث 





: ے 75 ا کے 7 
ث۲ ۲/ و وص ید نه ملعغه ان رحلا ے چل 
28 32 یہر 7 : 68 س 
دو 7۶ 1 7 7 والنزہ 7 ٢‏ م ری خطب 0 پا ان نے د٥‏ فسا ل0ل ع۶ خلاک 
: 7 ٍ 7 
ھ شف ٤‏ بج ۰ 31 


و وی ٰ۶ کہ رھ ےو ور ےہ عو 
اون ان 7 +٦‏ سیسبا ہا قنھا ہ عغعن ذُلكَ م+ًَ0 قال: لا تعل. 


زق وا قحلا الع کسی ہاش7 وأما عندنا الحنفیة فلا 
بس بذلك؛ قال الطحطاوي علی ٦المراقي):‏ وإذا لم یتکلم بلسانه ولکنە أشار 
برأسە آو بیدہ أو بعینە لإزالة منکر أو جواب سائل لا یکرہ علی الصحیح؛ کما 

(الٰمضمرات) و (الفتحاء انتھی۔ 

۸۔ زمالك؛ أنه بلغہ) ذکرہ الإمام مالك بلاغاء وأسند ابن 
ابی شیبة في (مصنفه) أثر سعید فقال: ثنا وکیع عن عبد اللہ بن سعید قال: 
سمعت سعید بن المسیب؛ وسأله رجل عن رجل شمّت رجلا والإمام یخطب 
اتال جرف اد زار رعاد سا اسيْعاف تح ات خقورب 
ونصر ہوم الْٰحسمعة تیہام بیخطب فشمتەه) أي العاطس (إنسان) کان (إلی جنبمد) 
أَي العاطس؛: والتشمیت أن بقال: ایرحمك ا١ء‏ یقال: شمتەهء وسمتهء وقال 
ابن الأنباري : والشین آفصح؛ والتشمیت الدعاء فمعنی شمته أي دعا لە: قاله 
.۔ 

وقال المجد في (القاموس): التسمیت ذکر اللہ تعالی علی الشيء والدعاء 
للعاطىی؛ وقال في الشمت : التشمیت : التسمیت: وفی ا المجمع): هو بشین 
وسین: الدعاء بالخیر والبرکة؛ والمعجمة أعلاھماء وبأتي البسط في لفظه؛ 
وحکمہ في تشمیت العاطس من کتاب الاستٹتذان (فسأل) ذاك المشمت أو رجل 
آخحر (عن ذلك) الفعل ڑسعید بن المسیب) مفعول لسأل ڑفتھاہ) سعید (عن ذلك 
وقال: لا تعد) نھي من العود؛ یعني: : لا تفعل مرة أآخری؛ ویحتمل ان یکون 
النھيی عن إعادة الصلاۃء والمعنی اُن صلاته تامة بخلاف ما یتوهھم بظاھر 


.٦؟اغلَأ‎ ٢١ .)۳۱/۲( کذا في الأصل؛ ز. وقلت: وفي (مصنف ابن أبي شیبة؛‎ )١( 
.)۱۹۱/۱( ارم الموطاً) للباجي‎ )۲( 


۹ 


۔ کتاب الجمعة ۱ (۴) باب )۲٢۸(‏ حدیث 


وحذنني عَنْ ماك ٌَ 2 ا شھاب عَن الکلام : یم 


الّْمْعَةِء إِذّا تَرّلَ الِمَامْ عَنِ الْمثبرء قَبْلَ أَنْ كَبر. فَقَالَ ابْنْ شهَاب: 
و 2 


النصوص أُن من لغا فلا جمعة لە ویؤید ظاھر لفظ ابن أبی شیبة ھذا المعنی 
الثانیء والظاھر أنه سأل بعد الفراغ عن الصلاةۃ. 

.)١( 7‏ ۔ ۰ ڑ ےی ؟ کت َ 

قال ابن عبد البرٴ ٭ً: قد منعه کرد السلام آکثر اھل المدینةء ومالك 
فرض٠؛‏ وآأکرہ أن یسلم عليه أحد اھ. قال الترمذي : کرھوا للرجل أن یتکلم 
والإمام یخطب٠‏ فقالوا: إن تکلم غیرہ فلا ینکر عليه إلا بالإشارۃء واختلفوا في رد 
السلام وتشمیت العاطس؛ فرخص فیھما أحمد وإسحاق؛ انتھی مختصراً. 

وتقدم عن ا(ہدایة المجتھد): أنه مذھب الثوري والآوزاعي؛ وفي 

پس(٢),‏ ۔ ۲ ۱ 1 2 ط 
ار : قال الامام مالك فیمن عطس والاإمام یخطبء فقال : یحمد الله 
فی نفسه سرأء ولا یشمّت أحد العاطس؛ وفی (الدر المختار4: وکل ما حرم 
فيی الصلاۃ حرم في الخطیة فیحرم اأکل وشرب؛ وکلام ولو جا أُو رد 
سلام أُو أسَرا بمعروف؛ والأصح نہ لا باُس طاق لت پر او أُو یدہ عند رؤیة 
مٹکر ولا یجب تشمیت ولا رڈ سلاِ بە یمتی؛ قال ابن عابدین : وعن 
ابی یوسف: لا یکرہ الرد لأنه فرضء قلنا: ذاك إذا کان السلام سا تا 
شرعاء ولیس کذلك في حالة الخطبةء بل یرتکب بسلامه مأئمًء انتھی'''. 


(مالكء أنە سأل ابن شھاب) الزھري (عن الکلام یوم الجمعة) بعد الخطبة (إذا نزل 
الإمام عن المنبر قبل ان یکبر) للصلاۃ(قال ابن شھاب) في ھذا السؤال (لا باس بذلك) 


)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (/ ٦1‏ - ۷٦)ء‏ وقال ابن عبد البر: وقد أُجمعوا ان من تکلم ولغا 
لا إعادة عليه للجمعة۔ 


(۲) (۱۳۹/۱)۔ 
(۳() الرد المحتار علی الدر المختار) (۳/ ٤٥)۔‏ 


"٠ 























- کتاب الحمعة ى),۳ باب 


.ھ7 خلاف ما ذھب الہ العراقیونء قاله الزرقائی۔ قلت: ومذھب ال 
في ذلك ما في (البذل؛''' عن (البدائع): قال: وأما عند الاأذان الأآخیر حین 
خرج الإمام إلی الخطبةء وبعد الفراغ من الخطبةء حین أخذ المؤذن في الإقامة 
إلی ان یفرغء هھل یکرہ ما یکرہ فيی حال الخطبة؟ علی قول أبي حنیفة یکر 
وعلی قولھما ا یکرہ الکلام وتکرہ الصلاق اٰھ. 

وفي امراقي الفلاح): إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام وھو قول 


إذا خرج قبل أن یخطب؛ وإذا نزل قبل أن یکبر؛ واختلفا فی جلوسە إِذا 
سکت؛ فعند أبي یوسف یباح؛ وعند محمد: لا یباح اھ. 


وبسط ابن الغعربي المالکي الکلام علی المسَألة فی ةالعارضةہ''ء وبىّنٌ 
وحه تبویبھم بذلك: ورجٌُح السکوت؛ فقال : وأما التکلم یوم الحمعة بین 
النزول من المنبر والصلاۃء فقد جاءت فيه الروایتانء والأصح عندي أن لا 

قلت: وأخرج ابن أبي شیبة عن طاووس؛ قال: کان یقال: لا کلام بعد 
ان ینزل الإمام عن المنبر حتی یقضي الصلاةء وروي عن ابن عون قال: نُبَئتُ 
عن إبراھیم نہ کرھه . 


(۳٣(‏ فیمن ادرك رکعة جوم الحمعة 
یعني ھل یضیف إِلیھا رکعة آخری؛ فیصلي رکعتین للجمعةء أو یصلي 


۰ ل(ہڈل سک 5 ۱ 
)٢(‏ ا(عارضة الاأحوذي) /١(‏ ۰۸/۲١)۔‏ 











الیم و داوع ےو مہمے مھ ےوہ وو موم موم و ٤ع‏ و مھ و و مم لیے مھ ما ےمم مم مم موم ہل مم مم مہم 





آرعا لاظتی کا ان تہ اما رظطظاء و فی القائن آ3 ظالرا سی فائد 
الخطبة یصلي أربعاء واحتجوا بالإجماع علی أن الإمام لو لم یخطب لم یصلوا 
إلا أربعاًء وجمھور فقھاء الأمصار علی الأول مع الخلاف فیما بینھم في مدرك 
أقل من الرکعةء فقال اللیث والشافعي وأحمد ومالك: إِن لم یدرك رکعة صلی 
أربعاً. وقال أبو حنیفة وأبو یوسف وجماعة: إن أحرم في الجمعة قبل سلام 
الإامامء صلی رکعتینء قاله الزرقاني. 








وأ٘وضح المذاهب الباجی؛ وزاد: من أدرك بعض الخطبة لا خلاف في 
إدراکە الجمعةء وفي (الجوھر النقي) عن (الاستذکارا'': قال أبو حنیفة 
واس وسفثے اذا أحرم فی الجمعة قبل سلام الإمام صلی رکعتینء وروي ذلك 
عن النخعي؛ وقاله الحکم وحماد وداودہ انتھی. 


قال الحصاص فی (١‏ أحکام القرات ۶ روي عن عطاء بن أبي رباح في 
الرجل تفوته الخطبة یوم الجمعة یصلي أربعاًء وروی سفیان عن ابن أبي نجیح 
عن مجاھد وعطاء وطاووس؛ قالوا: من لم یدرك الِخطہة یوم الجمعة صلی ۱ 
اریعاء وقال این عون؟ ذکر لائن :سیرین قول آعل مکة::|ذا لم یذرا الخطبیةاً |١‏ 
صلی أربعاء قال: هذا لیس بشيء۔ 


واختلف السلف وفقھاء الأمصار فیمن أدرك الإمام في التشھدء فروي 
غن:ابن مسعود''' قال: من ار التثهد فقد ادرْك الصلاةء وروی عن معاذ بن 
جبل قال: إذا دخل في صلاة الجمعة قبل التسلیم وھو جالس فقد ادرك 
الجمعة؛ وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: إذا آدرکھم في التشھد صلی رکعتین: 








.)۳۱۲/۲( وانظر مذاہب الائمة فيی هذہ المسألة فی (المغني)‎ ء)٦٦/٥(‎ )١( 
۔)٤؛٤١/۳(‎ )|( 
۔)٦٠٢‎ /۲( انظر : (نصب الرایة؛‎ )۳( 


"۲ 











ہہ مع ہے ہہ سے سج اہ اع ا لع ےہ اع ا مھ سے ہے ہے لے ہے اع ھا ہی ہا ا مھ عم ہہ و بے ہر سو وی ےو ےم ےو لے و وم ے دم مم سی مھ 


وقال زفر ومحمد: ست وذکر الطحاوي عن محمد أنه قال: یصلي 
أریعاً یقعد في الثنتین الأولیین قدر التشھد فإن لم یقعد قدر التشھد أمرته ان 
یصلي الظھر رع وقال مالك والٹوری والشافعی: یصلی اربعاء إلا أن مالک 
قال: إذا پک اتكس اغریٰ4: زقال الٹوري: إذا ار الای الا لم یسلم 
صلی أاربعاً ینوي الظھر: وأحبٗ إلیْ أن ی یستفتح الصلاة. 


وقال عبد العزیز بن أبي سلمة: قعد بغیر تکبیرۃء فإذا سلم الإمام قام 
فکبر ودخل في صلاة نفسه؛ وإن قعد مع الإمام بتکبیرة سَلم إذا فرغ الإمامء ثم 
قام فکبر للظھر؛ قال أبو بکر: لما قال النبي قل: (ما آدرکتم فصلوا وما فاتکم 
فاقضوا) وجب علی مدرك الإمام في تشھد الجماعة اتباعه فيهە والقعود مع 
ولما کان مدرکا لھذا الجزء من الصلاۃء وجب عليه قضاء الفائت منٹھا بظامر 
قوله عليه السلام: (وما فاتکم فاقضوا) والفائت منھا هي الجمعة فوجب أن 
یقضی رکغتین:وایضا لا کان مدرك المقیم في التشھد لزمه الاإتمام إذا کان 
مسافراء وکان بمنزلة مدرکه في التحریمةء وجب مثله في الجمعة إذ الالخول 
فی کل واحدة منھما بغیر الفرض؛ انتھی مختصراً. 

قلت: وما ذکر من أقوال الائمة الثلاثة فھي علی الراجح في مذھبھم 
وإلا فالمسألة مختلفة عندھم کما بظھر من کلام ابن العربيء إذ قال في 
(اعارضة الأحوذی ۷ ': فإن لم یدرك منھا رکعةء یبنی علی إحرامه مع الإمام 
وصلی ظھراً أربعاً فی الأصح من أقوال علمائناء اھ. وکذلك اختلف فیه عند 
الحنابلةء کما یأتی من انیل المآرب٢.‏ 

قلت: ومسلك یں کے أُوضح من مسالك غیرھم ببداھة العقل 
وتوارد النقل فإن الموتمٌ خلف من یصلي بھم الجمعة لا یستطیع أن یحرم 


۔)۳۱٣/٢۲(‎ )١( 


"۳ 








ە(:: 1 9 1 1ہ ئ٣ئ'ىب910810‏ 0 کٹ ٹکٹ ٹ ‏ یک کٹ  "‏ ہہ کہ ہہ ہج ڈٹہ 


بالظھرء فیکون مخالفاً للاإمامء وقد قال عليه الصلاة والسلام: (إنما جعل 
الإمام لیؤتم بەاء وقال عليه الصلاة والسلام: اولا تختلفوا عليهاء واختلاف 
النیة من أُکبر الاختلافاتء ولذا تری الامة مجتمعین علی أنه لا یجوز صلاۃ 
الظھر خلف من یصلي الفجرء وکذلك لو أحرم بالجمعة لا یستطیع أن یبني 
علیھا الظھر ۔ 

ولذا تری الأئمة القائلین ببناء الظھر في مسسٗألة الباب اختلفوا فیما بینھم 
جدا فمن قائل : یکبر بعد سلام الإمامء ومن قائلِ: یستأئنف الصلاةء وغیر 
ذلكء وتقدم مذھب الإمام مالك في کلام الجصاص٠‏ وقال الإمام الشافعي 
کما فی کتب فروعه من اهالاقناع) وغیرہ: من أدرك من صلاة الجمعة رکعة فقد 
أدرك الصلاۃء وإن أدرك دون الرکعة فاتته الجمعةء لمفھوم الخبرء فیتم بعد 
سلام إمامہ ظھراء وینوي وجوباً في اقتدائه جمعة موافقة للاإمامء انتھی. 

ومذھب الإمام أحمد کما في انیل المآرب+''٭: وإن أدرك أقل من رکعة 
نوی ظھراً عند إحرامه إن کان دخل وقت الظھر؛ وإلا بأن لم یکن دخل وقت 
الظھر عند إحرامه أو نوی الجمعة. وقد فاته رکوع الرکعة الثانیة مع الإمام 
فإنه یٹم صلاته نفلاء وعنه یکون مدرکاً للجمعة بإحرامه بھا في وفقتھا ولو لم 
یدرك مع الاإمام رکعةء انتھی . 


وفي (الروض المربع!''': وإن أدرك أقل من ذلك أتمھا ظھراً إذا کان 
نوی ظھراً ودخل وقتهء وإلا أتمھا نفلاًء اھ. 

فعلم بھذا ان القائلین ببناء الظھر اختلفوا فیما بینھم جداً في ذلك مع 
مخالفتھم الأصول في اقتداء مصلي الظھر بمن یصلي الجمعةء آو بناء الظھر 
)١(‏ انظر: (۱/ .)۲٦٢‏ 
(۲) (۲۱۸۹/۱). 


١٤ 




















۱۹ ۔ وحدّتني یَحبیٰ ع الف می قد اما ا 


َ عے 21 7 2 ر6 2 ِ ٤‏ 
ا أ2 0 پچ 7 وی مت ای ہی 27 بی نے پڑت 7 
2 اسا کن . صن 5 نہ ھر رد 1 صلاٴ" ۵ نے ربعہ: فلیضل ِليّھا ا حر یىی . 


ا الجمعة: وھما صلاتان مستقلتان جو مختلفة فی الصحابة ية والتابعین 
ون بغدھم ٦‏ 

ومن الآثار المؤیدة للحنفیة مما أنخرجه ابن أبي شیبة''' ما رواہ بسندہ 
قال عبد الله: من أدرك الجمعة فھي رکعتانء ومن لم یدرك فلیصل أربعا 
وعنه'' أیضاً؛ من آدرك التشھد فقد أدرك الصلاۃء وعن شعبة قال: سالٹ 
الحکم وحماداً عن الرجل یجيء یوم الجمعة قبل أن یسلم الإمام؟ قالا : یصلي 
رگعاثرت 

وعن الضحاك قال: إذا أدرك الناس یوم الجمعة جلوساً صلی رکعتین: 
وعن إبراهیم قال: یصلي رکعتین؛ ھذاء وقولہ قلٌ: (ما أدرکتم فصلرا 
وما فاتکم فأتموا) حدیث مشھورء والفائت هو الجمعة دون الظھرء فتأمل . 

۹.-۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (آأنه کان یقول: من أدرك من 
صلاة الجمعة) مع الإمام (رکعة فلیصل) أمر من الوصل قال المجد: وصل 
الشيء بالشيء وصلاً وصِلَةً والشيء واإليه وصولاً : بلغەء وفي بعض النسخ: 
أُمر من الصلاة (إلیھا) رکعة (آخری) بعد سلام الإمام. 

(قال مالك : قال ابن شھاب: وھي) الطریقة (السنة) مجمع عند الأائمة. 


(قال یحیی : قال مالك : وعلی ذلك) الفعل أو القول (أدرکت أھل العلم ببلدنا) 
7 انظر: (المخنی؛ (۷/ ۳۱٣‏ ۔ - ۴۱۵)۔ 
(۲) آخرجه ابن أبي شیبة (۳۷/۲)۔ 


(۳) )(مصنف ابن بی شیةا (۲/ ٤٥)۔‏ 








ے کتاب الحمعة ّ۳ باب ُٗ۲۹) حدیٹ 


7 ٍ 7 5 2 2ھ 7 7 ںہ 2.1 َ ہو فا یں گے سی کے :ا 
وذلك ان رسول الله جات قال : امَن تک مِنَ الضّلاة رکعةف فقّد 
أَذْرك الصَّلاهً1 


حدیث: (من أُدرك رکعة من الصلاة فقد ادرك الصلاة) رواہ أبو ھریرة عن 
النبیٔ قل. فأخرجه البخاریٗ فيی: ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةء ۲۹ ۔ باب من آدرك 
من الصلاةۃ رکعة 


7 کی ٥‏ ۔ کتاب الساحخَد ومواضع الصلاق ۸ بات :من ادرلف من 
الصلاةۃ رکعة فقد ادرك الصلاۃء حدیث ۱٦١١‏ 


َال مَالِكَ في الَذِي يُصِيِبْةُ رَحَامٌ َو 9.'' ٥2ھ‏ ولا 
لیر عَلّی أَنْ یَمْجْد خَتّی یَقُومَ الإِمَام: أو َقْرٌْ المَام من صلاتہ: 
ِنّهُ إِنْ فَدَرَ عَلَی أَنْ يَمْجْدَ 000ئ0 ان تا قامَ 
2 ون ل يَقَیْر و ان سس ا ىى یَفَرُعغ الامامَ ہفوک 


۰. 


المدینة المنورة زادھا اللہ تعالی ت وکرامة (و) دلیل (ذلك) من الحدیث (أن 
رسول اش یَيٍِ قال) کما تقدم ینتا مشروحاً في المواقیت (من اُدرك رکعة من 
الصلاة فقد أدرك الصلاة) وتقدم الکلام علی شرحه وھذا بعمومہ یتناول الجمعة 
اأیضاًء زاد في روایة: إلا أنه یقضي ما فاتەء وھذا بلفظه مستدل الجمھورں 
عغادنا لی قال 5و یتم أربعاء وبمفھومه دلیل لمن قال: إن مدرك ما دون الرکعة 
یبنی الظھر علیھاء کو مت لمفھوم المخالف . 


٭ 


(قال یحیی : : قال مالك في الذي یصیبه زحام) اي مضایقةء قال المجد: زحمه 
کمنعه زحماً وزحاماً بالکسر ضایقهء وازدحم القوم وتزاحموا (یوم الجمعة فیرکع) 
مع الإمام في الرکعة الأولی (ولا یقدر علی أن یسجد) مع الإمام للازدحام (حتی یقوم 


الإمام) إلی الرکعة الثانیة (أو) لم یقدر علی السجدة حتی (یفرغ الإمام من صلاته). 
فقال الإمام مالك في ھاتین الصورتین (إنه) أي المزاحم (إن قدر علی ان 
قام الناس) إلی الثانیة وتتم صلاته (وإن لم یقدر علی أن یسجد حتی یفرغ الإمام 
اہ 























٥‏ کتاب الحمعة (٣(‏ باب تو حدیث 


ك 
7 7 یو 4 اکس : و ا مر 7 -- نے و۵ 
۸ : : 1 ۰ ہا ھ رس 
7.2 اف ال تھی قانة ا -حا؛ آلے' ۱ ام کت بب تا و کی از و ا 27 ا 1 نع 
کا ھ ص ‏ مل ج 1 ا ایا سے سے ےا وف ور و مہہ 1 


لائہ فانه احب إلپ ن) أي وجوباً کما سیجيء (أن ببٹدئ) ویستائف (صلاند 





لو ا آ اصا1 


قال الزرقانی''': أي وجوباً لأنه لم یتم لە مع الإمام رکعة فیبني علیھاء 
ولفظ: (اأحب) ھھنا علی معنی اختیارہ من مذامب من قبلہ؛ وذلك وا جب عندہ 
وعند اأُصحايہ قاله اک و ا ا انتھی 


الباجي؛ ینبغي أن یرجع لھا إلی کتب الفقهء کالتفرقة بین النعاس والزحام في 
روایة ابن القاسم وغیرہء وأن المزاحم یتبع الإمام آم لا؟. 


وحاصل ما ذکر فی المتن مسألتانء أولاهما : آصاب المصلي زحام ولم 
یقدر لأجله علی السجود مع الإمامء لکن سجد بعد قیام الإمام إلٰی الرکعة 
الثانیة فصلاتہ صحیحة؛ والژثانیة : آصابه زحام لم یقدر لأجله علی السجود مع 
اللإمام ولم یسجد حتی فرع الإمام من صلاتهہ فلا تصح صلاته وعليه الاعادة. 


قال النووي في اشرح المهذب): أما إذا رُّحِمٌ عن الرکوع أو السجود 
حتی سلّم الإمامء فمذھبنا أن المأموم المزحوم تفوته الجمعة ویتمھا ظھراً 
أربعاء وبە قال أیوب السختیاني وقتادة ویونس وأبو ثور وابن المنذرء وقال 
الحسن والنخعي والآوزاعي وأبو حنیفة وأحمد: یصلي الجمعة؛ وقال مالك: 
ا ان موا رفا ام 


وأما مذھب الحنفیة في المسألتین ان الصلاۃ صحیحة قال في (الدر 
المختار: اللاحق من فاتته الرکعات کلھا أو بعضھا بعد اقتدائه بعذرء کغفلة 


)١(‏ (۲۱۸/۱)۔ 
(۲) انظر: (الاستذکار) .)٦۸/٥(‏ 


ء١۷‎ 





٥‏ - کتاب الحمعة ٤‏ باب )٢٢٢(‏ حدیث 


)٤(‏ باب ما جاء قیمن رََف یوم الجمت: 
۰٣٣_۔‏ قَانَ َالك: ون ہت یووم حا مت 0+0 
یحْطبْ فُحرُح لم بر ر جع سی فرع الاِمامَ ین صلاتہ َإِنه يصلى 


کے وس 
کت 


٦ 


قال مَالِكّء في × الَّذِی رَكُم ہہ مم تام وم ٣‏ “2 0 
"۳+" اي وَقَذ صَلّی الإِمَامٌ الرَکْعتیْنْ غ کَلَّتا وو و لو تم ہک 
وزحمة وسبق حدثء وکنا بلا عذر مسر وسجود؛ فإنه 
یقضي رکعة: وحکمە کمؤتم فلا يأتي بقراءة ولا سھوں ولا یتغیر فرضه بنیة 
إقامة ویبدأً بقضاء ما فات عکس المسبوق؛ ثم یتابع إمامه إن أمکنە . 


)٤(‏ ما جاء فیمن رعف یوم الجمعة 


۰۔ (قال یحیی: قال مالك) الإمام: (من رعف) بفتح العین 
وضمھا (یوم اللحمعة رم بخطب) جملة حالیة (فخرج) لغسل الدم عند 
المالکیةء وللوضوء أیضا عند الحنفیة لما تقدم أن الرعاف عندنا ناقض للوضوء 
خلافاً امام مالك (فلم برجع) إلی الصلاة (حتی فرغ الإمام من صلاته فإنه 
یصلي) للظھر (أربعا) لأنه لم یدرك شیٹاً من الجمعةء وھذا متفق ہین الأمة, 


اللإمام یوم الحمعة ٹم یرعف) بضم العین وفتحھا من باہبي نصر ومنع؛ قاله 
الزرقاني''ء وقال المجد في (القاموس): رعف کنصر ومنع وکرم وعٛني 
وسمع : خرج من أُنفه الدم رعقا وَرظافا) والرعاف ےا الدم بعینة؛) انتھی 
(فیخرج) لغسل الام عندھم والوضوء أیضاً عندنا (فیأتي) أي یرجع إلی الصلاۃ 
(وقد صلی الإمام) بعدہ (ال رکعتین کلتیھما) فإنه قد صار لاحقاً لما أنه قد أدرك 
)١(‏ ا شرح الزرقاني) (۲۱۹/۱). 


۸ء 

















٥‏ - کتاب الحمعة )٤(‏ باب )۲٣۰(‏ حدیث 


ون 3 او ون جا سی وت سس ا 0 
نہ سنی برئعه احری سا لم پتحام ۔ 
٦ ۰ -7‏ 


حَٰ 
صا سپ 


کی یں ےپ کے ہوا نے و .29 ےئم سے رھ 2 وی یں ددرت چھ 2 
قا ۱ 1 م لت 1 لیس علی من ر عق إٍ .ّ ْ س یك ۱ مر تاب لہ 2سن 
2 2 کے ےت 
53 


تچ جھیں وس ا ا ات وا کا 081 
: بستادذن الاِمام تک الجحمعةذف ادا ازاد أق حرج 


أُول الصلاةۃ و سور سنہ لس ضٌ لت سا آخری ما 
لم یتكلم) وما لم یأت بشيء مما ینافي البناء. 

وشرائط البناء مبسوطة في کتب الفروع؛ وقیدہ الإمام برکعة لما قد تقدم 
في آبواب الطھارةء قال مالك: من رعف في صلاته قبل ان یصلي رکعة 
فینصرف ویغسل الدم ویرجع فیبتدئ الإقامة والتکبیر؛ ومن آصابه فيی وسط 
صلاته أو بعد أآن یرکع رکعة بسجلتیھاء ینصرف ویغسل الدم ویبني علی 
ما صلی حیث شاء إلا الجمعة فإنه لا یصلیھا إلا في الجامم*'ء انتھی. 

قلت: وتقدم الکلام علی المذاھب مبسوطاً في أبواب الطھارۃ في العمل 
فی الرعاف . 

(قال یحیی: قال) الإمام (مالك : لیس) بواجب (علی من رعف آو أصابهہ) 
الع 2اث لا بد لە من الخروج) کالحدث وغیرہ عند الخطبة أو في الصلاۃ 
(أن یستأذن الإمام) للخروج (یوم الجمعة إذا أراد أن یخرج) وبە قال جمھور الفقھاء 
المشھورین لأنه یشق الاستثذان علی الناس؛ سیما مع کثرتھم: وتولوا قوله 

تبارك وتعالی: فاوَإِنا کا مم علق اتی جایج لر بھبوا حق جو لو میں 

السرایا والجھادء ویعني لا یخرج من العسکر إلا بإذن الإمام. وقال جماعة من 
التابعین: لا یخرج في الجمعة حتی یستأذن الإمامء وقال ابن سیرین: کانوا 
یستأذنون الإمام یوم الجمعة وھو یخطب في الحدث والرعاف؛ فلما کان زمن 
زباد کن لاہ فقال رات راع خاق قت رنہ ال الزرقانی”'' 
)١(‏ انظر: (الاستذکار) (٦٥/۹٦)۔‏ 
(۲) سورۃ النور: الاأیة .٦٦‏ 
(۳) (۲۲۱۹/۱. 


۹ء 











م ےمم ےی مم وھ ےی و مم ٤ع‏ مم ےم ۶م ے با مھ رع ہو وم ام ےم بے یم ےم وھ ےم وھ میم مم مم وفع مم مه 


قلت: وتوضیحه أن الل تبارك وتعالی قال فی کتابه العزیز : ٭إنما المڑیورے 
الَدِنَ امو اھ ورشولبہ وَإِكَا کا مَعَةُ ۔ أي مع الرمسول ۔ فاعل اتی جَامع لڑ بنّھَبُا 
یتر ات واختلف أھل التفسیر في قوله تعالی : (أمر جامع)؛ قال 
الحسن وسعید بن جبیر: في الجھاد؛ وقال عطاء: في کل أمر جامع؛ وقال 
مکحول: فی الجمعة والقتالء وقال الزھري : الجمعة؛ وقال قتادة: کل أمر هو 
تاحتھف تن أبو بکر: هو في جمیع ذلك لعموم اللفظ کذا فی (أحکام القرآن'''. 

وفي اتفسیر الخازن): قال المفسرون: کان رسول الل پا إذا صعد 
المنبر یوم الجمعةء وآراد الرجل أن یخرج من المسجد لحاجة أو عذرء لم 
یخرج حتی یقوم بحیال رسول الل پل بحیث یراہ فیعرف أنە إنما قام 
لیستأاذنء فیأذن لمن شاء منھم۔ 

قال مجاھد: وإذن الإمام یوم الجمعة أن یشیر بیدہء قال أھل العلم: 
کذلك کل أمر اجتمع عليه المسلمون مع الإمام لا یخالفونہء ولا یرجعون عنه 
إلا بالإذنء وإذا استأذن الإمامء إن شاء أذنء وإن شاء لم یأذنء ومنذا إذا لم 
یکن حدث سبب یمنعه من المقامء فإن حدث سبب یمنعه من المقام بأن یکون 
فی المسجد فتحیض امرأة منھن؛ و یجنب رجل أو یعرض لە مرض؛ فلا 
۰ آلی:الاہتنافہ اتی 

قال الجصاص: وقیل: لا معنی لاستتذان المحدث في الحمعة؛ لآأنه لا 
وجه لمقامهہ ولا یجوز للامام منعهء فلا معنی للاستثذان فيهء واإنما هو فیما 
یحتاج الإمام فيه إلی معونتھم في القتال أو الرأيء اھ.. وبَوّب أبو داود في 
(سننہا''' (باب استثذان المحیّث الإمام) وأآخرج بسندہ عن عائشة مرفوعاً: ؛٢إذا‏ 
أحدث أحدکم في صلاتهء فلیأخذ بأنفه ثم لینصرف٢.‏ 
() انظر: (أحکام القرآان؛ (۳/ ۳۳۷). 
(۲) (١/١٤١٦٥)۔‏ 


٠ 























ھ0273 








(ھ) (ما جاء فی) معنی (السعی) إلی, الصلاة (یوم الحمعة) 


المذکور في فو مالعا داجس شی سو ور 
و ا یا ا ا وب أنه آمر في هذہ الاّیة بالسعي؛ وھو 
العذُوْ فی المشھور؛ وقد نھي في الروایات عن السعي إلی الصلاةء قال گلا : 
الا تأتوما وأنتم تسعون) کما ًَ فی (ما جاء في النداء للصلاةۃ)ء فغرض 
الامام مالك في ھذہ الترجمة التنبيه علی أنە لیس المراد في الایة ھو السعي 
او عق املاو یل سی می 


۹ء (ماللتہ اسان ات شبات ا2ری (عن) معنی (قول اللہ 


ا ادن امم اذا .2 أی اذن (ٹ لکل ٤‏ ا ا رٹ 





من تر اَلَْحَمعَة) لفظ لمن) بمعنی (فی) وقیل: تفسیر 


اإمام علی ی 






٦ 


سان لِ (إذا) تا فی کشت ایت سیر ذ3 رج ۲ اکا إِ 7 اللہ 4) عغر زوجل ا 
ااکانک ای سفق اک با سان 


قال الجصاص في (اٴحکام القرآن)''' اقتضی ذلك وجوب السعي إلی 
ل7ہعی اہ اکر ا اراجا بت السی الات فات این اسیا 
فاسعوا إلی ذکر اللہ أي موعظة الإمامء وقال عمر: إنما قصرت الجمعة لأجل 
الخطبةء ویدل علی أن المراد بالذکر هو الخطبةء أُن الخطبة هي التي تلي 
النداءء وقد أمر بالسعي إليهء فدل علی أن المراد الخطبةء وروي عن جماعة 


)0 سورة الجمعة: الگیة ۹ 
)٢(‏ (٤/١٥؛))۔‏ 








٥‏ ۔ کتاب الجمعة )٥(‏ باب (۲۳۱) حدیث 


ے ‏ کک ہہ کہ کٹ ٹہ ٹہ کک 8 ہ ہہ کک کک ڈ 3--, 1 افٗی٣۷9‏ ئ0 


من السلف: أنه إٰذا لم یخطب سل ‏ ارتات منھم: الحسن وابن سیرین 
وطاووس وابن جبیر وغیرھمء وھو قول فقھاء الأمصارء اھ. 

وفي ا(ہدایة المجتھدا''': الجمھور علی أنھا شرط ورکن. وقال قوم: 
لیست بفرض؛ وجمھور أُصحاب مالك علی أنھا فرض إلا ابن الماجشونء اھ. 

قلت: وکذپذلك عند الحنابلق قال شی (الروض المربع٤:‏ ویشترط تقدم 
خطبتین لقولہ تعالی : لكَسْعَوَا إِلَ ذکر الہ والذکر هو الخطبةء ولقول ابن عمر: 
کان النبی پَيا یخطب خطبتین :؛ الحدیث متفق عليء اھ . 

وقال الشوکانی : ذھب الشافعی وأُبو حنیفة ومالك ال الو جوب؛ ولسبه 
القاضی عیاض إلی عامة العلماءء والظاھر ما ذھب إليه الحسن البصري وداود 
الظامري : ان الخطبة مندوبة فقط: ٢ھ.‏ 

وھل هي بدل عن الرکعتین؟ مختلف عند الآأئمة. قال مالك: نعمء کذا 
فی (المدونة)ء ومختلف عند الشافعیة کما في (الفتحاء وقال الشامي بلق 
الحنفیة: لاء وفي انیل المارب) من فقه الحنابلة : بدل من الرکعتین لا من 
الظھرء وسرد ابن العربي''' روایات الخطبةء ثم قال: فجاء من مذا أن 
الخطبتین عوض عن الرکعتینء والجمعة رکعتان: فتقوم الآرہع صحیحة کاملف 
ولذلك قلنا: إنھا تفتقر إلی طھارة؛ وإنھا لا تجزئ الواحدة؛ وإن الخطبة 
فرض؛ اھ . 

ٹم لما کان المقصود من السؤال في أثر الباب تفسیر لفظة: (السعي؛ 
فإنھا قد تکون بمعنی الجري؛ کما في قوله ي: ا(ولا تأتوھا وآأنتم تسعون)؛ 
وقد تکون بمعنی مطلق المشي من غیر جريء کما في قوله عز وجل: 'وَآَما من 
)١(‏ (١/٦٦٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر: (عارضة الاأحوذي) ۳۱٣/٢(‏ و٢۲۹).‏ 


۲۲ 


























رت باب ھر ی2 حدیٹ 








جانا سی 00 1 4۵۰ 9 الأیة. (ففا! ٢ہ‏ کت 7 پاب) في جوابە: تن 
انیخطاب بشرژ اھا) آي الاآیة ید ےت 2 ان ارک ٤َامَتوا‏ 7 7 


: سا > ا اوت مس پوے آانت مع نامفضوا إك ۳ :و ؛ فأجابہ ابن شھاب بقراءة 
عمر لأن في ذلك بیاناً لمعناہ “0“0""۳٣ٌ۳۴۳۰۲‏ + وقراءة عمر هلہ لم نکن 
ثابتة فی المصاحف. 


جماعة من أھل الأصول مجری الآحادء سواء اُسندھا إلی النبي لَلُِ آو لم 
یسندھاء وذهبت طائفة إلی أنھا لا تجري مجری الآحاد إلا إذا أآسندت إلی 
النبي قَلل فإذا لم یسندھا فھي بمنزلة قول القارئ لھاء لأنه یحتمل أنە آتی 
بذلك علی وجه التفسیر للنص: انتھی ۔ 

والمسألة من مباحث الأصول بسطوھاء واختلف فیھا أُصحاب الشافعیة 
کما فی (حواشی العطاء) علی اجمع الجوامع) وھي عندنا بمنزلة خبر الواحد 
کما فی اکشف الآسرار شرح المصنف علی المنار4. 

قال 20 : ونقل الإمام مالك ڈلك سی ٥۵قوت‏ من أھل لاب3 


وحمل السعي في الایة بمعنی المضي دون العدو وقوله فی ذلك حجة بلا 
خلاف بین العلمای انتھی . 


قال الخازن في تفسیرہ: ولیس المراد من السعي في الایة الإسراع في 
المشي؛ وإنما المراد منه العملء وکان عمر یقرأً فامضوا. وقال الحسن: أما 
والل ما هو بالسعي علی الأقدامء وقد نھوا أن یأتوا الصلاة إلا وعلیھم السکینة 


(١)‏ سورۃ عبس : الآیة ۹۔ 
)٢(‏ ا(المتقی) .)۱۹٣/۱(‏ 
۳" 








ت کتاب الحمعة (ہ٥)‏ باب_ )+۲) حدیٹث 


٤۷۷ٰٰىٌ۶‏ ۶ گتات الله ال 7 
0 ب٠‏ سور رت فی و 
ش0 الله ؟ تا ارڈ رای ۰ تیصو ھا و ما وھ یر جا عا فو امھ فرافت ولا مم وھ یمم 


الا .َ رت والنیة 0+" وعن قتادة فی هذہ الایة قال: السعيی 


ان : :۰ ٠+‏ وھو المشي إلیھاء وکان یتأوّل قوله تعالی : لفَأما بل 
و١7‏ سک ات ر(۱) رت فلما مشیٰ مع ھ. 


قلت: ھکذا قال جمھور الفقھاء والعامة من العلماء وعن ابن عمر: أنهہ 
کان یسرع إلی الصلاۃء وعنه: أنه کان بھرول؛ وعن ابن مسعود أنه قال: لو 
قرأت: امو لی ذگر الہ لسعیت حتی یسقط ردائي . وکان یقراً: فامضواء 
وھي قراءة عمر؛ وعن ابن مسعود أیضاً: أحق ما سعینا إليه الصلاۃء وعن 
الأسود بن یزید وسعید بن جبیر وعبد الرحمن بن یزید أنھم کانوا یھرولون إلی 
الصلاة۔ 


وقد ذکرت أسانیدھم فی (التمھیداء قاله ابو عمر في (الاستذکاراء ثم لا 
یذھب عليك أن الزھري لم یدرك عمرہ فأثر الباب منقطعء ووصله عبد بن 
حمید في تفسیرہ بسندہ إلی الزھري عن سالم عن أبی نقله عنه الزرقانی''' تبعاً 
للسرظی: 


(قال یحیی: قال مالك) في تأیید ما قال أولاً: ان السعي لیس هو العدو 
والإسراع في المشي (وإنما السعي) یستعمل (في کتاب الله عز وجل) بمعنی 
(العمل والفعل) یعني کل من یعمل عملاً فقد یسمی في کتاب اللہ عز وجل 
سعیأء وذکر لھذا الاستعمال شواھد منھا ما (یقول الله تبارك وتعالی) في سورة 
ال قرۃ': وین التّایں کر ناک مو ق لع ال وَمْنھد الک عکی ما فی 
)١(‏ سورۃة الصافات : الأیة .۱۰١‏ 
(۲) ؛شرم الزرقاني؛ (۲۱۹/۱). 
)٣(‏ الایات ۲٠٢‏ ٢٠۰٦۔.‏ 



































ہپ با اھ مال مل ھماوال ےم و دج و اوہ بفے 








قَلےء رآ 2 ا کاو 0 0 دا ھ ٤‏ ا ف عنك (ت شٍْ 
ہمو :32 مضسر سی 


فِا يک الع مل وا لا ئب السا نزلت في لیے و ری 
کان منافقاً حلو الکلام للنبي َةٍ ویحلف أنه مؤمن بە ومحب لە؛ فیدني 
مجلسہ؛ قاکذبە الله تعالی في ذلكء وِعَوٌ بزرع وِخُمُرٍ لبعض المسلمین لیلا 
فاحرقہ وعقرھاء ھکذا فی (الجلالین). 


وغرض الإمام بذلك ان السعي في الاّیة لیس بمعنی الإسراع والعدو (ءِ 
کكذلك (قال) ال (عز وجل) فی سورة عبس: (طمَتا .ہن كجَه4ك) پا محمد 
نک كکاق سز فائل کان 6ن 6۷ 
یسعی؛ ومو الأعمی؛ ٣ت‏ عَهُ لی ج)4' 0 نزلت فی عبد اللہ بن أم مکتوم إذ 
جاء النبي قٍ فقطعهہ عما هو مشغول بە ممن یرجو إسلامه من أشراف قریش 
الذي هو حریص علی إسلامھم؛ ولم یدر الأعمی أنه مشغول بذلك؛ فناداہ: 
علمني مما علمك الله ء فانصرف النبي قُ إلی بیتەء فعوتب في ذلك بما نزل 
فی هذہ السورةء فکان بعد ذلك یقول لہ إذا جاء: (مرحا ؛ اھ ای 
ویبسط لە رداءہ کذا في (الجلالین٢ء‏ وغرض الإمام مالك ظاھر . ۱ 





(و) کذلك (قال) الل عز وجل في سورۃة ٭إوالنازعاتہە''' في بیان قصة 
فرعون وموسی رن ق2 ) فرعون عن الاإیمان (شی؛؟: ا في الأرض بالفساد أو 
إبطال أمر موسی؛ وھناك قول الث لال التفسیر؛ وھو أنە أدبر بعد أن رأی 
اتعتاہس موا سے قا سی تع کڈ ا کی ڈالمشتاری توعلی تال بکرت 


شاھداً للاإمام مالكء بل یکون شاھداً علی التفسیرین الأولین . 











(۹)) مُوجوعے ‏ الاة حت 
(۲) سورۃ النازعات : الآیة ٢۲۔.‏ 


یھ 





٥‏ ۔ کتاب الجمعة )٦(‏ باب (۲۳۱ ۔ ۲۳۲) حدیث 


آم 


فا مَاللكُ: تس اش الّذِیى دک نو فی کتابهِ المُحٔي 27 
قدام ولا الاشتَدَاد دنا عَنیٰ الَْمَل وَالْفْعْل. 

)٦(‏ باب ما جاء في الإمام ینزل ہقریة یوم الجمعة في السفر 
۷۲ء ۔ قَال يَشبّی: قَالَ عَالِكٌ: إِذا ول الامَامْ بِقَریٍَ جب 





( ناك :(نال) انار رما تی رت ا ۲۴ ( ا مَنيَ) أی 
07و سچھی کچھ سوج سیر ا تہ 
وکذلك قال عز وجل في سورۃ الإسراء: هإومنْ آراد الَِفرة وسی ھا سمریاکہ'' 
وغیر ذلك من الأیات . 


(قال یحیی: قال مالك: فلیس) لفظ (السعي الذي ذکر اللہ عز وجل) في 
ہذہ المواضع (في کتابہ ب) معنی (السعي علی الأقدام ولا الاشتداد) ولا الجري 
(وإنما عنی) بالسعي في هذہ المواضع کلھا (العمل والفعل) فکذلك المذکور في 
سور السا سی ال والشن مرن فلز والشزریٰ: 


)٦(‏ ما جاء في الإمام ینزل بقریة یوم الجمعة في السفر 
کذا ترجم یحیی؛ ولم یذکر تحتھا شیئاً مما جاء فيی ذلك البابء وإنما 
ذکر حکم المسألة فقط . 


۲ء۔ (قال یحیی: قال مالك: إذا نزل الإمام) أي السلطان (بقریة 
تجب فیھا) أي فی تلك القریة (الجحمعة) واختلفت روایات مالك فی تحدید 


.٤ سورۃ اللیل: الایة‎ )١( 
.۱۹ سورة الإسراء: الایة‎ )۲( 


اڈ 


























- کتاب الحمعة )٦(‏ باب رش حدیت 


سو کچھ سر ان * 
کت وغیرھم 


و 2ھ( مسشافی قخحطت وَجَمَم بھی فَإِن أَمْلْ 


۱ پیجمعو لف مش 


ث 


: 3 کت ٥‏ ری ےا سے 1 
و قوج و نے رت وھ 2 ا دی ٠‏ یا کر ہی ۰ 72 فآ وم کو یں 
ِمن یہ چھرت رج ھی یں ولیتمم ال تلٰك الفریة وسورھے ا ومن 
۱ بساق ء الصّلاق 


و سو 


التریة اتی 'تجب فھا الَجعةء کیا ذکرعا الیاجی: :وکذا اخفلنّت زرواہاٹ 
السفحی کت بسط في الفروع (و) الحال أن (الامام) أي السلطان (مسافر 
فخطب) للجمعة (وجَمع) بتشدید المیم آي صلی الجمعة (بھم) ا بالمصلین 
(فان أُھل تلك القریة وغیرعم) ممن اقتدی بە (یْحَمعُون) أي یصلون الجمعة 
(معذد) أئ مع السلطانء وھو ظاھر؛ لآن السلطان إذا حضر فھو أحق بالامامق 
وھکذا هو مذھب الحنفیة. 

زقال یحیی: قال مالك: وإن جمّع الإمام) أي صلی الجمعة (وھو مسائنر 
بثریة لا تجب فیھا الجمعة) علی أھلھا لفقد شروطھا (فلا جمعة لە) أي للامام 
(ولا لأھل تلك القریة) التي نزل الإمام فیھا (ولا لمن جمع) أي صلی الجمعة 
(معھم) آئ مع الف المصلین (من غیرعم ولیٔتم) بالادغامء وفيی بعض 
النسخ: ولیتمم (أھل تلك القریة وغیرهم ممن لیس بمسافر الصلاة). 

قال الباجي!'': یحتمل معنیین: أحدھما: أن یعودوا إلی الإتمام؛: 
والٹانی: آن 7 علی ما تقدم من صلاتھم وھذا أظھر من جھة اللفظء لأنه 
لو راد المعنی الاول لقال: ولیعد جمیع المصلین معهء فیتم المقیم؛ 
المسافرء فلما خص المقیمین بالذکرء کان الاأظھر أن صلاة المسافرین جائزة 
رقااعلت سی اللہ لرریغن آوح التاہے عضی نال ٹی کالت را" 


۰ 9 0۰ء 
)٢(‏ االمدونة) (۱/ ۹٥۱)۔‏ 


٦۷ 





٥‏ ۔ کتاب الجمعة )٦(‏ باب )۲۳٢(‏ حدیث 


ہام مو رو ےمم مم ےم دع و ےم نم مم مو ےہ و روہ ےم مم می وم ےمم و ے لو یم عم ےھ ےھ جم وم مم مم دہ یمدھ 


و(المجموعةاء ان الصلاة لا تجزئ الإمام ولا غیرہ ممن معهء وروی ابن نافع 
غی الم تہ ولا زع آخنا س اع ل الٹریت-عتی برا ھا ظھزا 
اأربعاء اھ. قال الزرقاني: والمعتمد روایة (المدونة)ء انتھی. 

قلت: ولا یذھب عليك أُن إمام دار الھجرةۃ صاحب الکتاب ۔ رضیي اللہ 
عنه وأرضاہ ۔ نبّه بھذا الکلام علی آن القریٰ نوعین: تجب في نوع منھما 
الجمعة دون نوع ویفصل بینھماء لما أن ذلك من مجتھدات الأئمة علی 
حسب عادتھم؛ فرأوا الروایات والاثارء واستنبطوا منھا الشروط علی وفق ما 
دی إليه اجتھادھم ۔ شکر اللہ سعیھم ۔ ولکن الأمر المتفق عليه فیما بینھمء لا 
تجد فیھم مخالفاً فی ذلك: أن الجمعة لیست مثل الصلوات الآخر المطلقةء بل 
لھا شروط تختص بھاء علی الاختلاف فیما بینھم فی تنقیح الشروطء خلافا 
لمن أنکر ذلك من بعض مدعي الاجتھاد في ھذا الزمانء إذ قالوا: إتھا کغیرھا 
من الصلوات. 

وأنت خبیر بأنه لا حاجة إلی رد مخترعاتھم بعد أن یناقض أقوال بعضھم 
بعضاًء فإنھم بآنفسھم کفونا را لما یقولونء فیخترع أحدھم الیوم قولاً علی 
حسب عقلە الثاقب؛ ویجيء غداً أعقل منە فیْغیّرہ قائلاً: بأنا إذا لم نتمسك 
باجتھاد الأئمة فکیف باجتھاد معاصریناء ولذا لا یلتفت المشایخ من أھل 
التألیف إلی نقل مسالکھم ورد أقوالھمء وقدوۃً بھم لا نذکر في تألیفنا هذا إلا 
أقوال الأئمة المشتھرین - شکر اللہ سعیھم ۔ فیما بذلوا جھدھم. 

فاعلم أن الأئمة الأربعة وفقھاء الأمصار أجمعوا علی أن للجمعة شروطاً 
لا تصح الجمعة بدونھاء وھذا مما لا یمکن الإنکار عليهء فمؤلفات الفقھاء 
علی مسالك الأئمة ممتلئة منهەء ففي اقصو الذری) عن ا المیزان): ومن ذلك 
اتفاق الأئمة الثلاثة علی أُنھا لا تصح إلا فيی محل استیطانھمء فلو خرجوا عن 
البلد أو المصر أو القریةء وأقاموا الجمعة؛ لا تصحء مع قول أَبي حنیفة: إُنھا 
تصح إذا کان الموضع قریباً من البلدء کمصلی العید. 

۸ 




















٠‏ کتاب الحمعة )٦(‏ باب )٣۳۲(_‏ حدیثِ 


بے یے د موم ےر ہے ھ ٤ع‏ ہی رو ہد مھ وج رم وھ رس ہے رھ چڑ ھی یھ اس رع ا مم مھ پل وم ھ و ےا سم لے ٤م‏ وتعمےم 


وعن افتح القدیر!'': لعل الب آنَ 7 7و از أ لِ قٴ 
ك4 لیس علی إطلاقه اتفاقاً بین الأئمةء إذ لا یجوز إقامتھا في البراریي 
إجماعاً. 

وعن اعمدة القاري''': قال أبو بکر الرازي في کتابہ (الأحکام٤:‏ اتفق 
فقھاء الأمصار علی أن الجمعة مخصوصة بموضع لا یجوز فعلھا في غیرہ 
لأنھم مجمعون علی أنھا لا تجوز في البوادي ومناھل الأعراب . 

رع :او ال ليا لع ےتا التتای رفوصواتی وکا انتا 
برہ وت یشترط في الجمعة الجماعةء ونوعٌ من التمدنء وکان 
ابی 5ڑ گلا وخلمفاؤہ - رضي اللہ عنھم - والائمة المجتھدون یجمعون في البلدان 
7 ھ0 اأھل البدوء بل ولا تقام فی عھدھم في البدو؛ ففھموا من ذلك 
و۴رتا بد رق مشرا بعد سس آفبضصرط لھا الا رالعلقہ ومن الع 
اللھدایةا: ولا تقام الجمعة فی المفازۃ عند الأربعةق انتھی 


قال ابن القیم: الحادیة والعشرون من خصائص یوم الجمعة: أن فیه 
صلاة الجمعة التيی حُصٌّتٌ من بین سائر الصلوات المفروضة بخصائص لا توجد 
فی غیرھا من الاجتماع والعدد المخصوص وشتراط الاإقامة والاستیطان اھ. 
وفی (المسوی): اتفقوا علی ان لا جمعة فی العوالی؛ ون بشترط لھا 
انسا2 اھ ۱ ۱ 


وقال 7 بکر الرازی الجصاص فی (أاحکام ال2 2 واتفشق فقھاء 
الأآمصار علی آن الجمعة مخصوصة بموضع لا یجوز فعلھا فی غیرہ لآنھم 
)١(‏ (۲/ ۲۳)۔ 
/٦/۳( )۲(‏ ۱۸۷)۔ 


(۳) (۳۰/۲)۔ 
)٤(‏ (۳/١٤٥٤))۔‏ 


۲۲۹ 








-‌‌٠‏ کتاب الحمعة (٦(‏ باب )٣۳٣۳٢(‏ حدیث 


پٹ ٹہ کٹ کٹ ک ‏ ڈ 2020 .2 ---, ۷001ء هو 0.و؛۹"ً"ً٘"٘۰۰ 


مجمعون علی أن الجمعة لا تجوز في البوادي ومناھل الأعراب؛ فقال 
أُصحابنا: هي مخصوصۃ بالأمصار ولا تصح في السواد وھو قول الثوري 
وعبید اللہ بن الحسن؛ وقال مالك: تصح في کل قریة فیھا بیوت متصلة 
وأسواق متصلةء یقدمون رجلاًء یخطب ویصلي بھم الجمعة إِن لم یکن لھم 
إمامء وقال الأوزاعي: لا جمعة إلا فيی مسجد جماعة مع الإمامء وقال 
الشافعيی: إذا کانت قریة مجتمعة البناء والمنازل؛ وکان أھلھا لا یظعنون عنھا 
إلا ظعن حاجة وھم أربعون رجلاً حراً بالغاً غیر مغلوب علی عقلهء وجبت 


علیھم الحمعة؛ اھ. 


قلت: ونلخص شروط الائمة من کتب فروعھمء فإن صاحب البیت أدری 
بإاَيشھ سکی اقل :ا ارت۷ لق السایلا لصف الحلة امس قرط 
احدھا: اف والثانی : ان تکون بقریة مبنیة بما جرت بە عادة أھلھاء لا من 
قضت؛ بسرطتھا نود زجلا استطان |قامة لا ابظعتوة عتھاء والقالث: 
حضور أربعین صلاتھا وخطبتھاء الرابع : تقدم خطبتین اھ. وقریب منه ما في 
(الروض المریع۷''. 

وفي (الاإقناع) لفقه الشافعیة: شرائط فعلھا ثلائثة: الأول: البلد مصراً 
کانت أو قریةء والثاني : عدد أربعینء والثالث: الوقت؛ وکذا في (التوشیح)؛ 
تی جورفااالوساىت لمت الات افاات سکس فو شات سن 
ٹلاثمائة ذراع لم تجب الجمعةء وھکذا في (الاأنوار). 

وقال البجیرمي في (شرح الإقناع)': اختلفوا في تعیین العدد علی 


۔)٦٦‎ ۔٦٦/١(‎ )١( 
(۲۲۹۰/۱)۔‎ )۲٢( 
۱۹۰)۔‎ /۲( )۳( 


٦٢ 


























۔َ- کتاب الحمعة (۲۳۲) حدیث 


خمسة عشر قولاًء ثم بسطھاء وفي امختصر خلیل؟ لفقه المالکیة: شرط 
الجمعة وقوع کلھا رالِغطبَة وفت الظھر باسَیٔطات بد آؤ ا٘خصاص لا عیٔم 
وبجامع مبنيی متحد إلخ . 


وفي (الھدایةا لفقه الحنفیة: لا تصح الجمعة إلا فی مصر جامع أو 
مصلی المصر ومن شرائطھا الوقت والخطبة والجماعة؛ اھ. 


فعْلِم بھذا ان کونھا بشرائطء وکذا نوع من التمدن مجمع عليه عندھم 
علی الاختلاف فیما بیٹھم فيی فروعھاء ومن المرجحات لقول الحنفیة قوله عليه 
الصلاة والسلام: ٢لا‏ جمعة ولا تشریق) الحدیث المشھورء ذکرہ أبو یوسف 
فی (الإملاء) مسندا مرفوعاء وھو إمام في الحدیث والفقهء فلا یضرہ وقف من 
وقفه سیما إِذ هو من شیوخ مشایخ البخاري. وقال العیني في ا(شرح 
البخاري): إِن أبا زید زعم في (الآسرارا ان محمد بن الحسن قال: رواہ 
مرفوعا معاذ وسراقة بن مالك - رضي الل عنھما ے اھ. 

قال العیني: والإثبات مقدم علی الثانيء ولو سلم فرضاً صحة وقفه فھو 
مما لا یدرك بالقیاس؛ وأجمعت آئمة اأصول الحدیث أن ما لا یدرك بالرأی فی 
حکم المرفوع؛ ففي 'آثار السٹن؛ عن اشرح ألفیة العراقي؛: وما جاء عن 
الصحابي موقوفاً عليهء ومثله لا یقال من قبل الرأيیء حکمه حکم المرفوع؛ 
کذا قال الرازي في (المحصول٤.‏ 

وعن اتدریب) السیوطي : ومن المرفوع رھت ما جاء من الصحابي؛ ومثله 
لا یقال بالرأي؛ ولا مجال للاجتھاد فيهء فیحمل علی السماع؛ جزم بە 
الرازی؛ وغیر واحد من أئمة الحدیث؛ انتھی . 

وروایة علىٌ موقوفاً أُخرجهە عبد الرزاق وابن ابی شیبة والبیھقی فی 
(المعرفة. قال الحافظ فی (الدرایةا: إسنادہ صحیح؛ وقال العینی نی اشرح 

فید 











٥‏ ۔ کتاب الجمعة )٦(‏ باب )۲۳٢۲(‏ حدیث 


وع اوھ لم ددع ام موم ےم ے+ عم مھ و ے ےوہ سے وو ےم ےم ےہ وم ودہے وھ لم دم ےو اع مل وو ےی یو یےھیم +جیصبھهھھ 


البخاري)''': بسند صحیح؛ وصحح الموقوف ابن حزم في (المحلی)ء قال 
النیموي''': _وقال غیر واحد من أھل العلم: إن إسنادہ صحیحء فتکلم النووي 
علی إسنادہ مبنی علی عدم اطلاعه علی طرفه. 


قال أبو بکر الرازي في (أحکام القرآن)'': روي عن النبي قُ أنە قال: ١لا‏ 
جمعة ولا تشریق إلا فيی مصرِ جامع)٢ء‏ وروي عن علي مثله؛ وأیضاً: لو کانت 
الجمعة جائزة في القری لوَرَّدَ النقل بە متواتراً کورودہ في فعلھا في الأمصار لعموم 
الحاجة إليەء وأیضاً لما اتفقوا علی امتناع جوازھا في البواديء لأنھا لیست بمصر 
وجب مثله في السوادء وروي آنە قیل للحسن: إن الحجاج أقام الجمعة بالآھواز 
فقال: لعن الل الحجاجء یترك الجمعة في الأمصارء ویقیمھا فی حلاقے'' 
البلاد اھ ویؤیدہ أثر حذیفةء قال العینيی فی (شرح الھدایة: وعن حذیفة: لیس 
علی أھل القری جمعةء إنما الجمع علی أُھل الاأمصار مثل المدینةاء اھ. 


وأخرج ابن بی شیبة فی رت من طریق أبي عبد الرحمن قال: 


قال علي: الا جمعة ولا تشریق إلا في مصر جامع)'“''. وآخرج من طریق 
الحارث عن علي قال: الا جمعة ولا تشریق ولا صلاة فطر ولا آضحی إلا في 
مصر جامع أُو مدینة عظیمة٢.‏ قال الحجاج: وسمعت عطاء یقول مثل ذلك؛ 
وأخرج بسندہ عن حذیفة قال: الیس علی آھل القری جمعة؛ إنما الجمع علی 
أُھل الأمصار مثل المدائن). 

۔)۱۸۸/٦/۳( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )١( 

.)۸۷ /۲( آتاٹار السنن)‎ )۲٢( 

.))٥٥٤۷٢( )۳( 

)٤(‏ أي نواحیھا وأطرافھا۔ 

.)۱۰/۲( )٥( 

۔)۱۳١۱ص( انظر : انصب الرایة؛ (۱/ ۳۱۳)ء واالدرایة)‎ )٦( 





٦٣۲ 

















وو وی و رھ ےھ و او و وھ ا وا اتی وااو و ھا نو وط تو وھ وا مہ و ود و و وو و ود ہو کو لو او و ساروا رھ تھا و وک و او کہ و وتو عم 


وآخرج بسندہ عن ھشام عن الحسن البصري ومحمد بن سیرین أنھما 
قالا: (الجمعة فی الأمصاراء وأخرج عن العسن ضا5 آتھ فطل × طلی آقل 
الأیلة جمعة؟ قال: لاء وآخرج عن أبي بکر بن محمد أنه آرسل إلی أھل ذي 
الحلیفة لا تجمعوا بھاء وأن تدخلوا إلی المسجد مسجد الرسول قلء وأخرج 
عن إبراھیم قال: کانوا لا یجمعون في العساکرء وأخرج عن إبراھیم قال: ١لا‏ 
جمعة ولا تشریق إلا فی مصر جامع)؛ وأخرج''' عن مجامد قال: الري 
مصر اھ. 


فھذہ الآثار صریحة فیما قاله الحنفیةء هذا وقد ورد بطرق عدیدة مرفوعة 
وموقوفة: (الجمعة علی من آواہ اللیل). وأآخرج ابن أبي شیبة عن إبراھیم قال: 
تؤتی الجمعة من فرسخین؛ وعن سعید قال: الجمعة علی من سمع النداء وقد 
ورد مرفوعاء وعن أنس: أنه کان شھد الجمعة من الزاویةء وھي علی فرسخین 
من البصرةء وعن ابن عون قال: کان أبو الملیح عاملاً علی الأیلةء فکانت إِذا 
يك الجمعة جَمَعَ منھا. 


وعن عکرمة قال: تؤتی الجمعة من آربع فراسخء وعن أبي عبد الرحمن 
قال: کنا نأتیھا من فرسخین: وأخرج عن ابن سلام: أنه کان یجمع من 
العواليی؛ وعبد الله بن رواحة کان یأتي الجمعة ماشیاء وبیٹھا وبین منزله 
میلانء وعن الزھري: أنھم کانوا یشھدون الجمعة من العواليء وسئل عطاء: 
من کم تؤتی الجمعة؟ قال: من سبعة أمیالء وقیل للزھري: علی من تجب 
الجمعة؟ قال: کان أُھل ذي الحلیفة یشھدون الجمعة. 


وقال معمت؛ گاتت:الآأنصار پعمعوتا من العزالفت عول:التیت. وغین 
فة 26ہ سالے طناتا عن الرجل یجمع من فرسخین؟ فقال: لاء وسألت 


.)۹/۲( أخرجه ابن بی شیبة فی ا(امصنفہ)‎ (١) 


بعد 








٥‏ - کتاب الحمعة )٦(‏ باب (۲۳۲) حدیث 


را شش ج ‏ ۰ ہہ ہہ ہش ہد ےش ہہ کہ ے جہجہ تک کٹ ہج 0111111920200020 0 ۸0م۰۸۸۰۸'"ً۸۰ 


الحکم فقال: إذا کان یجيء ویذھب في یوم فعليه الجمعة؛ وعن أبي ھریرة 
قال: تؤتی الجمعة من فرسخین؛ وعن حذیفة قال: لیس علی راس میل جمعة 
وعن عبد اللہ بن عمرو أنه کان یشھد الجمعة في الطائف؛ وھو في قریة یقال 
لھا: الرعط علی ثلائة أمیالء وغیر ذلك من الآثار ال :آخرنجھا ا ای 
شیبتلء فھذہ کلھا بمنزلة النص علی عدم جواز الجمعة في القریةء لأنھا لو 
جازت فیھا الجمعة لما احتاجت ھؤلاء إلی مجيء المدن والأمصارء وبعضھا 
صرح من بعض . 

وفي (قصو الذری) عن (المُصَنٛف٠‏ لعبد الرزاق في أثر أنس؛ فیشھد 
الجمعة ناشن وعن (جامع الآثار4: قد کان سعید بن زید وأبو ھریرة یکونان 
بالسجراةۃ علی أقل من ستة أمیال یشھدان الجمعة وبدعانھاء فُلم اُنھا لم تکن 
فرضاً علیھما فیدعانھاء ولا تجوز في القری؛ فقد یشھدانھاء وقال: روی ابن 
المنئر عن ابن عمر أنه کان یقول: لا جمعة إلا فی المسجد الأکبر الذي 
یصلي فيه الإمامء انتھی؛ ولا یمکن الاإنکار عن کثرۃ الآثار في ذلك: لکن 
لخصناھا للا ختصار. 


ویؤژیدھم أأیضاً من الروایات القولیة والفعلیة ما لا یحصیء منھا: أنه ثبت 
فی محلە أنھا فرضت بمکة؛ وھذا مما یبعد الاإنکار عنهء به جزم الشیخ أبو 
حامد والسیوطي فی ا( الإتقان) ورسالته (ضوء الشمعة) والشیخ ابن حجر المکي 
فی اشرح المنھاج) والشوکاني في (النیل)ء وھو الاصح خلافا للحافظ قاله 
اس 7 

إليه مال الشیخ ابن القیم في (الھدي) إذ قال: افصل في مبدأً الجمعةا؛ 


۔)٢۱۳١ ۔‎ ۱۱/۲٢( انظر: (مصنف اہن أہی شییة؛‎ )١( 


۔)۸٦/۲( آتآثار النن)‎ )٢( 


٤ 

















ہ رواع م ہیص مھ مے ی مای رے عر ‏ مو ر تم مد ای مم عم و ےج ٤و‏ ےا اح ٤و‏ ٤٤ع‏ دی دا حےم مہو مم 


وذکر فيه حدیث دعاء کعب بن مالك لأسعد بن زرارة المعروف؛ ثم قال: ھذا 
حدیث حسن صحیح الإسنادء وھذا کان مبدا الجمعة. 

ٹم قدم رسول اش قَُ المدینةء فأقام بقباء في بنيی عمرو بن عوف؛ء ثم 
خرج یوم الجمعة فأادرکته الجمعة في بني سالم؛ إلی آخر ما قاله. 

وقد آخرج الشیخان أنە قلُ نزل فی بنيی عمرو بن عوف: فأقام فیھم أربع 
عشرة لیلةء الحدیث؛ ولم یصل عليه الصلاة والسلام فیھا الجمعة. ومنھا 
حدیث الجُوائیء فإنه یوهھم ببعض أالفاظه أنە مؤید لمن قال: بجواز الجمعة في 
القری؛ لکنە في الحقیقة یؤید من خالفھم: لآنه ورد فیه ول جمعة جَمَعَثْ بعد 
جمعة فی مسجد رسول اللہ قُ فی مسجد عبد القیس بجُوّاثیٰ: رواہ البخاري . 


وآھل جواثی إنما جمُعوا بعد رجوع وفدھم إِلیھمء کما قاله الحافظ في 
(الفتح٢ء‏ وقدومھم کان بعد تحریم الخمر؛ بل بعد فرضیة الحج؛ کما هو 
صریح روایة اأحمد في قصة عبد القیس؛ وفرضیة الحج کان فی سنة ست من 
الھجرةء وقیل: بعدھاء بل علی قول الواقدي؛ کان قدومھم سنة ثمان قبل فتح 
کن ظا اع 


وأنت خبیر بأن الإسلام في ھذہ المدة قد انتشر في کثیر من القری؛ فلو 
کانت الجمعة في القری واجبة لا یوجد وجہ لترکھم التجمیع في غیر جُوانّیٰ في 
ھذہ المدة الکثیرۃء وما توہُم من لفظ القریة فی بعض طرق هذہ الروایة إذ ورد 
قریة من قری عبد القیس؛ فھذا من إطلاق العام للفظ القریةء فإنھا تطلق علی 
ما یعم المدینة أ٘یضاًء قال تعالی : فالولا ئُْلَ عَدًا لان ع مَمل يِن الفریتن 


س۔ 


عَط''' وقال تعالی: ط٤‏ الا لِتا دکارا ری اَنْسَلواہ الایا٣‏ وقال 


(۲) سورة الزخرف : الأیة .۳٣‏ 
(۳) سورۃ النمل: الاأیة .٥٣‏ 


ء٥٢‎ 











٥‏ ۔ کتاب الجمعة )٦(‏ باب (۲۳۲) حدیث 


سک کٹ ہہ جک کہ کہ ہہ جک ہہ ہہ جج ہہ ہہ تہج ہہ ےج ںہ 


النبي قل: ١أمرت‏ بقریة تاکل القری یقولون یثرب) الحدیث . 

وبە جزم أُھل اللغة ففي (القاموس): القریة: المصر الجامع؛ وفي 
(المجمع): القریة من المساکنء والأبنیة: الضیاعء وقد تطلق علی المدن: 
وکذلك في غیرھا من کتب اللغةء ھذا وقد صرح جمع من أھل الفن بکون 
جوائی مدینةء ففي (الصراح): نام حصني بە بحرین'”'٠ء‏ وفي (القاموس): مدینة 
الخط أو حصن بالبحرینء وفي امرقاۃ الصعودا: مدینة بالبحرین لعبد القیس؛ 
وفي اعمدة القاري): حکی ابن التین عن الشیخ أبي الحسن: أنھا مدینةء وفي 
(الصحاح) للجوھري و (البلدان) للزمخشری : حصن بالبحرین؛ وقال أبو عبید 
البکري: مدینة بالبحرین''ء انتھی. 

فھذہ النصوص آکٹرھا مصرحة بکونھا مدینةء وما في بعضھا من الحصن 
ظاھر في المدینةء لآن الحصون تکون في المدنء ولا یخالفھا لفظ القریة کما 
عرفت؛ ومنھا : حدیث البخاري عن عائشة : أنھم کانوا یتناوبون الجمعة من 
منازلھم والعوالي یعني یحضرونھا نوباء ومعلوم أن جمیع أھل العوالي لا 
یأتون الجمعة وھذا لا یمکن عادةء فالذین لا پأتونھا لا بد أآن یصلوا الظھں 
ومنھا : أنە ُ لم یصل الجمعة في عرفاتء وھذا إجماعء ولو قیل: إِنە 8ل 
کان مسافراًء فعلی أن کونہ قهُ مسافراً لا یستلزم ترك الجمعة لم لم یصلھا 
أھل مکة وأھل میں 

وسیأتي في آبواب العید قول عثمان: من احبٌ من أھل العالیة ان ینتظر 
الجمعة نا ما ومن أحبٌ أن یرجع فقد أُذنت لە؛ وغیر ذلك من الآثار 
والروایات الصریحة في عدم جواز الجمعة في القری؛ وال الموفق لما یحب 
ری 
)١(‏ باللغة الفارسیة. وباللغة العربیة. اسم حصن في بحرین. 
)٢(‏ انظر: (آثار السنن) (۷۹/۲ و ۸۸۰)۔ 


٦ 

















٥‏ - کتاب الحمعة (۷) باب 


ہ4 و و سے ا ا سو او اس کپ سے 
قال مالكک: ولا حمعة عل مساظر. 
ْ2 ئا ً ف - 


۷( باب ما جاء فی الساعذ التی فی یوم الجمعة 


زقال یحیی: قال مالك: لا جمعة علی مسافر) قال الزرقانی''': إجماعاء 
قال ا : ١لیس‏ علی مسافر جمعة) رواہ الطبراني في (الأوسط) عن ابن عمرء 
وفي (المیزان) للشعراني : اتفق الأئمة علی اُنھا تجب علی المقیم دون 
المسافر؛ إلا في قول الزھري والنخعي: إنھا تجب علی المسافر إذا سمع 
النداء واتفقوا علی أُن المسافر إذا مَرٌ ببلدة فیھا جمعة تخیر فعل الجمعة 
والظھرء اھ. 


(۷) ما حاء شی الساعة التتی (یجاب فہا الٰذعاء) فی یوم الیحمعة 


قد اختلف مشایخ الحدیث في ھذہ الساعةء ھل هي باقیة و قد رٔمْعَتْ؟ 
علی قولین حکاھما ابن عبد البر''' وغیرہء والذین قالوا: هي باقیة ولم ترفعء 
اختلفوا أیضاً ھل هي في وقت من الیوم بعینه أو غیر معینة؟ وبلغت أقوال 
المحققین في ذلك إلٰی خمسین؛ جزم بە القاري فی (المرقاةۃ) وبسط منھا 
الحافظ فيی (المتح) اوہہ والأآربعین؛ ولخص کلام الحافظ جَِمُم من 
المشایخء کالزرقانی فی (شرحہ) علی (الموطاً) والشیخ في ابذل کو بے 
وغیرھما من شوّاح الحدیث؛ نترکھا للاختصار من شاء التفصیل فلیرجع إلیھا . 


لکن المشھور منھا أحد عشر قولاًء ذکرھا الشیخ ابن القیم في (الھدي)؛ 
أحدھا: من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس؛ وبعد العصر إلی الغروبء قال ابن 
المنذر: روینا ذلك عن أبي ھریرةۃ. الٹاني: أنھا عند الزوالء ذکرہ ابن المنذر 
)١(‏ ا شرح الزرقانی) .۲۲۲۱/١(‏ 

(۲) انظر: (الاستذکار) /٥(‏ ۸۲)۔ 
(۳) (١/٤۱۔-٦٦)۔‏ 


رد 











پٹ پٹ ٹ  ٣‏ ٹ ‏ کک ٹہ ٹہ ٹہ کہ کہ ٹہ کہ کہ کٹ کہ کہ کہ کٹ کٹخ تج تتهى۷ئ 


عن الحسن البصري وأبہی العالیة. والثالث : أنھا إذا أُذن المؤذن بصلاۃ 
الجمعةء قال ابن المنذر: نت ذلك عن عائشة. الرابع : اُنھا إذا جلس الإمام 
علی المنبر یخطب حتی یفرغء قال ابن المنذر: رویناہ عن الحسن البصري. 
الخامس: هي الساعة التي اختار الل تعالی وقتھا للصلاةء قاله أبو بردۃ. 
السادس: قال أبو السوار العدوي: کانوا یرون أن الدعاء یستجاب ما ہین 
الزوال إلی أن تدخل الصلاةۃ. السابع: أنھا ما بین أن ترتفع الشمس شبراً إلی 
ذفراعء قاله أبو ذر. الثامن: آنھا ما بین العصر إلی غروب الشمس٠‏ قاله أبو 
ھریرة وعطاء وعبد الل بن سلام. التاسع: أنھا آخر ساعة بعد العصرء وھو قول 
اأآحمد وجمھور الصحابة والتابعین . العاشر : أُنھا من حین خروج الاإمام إلی 
فراغ الصلاةۃء حکاہ النووي وغیرہ. الحادي عشر: أنھا الساعة الثالثة من 
الٹھار حکاہ صاحب ا(المغني)ء انتھی بتغیر في العبارۃ*''. 

وأشھر هذہ الاقوال کلھا ۔ من الخمسین؛ ومن إحدی عشرة ۔ قولان: 
قال الحافظ : ولا شك أن أرجح الأقوال المذکورة حدیث أبيی موسی وحدیث 
عبد اللہ بن سلامء وقال المحب الطبري: أصح الأحادیث فیھا حدیث أبي 
موسیء وأشھر الأقوال فیھا قول عبد اللہ بن سلامء انتھی'''. 

وقال الشیخ ابن القیم: وأرجح هذہ الأقوال قولان تضمنتھما الأحادیث 
الثابتة وأحدھما أرجح من الآخرہ الأول: أُنھا من جلوس الامام إلی انقضاء 
الصلاۃ لما روی مسلم في اصحیحہ) من حدیث أبي بردة بن أبيی موسی؛ أن 
عبد اللہ بن عمر قال لە: اُسمعت أباك یحدث عن رسول اللہ قَلُ فی شأن ساعة 
الْجَىعةَكَتا؟ قال: نعمء سمعته یقول: سمعت رسول ال لق یقول: اي ما 
بین أن یجلس الامام إلی أن تقضّی الصلاة6. والقول الثاني: أُنھا بعد العصرء 





)١(‏ ززاد المعاد؛ (۱/ ۳۷۷)۔ 
)٢(‏ انظر: (ہذل المجھود) ٢۲ /٦(‏ ۔ .٦٦۱٦٤‏ 


۸ 














وم رہپ مھ 0۷ھ مھ مو مس ےم مھ ما ہپ ہے ھ و و ےم ےپ مھ مھ مم وھ راع یس بس اع وہ دم مم مھ ہد و و یجىھ 


وھذا اأُرجح 0 راو فا تا مد ےھت ای 
نظاووف: آتین: 


قال الحافظ فی د(الفتح؛''': واختلف السلف في أیھما أرجح؛ فروی 
البیھقی من طریق أحمد بن سلمة أن مسلماً قال: حدیث أبي موسی أجود شيء 
فی الباب وأصحہہ وبذلك قال البيھقي وابن العربي وجماعةء وقال القرطبي: 
هو نصل في موضع الخلاف فلا یلتفت إلی غیرہء وقال النووي: هو الصحیح؛ 
بل الصواب: وجزم في (الروضة) بأنه الصواب؛ ورجحه أیضا بکونە مرفوعا 
کر کان وفی اشَتل (الصحیحین۶''۷. 


وذھب آخرون إلی ترجیح قول عبد الله بن سلام؛ فحکی الترمذي عن 
اأحمد أنه قال: آکٹر الأحادیٹ علی ذلك؛ وقال ابن عبد البر: إنه أثبت شيء 
في الباب؛ وروی سعید بن منصور بإسناد صحیح إلی أبي سلمة بن 
الرف2 سا امسضاره اسنہ فتذاکروا ہتفہ نے تک 
افترقواء فلم یختلفوا أنھا آخر ساعة من یوم الجمعة ورجحه کثیر من الأئمة 
کآحمد وإسحاق؛ ومن المالکیة الطرطوشي؛ وابن الزملکاني شیخ الشافعیة فی 
وقته کان پختارہ ویحکیە عن نص الشافعي . 


وأجابوا عن کونە لیس في أحد (الصحیحین) بأن الترجیح بما في 
(الصحیحین) أو اأحدھما إنما هو حیث لا یکون مما انتقدہ الحفاظ کحدیث 
کک 


.1 انظر: افتح الباري؛‎ )١( 
.)٦۰٢١١( آخرجه مسلم؛ رقم الحدیث (۲٢۱۹)ء وأبو داود ح‎ )٢( 


۹ 





ہد ےو ےم ےم ےلم موہ مدے جع وع ھی مے سمل ےو مم جو عم مع ےم موم عم وم وھ مم وع میم سے ےم و و ےم ےم مه 


وقال فی آخرہ: وروی بعید بن جبیر عن ابن عباس قال: الساعة التي 
تذکر یوم الجمعة ما بین صلاة العصر إلی غروب الشمس؛ وکان سعید بن جبیر 
إذا صلی العصر لم یکلم أحداً حتی تغرب الشمس؛ ومذا قول أکثر السلف؛ 
وعليه أکثر الأحادیث؛ وبليه القول بأنھا ساعة الصلاةء وبقیة الأقوال لا دلیل 
علیھا ۔ 

وعندي أن ساعة الصلاة ساعة بُرجیٰ فیھا الإجابة أیضاء فکلاھما ساعة 
إجابةء وإن کانت الساعة المخصوصة هي آخر ساعة بعد العصرہ فھي ساعة 
معینة في الیوم لا تتقدم ولا تداخرء وأما ساعة الصلاة فتابعة للصلاۃء تقدمت 
أو تاخرت؛ لان لاجتماع المسلمین وصلاتھم وتضرعھم وابتھالھم إلی اللہ 
تعالی تأثیراً فی الإجابة انتھی . 

وفي ۃالدر المختارا''': وسئل عليه الصلاة والسلام عن ساعة الإجابة 
فقال: اما بین أن یجلس الامام إلی أن یتم الصلاةۃ)'''ء وھو الصحیح. وقیل: 
وقت العصرہ وإليه ذھب المشایخ کما في (التتارخانیة4. قال ابن عابدین نقلاً 
عن الطحطاوي عن الزرقانيی: إِنذ هذین القولین مصححان من اثنین وأربعین 
قولاً فھاء واإٹھا داثرۂ بین مدین الوقتین فیتغی الذغاءَ فیھماء اھ 

واختارہ الشاہ ولی اللہ الدھلوي فی (حجة اللا'' فقال: وعندي أُن الکل 
بیان أقرب مظنتهء ولیس بتعیینء وقال الغزالي في (الاإحیاء4: إنھا تدور علی 
الأوقات المذکورۃ في الاأحادیث؛ ورجح المحب الطبري القول بالانتقال: قاله 
القا 9 


.)٦۷/١( )١( 

(۲) آخرجه مسلم الحدیث (۳٥۸)ء‏ وأبو داود الحدیث (۹١١٤۱۰)۔‏ 
(۳) (۷۳/۲)۔ 

.)۲۳٣/۳( ا(مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


٠ 

















8ے کتاب الحمعة ۷( باب 00ض1ٌ1071:۳1م۲)۴ حزیت 





وفي تقاریر المشایخ: ان الراجح عندنا الحنفیة هو آخر ساعة من العصر 
وعليه کان عمل والدي المرحوم ۔ نوّر اللہ مرقدہ وید مضجعہ - فإنہ - رحمہ الله - 
کان لا یخرج من المسجد بعد العصر حتی یصلي المغرب في یوم الجمعة 
وفی اشرح الاشباہ) عن (الیتیمة): أن الدعوۃة المستجابة في یوم الجمعة في 
وقت العصر عندنا علی قول علمائناء اھ واختارہ جمع من المشایخ کما يأتي 
فيی آخر الباب . 

۳ ۔ (نمالك عن أبی الزناہ) بکسر الزاي وخفة النونء عبد اللہ بن 
جح (عن الأعرج) عہد الرحمن بن ھرمز (عن ابی شریرة) ۔ رضی اللہ عنه _ 
۵ رسول الله کا ذکو (١‏ سا اشل سس الیحمعہ ا6 فشثال ا قب ساعة) یقتضی مر 
وأبھمھا ھھنا کلیلة القدر والاسم لعرفر الدراغی علی مراقتھا لا 
بوافقھا) أي لا یصادفھاء وهھو أعم من أُن یقصد لھاء و یتفق وقوع الدعاء فیھا 
الباجي''' (وھو قائم) جملة اسمیة حالیة (یصلی) جملة فعلیة حالیةء ویصلی 
حقیقة أو حکماً کما سیأتيی في الحدیث الاّتي. 

قال ۳ ویحتمل اُن یکون معناہ یلعو ء واختلفغت الرواۃ فی ڈکر 
هذا اللفظ کما سیأتی فی آخر الحدیث. 


ایشا ا0ا سای قاق آھ تال شا اسنا ات و تتمفی ضا 


)١(‏ ل(االمنتقد ٥)‏ (/ ۲۰)۔ 
() انظر: امرقاۃ المفاتیح٤‏ (۳/ ۲۳۳)۔ 





- کتاب الجمعة ر۷( باب )()٣۳۳(‏ حدیٹ 


- 


الا کا إيَا کوب تم بھی ُقَللها 

أُخرجه البخاریٗ في : ۱١‏ ۔ کتاب الجمعة ١‏ ۳۷۔ باب الساعة التي في یوم 
لح 

ومسلم في: ۷ کتاب الجمعة: ٤‏ - باب في الساعة التي في یوم الجمعة: 
حدیث ۱۳۔ 
وللبخاری فی الطلاق: (یسأل اللہ خیراً) والمراد بشرائطه المعتبرة فی آداب 
الدعاء قاله القاريیء وستآأتی آداب الدعاء (إلا أعطاہ إیاہ) إما ان یعجله 
لە وإما ان يَلْخَرََ لەء ولآحمد من حدیث سعد بن عبادة: اما لم نسال 
اکا او قطیعة رحماء ولابن ماجه من حدیث أبي أمامة: (ما لم یسأل 


ئ0 


قال الجزري في (الحصن الحصین): آداب الدعاء مٹھا ما یبلغ آن 
یکون رکنا وأن یکون شرطاء ون یکون غیر ذلك من مأمورات ومنھیات 
وغیرھا وهي: تجنب الحرام في المأکل والمشرب والملبس والمکسب؛ 
والإخلاص ٴ تعالی؛ وتقدیم عمل صالح؛ وذکرہ عند الشدائد والتنظطف؛ 
زالاطے رالرضوہ واہتالالقلة والصلاڈ-رالجاو علیٰ۔ الڑکے× زالشاء 
علی اللہ تعالی أولاً وآخرأء والصلاۃ علی النبي قء وبسط الیدین: 
ورفعھماء وأن یکون رفعھما حذو المنکبینء وکشفھماء والتادب والخشوع؛ 
والتمسکن مع الخضوع؛ وأن لا یرفع بصرہ إلی السماءء وأن یسال الل 
تعالی بأسمائه الحسنی وصفاته العلیء وأن یجتنب السجع وتکلفه إلی آخر 


ما قاله: 


(وأشار رسول الله گا بیدہ) الشریفة (یقللھا) أي یشیر بیدہ ال القلةف 
وللبخاری : وضع أُنملته علی بطن الوسطی والخنصر: وت ابو مسلم ان الذي 
وضع هو بشر بن المفضل راویہ فکأنہ فسر الإشارةۃ بذلك۔ 

زالسی اتھاساعالطیلظ لَليھ سی لت لد کلیلةالش ولفظة 


٢ 




















کرت کتاب الحمعة )۷( باب )٢۳ ٣)3‏ حدیث 


اقومت اسم اس انتا نلم سرب مت 
وأٗبو مصعب؛ فأسقطوا ھذا اللفظء وقالوا : (وھو یسأل اللہ فیھا شیناً إلا اأعطاہ٥ء‏ 
وهي زیادۃ صحیحة ثابتةء وحکی محمد بن وضٌاح أنه کان یأمر بحذفھا من الحدیث . 

وکان سبب ذلك أنه یشکل علی آصح الأحادیث الواردة في تعیین ھذہ 
الساعةء وھو کونھا بعد العصر کما تقدمء لکن لما ثبتت ھذہ الزیادة من 
روایات الثقات؛ فیجاب عن الاإشکال بما یجيء من کلام عبد اللہ بن سلام ان 
منتظر الصلاة في الصلاۃء وقیل: یصلي بمعنی یدعوء وقیل: معناہ مواظب 
علی الصلاة من قولہ تعالی : الا ما نت کو کاپا 4ء (باجی؛'' 

فان قیل : ظاھر الحدیث حصول الإجابة لکل داع بشروطہ: مع أُن الزمان 
یختلف باختلاف البلاد والمصلي ؛ فیتقدم بعض علی بعض؛ وساعات الإجابة 
متعلقة بالوقت؛ فکیف تتفق مع الاختلاف؟ أجیب باحتمال أن الساعة متعلقة بفعل 
کل مصلء کما قیل : نظیرہ في ساعة الکراهةء ویحتمل أن یکون عبّر عن الوقت 
بالفعلء فیکون التقدیر وقت جواز الخطبة أو الصلاۃء ونحو ذلكء قاله الزرقانی””. 

ثم لما کانت الساعة مبھمة في الحدیث المتقدمء ذکر الإمام تعبین الساعة 
بالحدیث الا تي. 

۶ ے ناك فی پرل)!''' یععیاس آرل اہی عہد اف وت اسان 
(بن الھاد) فنسب آبوہ إلی جدہ اللیثي أبو عبد الله المدنيی. وثقه النسائی وغیرہ 


37 انظر : 800 ۲ - و(التمھیدا (۹/ ۱۷). 

.)۲٠٠۰ /۱( المتتقیٰ‎ )١( 

(۳( (شرح الزرقانيی) (۱/ .)۲٢٢‏ 

فاعسإ١و‎ ء)۳٦۷‎ /۲( ە ترجمة في : ا تھذیب التھذیب) (۳۳۹/۱۱)ء واتقریب التھذیب؛‎  )٤( 
.)۲۸۸( المطأً)‎ 


٣ 








ت کتاب الجحمعة )۷( باب (؛۳٢)‏ حدیث 


عبد الا ےت کہ قالی تا 
الو فَلقكت کَعْت الأخباں کت ف>حَدَتني عَن التَوْرَا 


روی لە الستة: مات بالمدینة سنة ۱۳۹م" قال صاحب ھ3 ید ین 
قال ابن عبد البر: لا أعلم أحداً ساق الحدیث أحسن سیاقاً من یزید بن 


الھاد ولا أتم معنی فیه منهء إلا آنه قال فیه: لین و ا 


بن أبي بصرةء ولم 
یتابعه أحد عليهء وإنما المعروف: فلقیت أبا بصرة (عن محمد بن إبراھیم بن 
الحارث التمیمي) تیم قریش (عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف) القرشي 
المدني (عن أَبي ھریرة آنە قال: خرجت إلی الطور). 

قال الباجي'”'': الطور في کلام العرب واقع علی کل جبل إلا أنه في 
الشرع یطلق علی جبل بعینهء وھو الذي کلم فیه موسی عليه السلامء وھو الذي 
عناہ أبو ھریرة؛ اھ.. قال القاری: محل معروف: والمتبادر طور سیناء اھ. 
وقال یاقوت الحموي في (معجم البلدان): وبالقرب من مصر عند موضع یسمی 
تدین جبل یسمی الظونء ولا یخلو من الصالحن+ وعليه کات الخطات الٹائی 
لموسی عليه السلام عند خروجه من مصر بہني إسرائیلء انتھی . 

وفيی امشکل الطحاوي) عن أبي ھریرة قال: لقیت أبا بصرة فقال ليی: 
من أین اقبلت؟ قلت: من الطور حیث کلم اللہ موسی؛ فقال: لو لقیتك: 
الحدیث (فلقیت کعب الأحبار) جمع حبرء وھو کعب بن ماتعء بفوقیة کما 
تقدم فی محله (فجلست معە فحدثني عن التوراة) یعني أخبرني بما في التوراة 
التيی بأیدیھم علی وجه القصص والأخبارء واعتبار ما یوافق منھا ما عند أبي 
ھریرة عن النبي قء قاله الباجي . 


.)۸۹/٥( قال ابن عبد البر: والمحفوظ أن الحدیث لوالدہ أبي بصرةء انظر : (الاستذکار)‎ )١( 
۔)۲١۱/١(‎ ١ ا( المنقھے‎ )٢( 




















)۲٢٢٤(‏ حدیث 





7 و و ھے ور وم و و ضا 
: ت4ج نپ قلت : فا لْ 
5 1 7 7 یك و 5 7 ت : 
پر وس 1 : لا ۱ گا 2 ۰ ابر ہ7 4 ا ۰ 2 جو ا او ١‏ ات ا : 
رسون اللہ ہت٭٭۔ خر بوھم طلعت علۃ ا ہز ٤‏ یں مع تا 
٦ 0‏ 9 :ہوا 


(وحدثتہ) أي کعباً الأحادیث (عن الني لََي فکان في) جملة (ما حدثنہ) 
إباہ خبر کان (آن قلت) لە اسم کان ومقوله (قان رسول اللہ کيٍ8) ولفظ النسائی 
عن أبي ھریرة قال: أتیثٌ الطور فوجدٹ ثٌمٌ کعباٌء فمکثت أنا وھو یوما 
احدثہ عن رسول ال قَاٍ ویحدثني عن التوراۃء فقلت لە: قال رسول اللہ پل : 
(خیر یوم) قال القرطبي : خیر وشر یُسْتعملان للمفاضلة ولغیرھاء فإذا کانتا 
للمفاضلة فأصلھما أخیر وأشررء وھھنا کكذلك مضافة إلی نکرة موصوفة بقوله: 
طلعت:؛ إلخ. وبسط ا(المجد) وصاحب (المجمع) في معاني الخیر والش 
والمعنی: أنھما إذا لم یکونا للمفاضلة فھما من جملة الأسماء کقوله تعالی: 
لن 27 کرا کا کو وقال ای و تل اَن ےکر سے ی۷ )۶ 





(طلعت عليه) أي علی ما فیە ڈالشمس یوم الجمعة). 
استدل بە علی آنە أفضل من یوم عرفة. 


قال الزرقاني”'”: الأصح أُن یوم عرفة أفضل أیام السنةء ویوم الجمعة 
آفضل أیام الاأسبوع وقال ابن القیم في (الھدي): اختلف العلماء ھل هو 
أآفضل أم عرفة؟ علی قولین ھما وجھان لأصحاب الشافعی؛ اھ. 


قال القاري!'' نقلاً عن الطیبي: أفضل الأیامء قیل: عرفة وقیل: 
الجمعةء ھذا إذا أ٘طلقء وأما إذا قیل: أفضل أیام السنةء فھو عرفةء وأفضل 
أیام الأسبوع فھو الجمعة اھ. 

7 سورۃ البقرة: الاآیة‎ )١( 
سررۃة النساء: ۱۹۔.‎ )٢( 

۔۲۱٢۲٢‎ /١( )۳( 

)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۳/ ۲۳۲)۔ 


٥ 





2ء) آدھم و قبة اٌمْبط مِن الجنة قرو روک رو او و و او ا و فو وف و اق عم ۷او 


وقال العیني فی (شرح البخاري): وتظھر الفائدة فیمن نذر الصیام أو علق 
عملاً من الأعمال بأفضل الاأیامء فلو أفرد یوما مٹھاء تعین یوم عرفةء لأنه 
علی الصحیح أفضل أیام العشر المذکور؛ فإن راد أفضل أیام الأسبوعء تعین 

وقال الداوديی: لم یرد أن ھذہ الأیام خیر من یوم الجمعةء لنە قد یکون 
فبھا یوم الحمعة فیلزم تفضیل الشيء علٰی نشسه؛ ورد بن المراد ان کل یوم 
من أیام العشر أفضل من غیرہ من أیام السنة سواء کان یوم الجمعة أم 
لا؟ء ٢ھ.‏ 

وفی (الحاشیة) عن (المحلی): ظاھر الحدیث أن الجمعة أفضل من 
عرفة؛ وبه قال أحمد وھو وجه للشافعیة؛ والأصح عندھم اُن عرفة أآفضل: 
ویتأول الحدیث بأنھا أفضل أیام الأسبوع . 

(فيه خلق آدم) عليه السلاِ والمراد: امن ساعة منەهء کما ورد في روایة 
مسلم عن ابی ھریرۃة : (وخلق اآدم في آخر ساعة من یوم الحمعة)؛ وزاد فيی 
روایة مسلم بعدہ : (وفیه اأدخل الحنة) وفيه دلیل علی ان آدم لم یخلق فی 
الجنةء بل خلق خارجھاء وأدخل فیھا وآدم اسم سریاني؛ وھو عند أُھل 
الکتاب آدام بإشباع فتحة الدال بوزن خاتامء وامتنع صرفە للعلمیة والعجمة؛ 
قال الشعلبی: التراب بالعبرانیة: آدام فسمي به آدمِ وحذفت الاألف الثانیة 
وقیل: هو عربي؛ جزم به الجوھري والجوالیقي؛ وقیل: بوزن افعل من 
الأذمةء وقیل: من الآدیم لأنه خلق من أدیم الأرض؛ ومنع للوزن را 
وقیل : هو من أدمت بین الشیئینء إذا خلطت بینھماء لأنه کان ماء وطیناً فخلط 
ما غاف الساگ 


(وفيه أٌهبط من الجنة)ء وفی روایة لمسلم: (وفیه آخرج من الجنةا؛ 
وقیل : کان الإخراج من الجنة إلی السماء؛ والإھباط منھا إلی الأرض٠؛‏ فیفیدان 
ان کلاّ منھما کان فی الجمعةء قاله القاري. 


٦ 














كَ کتاب الحمعة ر۷( باب ذ٢۲۳)‏ حدیث 


یَٰٰ۳ھ"ھ*" کسی قاصی شمسسن وقلنا ا: الأبام 
الستة کھذہ الایامء فقد أقام في الجنة بعض یوم من أیام الدنیاء وفیه نظرء وإن 
کان إخراجه في غیر الیوم الذي خلق فيه قلنا: إِن کل یوم بألف سنة کما قال 
ابن عباس ومجاھد والضحاك؛ واختارہ ابن جریر؛ فقد لبث هناك مدة 
7'ھ"۳* - 


قلت: ولو قیل: إن المراد إخراجه في ذلك الیومء والمراد من الیوم 
الإطلاق الثانیء کان حسناء وتقدم عن روایة مسلم: ۸ن خلق آدم کان فی آخر 
ساعة من یوم الجمعة)ء وفي (التلقیح) لابن الجوزي: قال ابن عباس : (ما اُسکن 
آدم الجنة إلا ما بین صلاة انا ات غروب الشمس)؛ وفی تاریخ الخمیس): 
ووقفوا فی سجودھم مائة سنةء وفي روایة: خمسمائة سنةء وقال أیضاً: قال 
الضحاك : ا ادخل آدم الجنة عند الضحوۃء وأخرج منھا ما ہین الصلاتین). 

وقال: فی مقدار مکكثهە في الجنة خلاف؛ قال ابن عباس: مکث نصف 
یوم من أیام الآخرۃ وھو خمسمائة عامء وھو قول الکلبي؛ وقال الحسن 
البصري : لبث ساعة من نھاں وهمي مائة وثلاثون سنة من سني الدنیا وفی 
(مختصر الجامع) عن وھب بن منب4: مکث ست ساعات؛: وفیل : خمس 
ساعات وقیل : ثلاث وقیل قیل : الصحیح أنه خلق لمضي إحدی عشرة ساعة من 
یوم الحمعف وھو من آیام الآخرق فبھيی قدر اُربعین ام2 ٹم نفخ فیه الروح؛ 
وبقي في الجنة بقیة الثانیة عشرة ساعة من یوم الجمعةء ومقدارہ ثلائة وأربعون 


عاماً وأربعة أشھر من أعوامناء ثم ھبط إلی الأرض؛ وھذا قول الطبري 
وفی (الآنس الجلیل): کان ھبوط آدم وحواء وقت العصر وبین هھبوط 
آدم والھجرۃ النبویة ستة آلاف سنة ومائتان وستة عشر سنة علی حکم التوراۃ 


)١(‏ انظر: ل(شرح الزرقانی؛ آ0( 








کتاب الحمعة (۷) باب (؛ )٢۳‏ حدیث 





الیونانیة وھي المعتمد عند المحققین المؤرخین*ء انتھی . 


وأخرج السیْوطي فی (الدر المنثور؛ روایات کثیرۃ متضافرة علی أن ھبوط 
آدم کان في أرض الھند وھبوط حواء بجدةء وھبوط إبلیس بأآیلة قریبا من 
مصرہ وفي (تاریخ الخمیس) عن امعالم التنزیل): هبط إبلیس بأيلةء وحواء 
بجدة 0 فو مس مو ار الھل قلل حلء بقال لت تر5ء وم باعان 
الھند نحو الصینء جبل عالِ یراہ البحریون من مسافة أیامء وفيه أثر قدم آدم 
مغموسة. 

وفيی (عرائس؟ الثعلبي: قال ابن عباس: أھبط آدم إلی الأرض علی جبل 
وادی سرندیب؛ وذلك أن ذروته أقرب ذری جبال الأرض إلی السماء اھ. 

(وفیە تیب عليه) ببناء المفعول؛ والفاعل معلومء قاله الزرقانيی. وقال 
القاري: أي وفق للتوبةء وقبلت التوبةء قال تعالی: 2 اجلبله رہ اب عَلب 
وَعَدیٰ (68)٭'' ٢ھ.‏ 

(وفیە مات) ولە ألف سنة کما في حدیث أبي ھریرة وابن عباس مرفوعاً: 
روا لا سس ریئل لا سی ئل للا رون قالہالزر ای٣‏ 

وذکر ھذہ الأقوال صاحب (الخمیس) مفصلاًء وقال: وفي (الآأنس) کان 
وصیه شیث؛ ومدة مرضهە أحد عشر یوما وتوفي بمکة یوم الجمعة وصلی عليه 
جبریل واقتدی به الملائکة وبنو نو آدی وفی روایة: صلی مل قش نان 
جبرائیلء ثم قیل: کرس دار ا7 قبیسء وقیل: عند مسجد الخیف 
سیل 1:تاليتكہ وصقعد اہن کی 2" بالقدسء رأسه عند الصخرة؛ 


.)۵۳/۱( ات تاریخ امیس‎ 00 
.)٢۲٢۲۳ /١( )٣۳( 

















٠‏ کتاب الحمعة ۷( باب : حدیٹث 





ورجلاہ عند مسجد الخلیل؛ قاله الزرقاني'''ء وفي (الخمیس؟ عن (بحر 
العلوم) عن ابن عباس أنه قال : لما فرغ آدم من الحج رجع إلی الھند فمات 
علی نود بالھند ودفن بھاء وعن ثابت البنانيی: دفنوہ بسرندیب في جہ: 
رثیٰ اح میلو مج الحائلا اف اف کن ککسرا 
والزمخشري فی (الکشاف)ء وفی (المدارك): دفنوہ بسرندیب؛ وقیل : لان 
کما فی (الخمیس). 


(وفیه) ینقضي عمر الانیا حتی (تقوم الساعة) أي القیامة (و) لآأجل ذلك 
(ما من دابة) وھي ما یدب علی الأرضء قال المجد: دب یدب دبا مشی علی 
ھینتەء والدابة : ما دَبٌ من الحیوانء وغلب علی ما برکبء وزیادة (من) لإفادة 
الاستغراق في النفي (إلا وھي مصیخة) بالصاد المھملة والخاء المعجمة اي 
سَضلة سييَد وروی تسین تال الضات امش قال وو الائیرز: 
والأاصل الصادء وقال القاری: في أکثر نسخ (المصابیح) بالسینء وھما لغتان. 


(یوم الجمعة) ظرف لمصیخة زمن حین نصبح حتی نطلع الشمس) لآأن 
وی یپ فإنھا تطلع في یوم الساعة من مغربھا 

رتا اع (كتافة):کاتھا:اغلت آُتھا تقوم یوم الجحمعة فتخاف منھا في 
۳ جمعة؛ فإذا طلعت عرفت الدواب أنه لیس ذلك الیومء قاله الزرقاني. 
والأوجحه عنديی يسا بظھر للدواب شيء ویکشف؛: کما سیجیں من کلام 
الطیبی . 

(إلا الحن والإنس) استثناء من الجنس؛ لان اسم الدابة یقع علی کل 
ما دب؛ قال القاري: الصواب أنھم لا یلھمون بأن هذا یوم یحتمل وقوع 
(١)‏ (شرح الزرقانی) (۱/ .)۲٢۲۳‏ 


ء٤۹‎ 





٥‏ ۔ کتاب الحمعة (۷) باب )٢۳ ٤(‏ حدیث 


جدامے ماع مے ےم و دع و سے دو ددم ےم ےہ اد ے و مع وم کم ٤ع‏ ا۶ے وم وم مم و ےم ٤ع‏ ےم مغ یم یبمهم+مه 


القیامةء والمعنی: أُن غالبھم غافلون عن ذلكء لا أنھم لا یعلمون ذلك؛ کما 
قاله ابن حجر؛ اٴھ. 

قال الباجي''': وجە عدم إشفاقھم أنھم علموا أن بین یدي الساعة 
شروطاً ینتظرونھا ولیس بالبی٘نء لأنا نجد منھم من لا یصیخء ولیس لە علم 
بالَقررطء تال این قب انی 2مد آن این والاھی لا لت تام آئر 
الساعة ما یعرفہ غیرھم من الدواب؛ وھذا أمر یقصر عنه الفھم. 

وقال الطیبيی””": وجه إصاخة کل دابة أن اللہ یلھمھا ذلكء ولا عجب 
عند قدرۃة اللہ سبحانهہ ووجه آخر: أنه تعالی یظھر یوم الجمعة من عظائم 
الآمور وجلائل الشؤون ما تکاد الأرض تمید بھاء فتبقی کل دابة ذاهلة دھشةق 
کأنھا مصیخة للرھب؛ اھ. 

ثم قال القاضي عیاض'': الظاھر أن ھذہ القضایا المعدودة لیست لذکر 
فضیلةء لان الإخراج من الجنةء وقیام الساعة لا بْعَدَ فضیلةء وإنما هو لبیان 
ما وقع فیه من الامور العظامء قلت : واختارہ الباجي؛ فقال: إخبار عن وقوع 
الاأمور العظام فیەء واختصاصھا بە دون سائر الایامء حضا علی الاستکثار من 
الطاعات فیه . 

وقال ابن العربي في اشرح الترمذي): الجمیع من الفضائل وخروج آدم 
من الجنة سبب لوجود الذریة وھذا النسل العظیم ووجود المرسلین والأنبیاء 
والصالحینء ولم یخرج منھا طرداء بل لقضاء أوطارہء ثم یعود إلیھاء فلم یکن 
خروجہ منھا کخروج |إبلیسء انتھی . 
)0 ۲اض( ۱ ۱ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکار) .)]۹٥۱/٥(‏ 
(۳) انظر: اشرح الزرقاني) .)۲٢۲۳/۱(‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح النووي علی مسلم؛ )۲۰٦٠/۲(‏ ح .)۸۵٥(‏ 


٠ 























٥‏ - کتاب الحمعة (۷) باب )۲٢۳ ٤(‏ حدیث 


وی پیک ھن سو انج ا لی ۶ 7 
نل مسلم وھۂو بصلے. یسا لَْ ل2 سیک 


سڈ 








وأما 7 الساعة قست لنسجیل جزاء وشن 1 98 وإاظھار 
کرامتھم وشرافتھم: قال ابن العربي* ': وذلك أعظم لفضله لما یظھر الله من 


رحمته وینجز من وعدہ اٰھ. 


وفيه ساعڈ) قلیلة 2لا یصادفھا) أي یوافقھا (عبد مسلم) دا سرت 
قصد (وھو یصلي) حقیقة أو حکماً کما تقدمء ولفظ النسائی: وھو في الصلاةۃ 
(یسأل الله) وفي نسخة: فیسأال اللہ (شیئا) بشرائطه کما تقدم (إلا اعطاہ إباہ) ما 
لم یسأال إثماً او قطیعة رحم (ة قال کتعب : : دنك) الیوم (فی کل سنة یوم) واحد 
قال الباجي : یحتمل ان یکون ذلك علی سبیل السھو في الإخبار عن التوراة أو 
التاویل للفظھا (فقلت) لا (بل في کل جمعة) للنص النبوي (فقراً کعب التوراة) 
أي راجع إلیھا بالحفظ أو النظر (فقال: صدق رسول ال يَلَ) زاد النسائي 
بعدہ: هو في کل یوم جمعة؛ اھ. وھذا معجزۃ لە َ ا ا سی غلی 
مل الکتاب مع کونە آمیا. 


(قال آبو ھریرۂ: فلقیت) فيی مرجعي من الطور ومجلسي بکعب (بصرة) 

بفتح الموحدة وسکون الصاد المھملة کذا في (المغني) (ابر ن أبي بصرة الغفاري) 
قال الزرقاني : بغتح الموحدة وسکون الصاد المھملة : صحابي ابن صحابي: 
والمحفوظ ان الحدیث لوالدہ أبي بصرةء اھ. وفي ١جامع‏ الأصول): بصرة في 
اسمه وکنیة آبیە وجدہ بفتح الباء وسکون الصاد المھملة؛ ٢ھ.‏ وقال أیضا: کذا 
5 وغیر مالك لا یقوله إلا عن آبيی ھریرة عن أبي بصرةق اھ. 


"۸+" ا(عارضة الاققا‎ )١( 


ہت 








ےھ مم وو مہے حم مھ مع مھ ماع بس وم ہے می و مد ے لے مو ے ہے یم ےھ وم مل یمم وم ہے لے مب مھ 


وقال ابن عبد البر”': لا أعلم أحداً ساق ھذا الحدیث أحسن سیاقاً من 
یزید بن الھاد ولا آتم معنی منە إلا آنه قال فیه: فلقیت بصرۃ بن أبي بصرق 
ولم یتابعه أحد عليهء وإنما المعروف : فلقیت أبا بصرةء قال: والغلط من یزید 
لا من مالك؛ اھ. 


قلت؟ :یوید آن النسائی آخرخجۂ من طریقى بکر بن مضضر عغن این الھاد 
مثل روایة مالك؛ فعلم أن الغلط من یزید فالصواب أن الحدیث لأبي بصرة 
حمیل بضم الحاء المھملة مصغراًء قال في (جامع الأصول): بضم الحاء 
المھملة وفتح المیم وسکون الیاء وباللام اھ فھو حمیل بن بصرةء قال 
المزي في (التھذیب): لە ھذا الحدیث الواحد وذکرہ ابن سعد فیمن نزل مصر 
من الصحابةء قال: هو وأبوہ وابنہ صحبوا النبي للا ورووا عنهء وتوفيی بمصر 
ودفن بالمقطمء وقال ابن الربیع: شھد فتح مصرہ واختظ بھا دارًء ولھم عنه 
عشرة أحادیث. 

وفي حاء (الإصابةا''': خُمیل بالتصغیر ابن بصرة بن أبي بصرة الغفاريء 
قال علي بن المدیني: سألت شیخاً من غفار هل یعرف فیکم جمیل بن بصرۃ؟ 
قال: صحفت یا شیخ؛ إنما هو حمیل بالتصغیر والمھملة وھو جد مذا 
الغلام وأشار إلی غلام معه. وقال مصعب الزبیريی: حمیل وبصرة وجدہ 
أبو بصرة صحابةء قال ابن السکن: شھد جدہ أبو بصرة خیبر مع النبي قَيةَ 
وحمیل یکنی أبا بصرة أیضأء انتھی. 

قلت: وحدیث شدًٔ الرحال أخرجه البخاري بروایة أبي سعید وأبي هریرةۃ 


کما سیجےء: قال العیني : وفيی الباب عن بصرة بن ا بصرة رواہ ابن حبان 


.)۱۸١/۱( ذکرہ ابن عبد البر فی (الاستیعاب)‎ )١( 
ابن نصرۃء بالنون فھو تصحیف‎ :)٦١٤/٤( انظر: (آسد الغابة؛ (۵۹/۲)ء وفي (الإصابة)‎ )٢( 
والصواب ابن بصرة بالباء.‎ 


٠٢ 

















٠‏ کتاب الحمعة ۷( باب )۲۳٣۱٢‏ حدیثِ 





ع٥‏ . کو رت ہے فدھی ا ا إلٰی ثلاثة مساجدا) 
الحدیث: وعن أہیں بضرة اتا رواہ أَسندَ والبزار فی (مسندیھما) ا والطبرانيی في 
(الکبیر؛ و (الاأوسط): أنه لقي آبو بصرة الغفاري آبا ھریرة وھو جاء من 
الطورء فقال : من أین اُقبلت؟ قال : من الطورء صلیت فيهء قال: لو أدركتك 
قبل أن ترتحل ما ارتحلت؛ الحدیث؛ فعلم من ھذا أن الحدیث لکلیھما. 
اتعال) آپی بش ای این بت ای اجیت ائقظلی ا رممت: خ الطوز 
فقال: لو أدركتك) أي لاقیتك (قبل أن تخرح إليه) أي إلی الطور (ما خرجت) 


قد ایلیا وھذا الحدیث أخرجهە سعید بن المسیب عن أبي ھریرةۃ 
عن النبی 8ڑ پا بلفظ : ١‏ تشد الرحال إلی ثلاثة مساجد) ) ولم یذکر فیه بصرةء فھذا 
یدل علی ان الصحابة کان یرسل بعضھم عن بعض؛ ١اھ.‏ قلت: والحدیث 
آخرجه البخاري بروایة أبي سعید وأبي ھریرة مرفوعاً: (لا تشد الرحال إلا إلی 
اه اج :السمة انت وسجد الرسول: والمسجد الأقصی) (لا تعمل 
المطي) اي لا یسافر علیھاء والنفيی بمعنی النھي. 
قال العیني : ونکتة العدول عن الٹھي إلی النفي لإظھار الرغبة فی وقوعه؛ 
وقال الطبري: النفي أبلغ من صریح النھيی؛ اھ وعمل المطي هو تیسیرھا 
والسفر علیھاء لآن ذلك عملھا المقصود منھاء والمطي جمع مطیةء قال المجد 
(القاموس): مَطّا: جْذٌ في السیر؛ وأسرع؛ والمطیة: الدابة تمطو في 
سیرھاء جمعە مطایا ومطي وأمطاء؛ اھ. 
(١)‏ و و ا .۰٣‏ 
بر 








٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۷) باب )۲۳٤٣(‏ حدیث 


تَ - مر 7-۰ 
ٰ ےیه ہے٤‏ کے 
الا ای تلاائة مساجد: .سے 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سو ا 


قال العیني''': والتعبیر بشد الرحال خرج مخرج الغالب في رکوب 
المسافر وكکذلك في بعض الروایات : الا یعمل المطي)ء وإلا فلا فرق بین 
رکوب الرواحل والخیل والبغال والحمیرء والمشي في هذا المعنیء ویدل عليه 
قوله فی بعض طرفەه فی (الصحیح): (إنما یسافر إلی ثلائۃ مساجد)ء اھ. فعلم 
ان المراد مطلق السفر. 

والمعنی : لا یسافر (إلا إلی ثلائة مساجد)ء قال الزرقاني : استثناء مفرغء أي 
إلی موضع للصلاة فيه إلا لھذہ الثلاثةء ولیس المراد أنە لا یسافر أصلا إلا لھا ۔ 


قال ابن عبد 02 وإن کان او بصرۃ راہ اتا فلم یرہ ای ھریرۃ إلا 
في الواجب من النذر زاماائی اق کالمواضع التي یتبرك بشھودھاء 
والمباح کزیارۃ الأخ في اللہ لیس بداخل في النھيیء انتھی. 


قلت: بل هو المتعین علی الظاھر لما تقدم من روایة أبيی ھریرة عند 
أحمد والبزار والطبراني؛ قال: ه٢‏ اقبلت من الطور صلیت فيه٢ء‏ وآخرج 
الطحاوي في (مشکله) عن المقبري عن أبي ھریرة: ١‏ أنە خرج إلی الطور فصلی 
فیه4 ثم أقبل: فلقی حمیل بن بصرة)؛ الحدیث؛ وفيی طریق آخر عن أبي ھریرة 
أنە قال : ١‏ أتیت الطور فصلیت فيه) الحدیث . 

فھذہ الروایات صریحة في أن أبا ھریرة راح یتبرك بالصلاۃ في تلك البقعة 
التی هي محط الأنوار والتکلیمء وِرَدٌ أبو بصرۃ علی الشد للصلاۃ فیھا ۔ 


وقال السبكکي: لیس في الأرض بقعة لھا فضل لذاتھا حتی یسافر إلیھا 
لذلك الفضل غیر ھذہ الثلاثة وأما غیرھا فلا یسافر إلیھا لذاتھاء بل لمعنی 
() انظر: اعمدة القاري) .)۲٥٢ /۷/٤(‏ 
)٢(‏ االاستذکار) (۱٥/۸۹)۔‏ 
)٣(‏ الطاعة . 


























٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۷) باب )۲۳٤(‏ حدیث 


رھ ےھ د ھ و ھی و سا و و٤‏ ےم ٤ے‏ وم ہم مم ما رض یہ مھ ڑٛدڑھ ای دع ای ہے ہے سے و ہے اہ سے مع عم ہے اس سے سس اع سے ا ا مل 


فیھا من علم أو جھاد آو نحو ذلكء فلم تقع المسافرة إلی المکان؛ بل إلی من 
فی المکان: انتھی؛ قاله الزرقانی”''. 

فا ال 277 لئ افسرہ عل نتر ساط افقفان رمرھا ھی 
غیرھا لکونھا مساجد الأنبیاء علیھم الصلاة والسلامء لان المسجد الحرام قبلة 
الناس وإليه حجھم: ومسجد الرسول 3 اسشنی علی التقویء والمسجد 
الأقصی کان قبلة للأمم السابقةء وفیه أیضاً: أن الرحال لا تشد إلی غیر هذہ 
المساجد الثلاثةء لکن اختلفوا بأي وجە؛ فقال النووي: معناہ: لا فضیلة فی 
شد لاق ای سحصت ما یر لد السساتھ ا0ك0 برتتلفف: جسھوز 
العلماء. 


وقال ابن بطال: ھذا الحدیث إنما هو عند العلماء فیمن نذر علی نفسه 
الصلاةۃ فی مسجد من سائر المساجد غیر الثلاثة المذکورةء قال مالك: من نذر 
صلاةً فيی مسجد لا یصل إليه إلا براحلةء فإنه یصلي في بلدہء إلا أن ینذر ذلك 
جو یک ای :انس تا انت الس 07" السیر إلیھاء وقال 
ابن بطال: وأما من أراد الصلاۃ في مساجد الصالحین والتبرك بھا متطوعاً 
بذلك؛ فمباح إن قصدھا بإعمال المطي وغیرہ؛ ولا یتوجه إليه الذي في ھذا 
الحدیث . 

وقیل : من نذر إنیان غیر ھذہ المساجد الثلاثة للصلاة أو غیرھا لم یلزمه 
ذلكء لانھا لا فضل لبعضھا علی بعض؛ فیکفي صلاته في أي مسجد کان: 
قال النوويی: لا اختلاف في ذلك إلا ما روي عن اللیث أنه قال: یجب الوفاء 
بەء وعن الحنابلة روایة: یلزمه کفارة یمین؛ ولا ینعقدء وعن المالکیة روایة: 
إِن تعلقت بە عبادة تختص بە کرباط لزمء وإلا فلا ۔ 


.)۲٢٢/١( )١( 
.)۱٢۱۸۹(ح‎ ء)۲٥٢ ۔‎ ۲٥۵۴ /۷/٤٥( انظر: اعمدہ القاريی)‎ )٢( 


٥٠ 





٥‏ - کتاب الحمعة (۷) باب )۲٢٤(‏ حدیث 


او لم دایمے ہے سپ دم و وم مو مو ے دم یمم ےم ےی مم می ےہ بے ماع یہے ے و ہے و و ٘ ےھ یم یم ےم یدھم +ھ 


واستدل قوم ایضااست الیات علی آج سی انل آقیات ا آعند مل 
المساجدء لزمهہ ذلك؛ وبە قال مالك وأآحمد والشافعي في (البویطي)ء وقال 
أبو حنیفة: لا یجب مطلقاء وقال الشافعي في (الأم): یجب في المسجد فقطء 
وقال ابن المنذر: یجب في الحرمینء وأما الاأقصی فلا ۔ 


وقال القاضي عیاض وأبو محمد الجویني من الشافعیة: یحرم شذّ الرحال 
إلی غیر هذہ المساجد الثلاثة لمقتضی النھي؛ وقال النوويی: هو غلط: 
والصحیح عند أصحابناء وھو الذي اختارہ إمام الحرمین والمحققون: أنە لا 
یحرم ولا یکرہ. 

وقال الخطابی: لا تشد لفظ خبر؛ ومعناہ الڑیجاب فیما نذرہ الإنسان من 
تعاس انا سے سر اتھات ای لا عم انا تی جو لا رع 
الثلاثةء وأوٴل بعضھم معنی الحدیث علی وجه آخرہ وھو أن لا یرحل في 
الاعتکاف إلا إلی هذہ الثلائة فقد ذھب بعض السلف إلی أن الاعتکاف لا 
یصح إلا فبھاء دون سائر المساجد. 

وقال شیخنا زپن الدین : من أحسن المحامل أُن المراد منه حکم 
المساجد فقطء وأنه لا یشد الرحل إلی مسجد من المساجد غیر ھذہ الثلاثة 
فأما قصد غیر المساجد من الرحلة في طلب العلمء والتجارةء والتنزہء وزیارةۃ 
الصالحین؛ والمشاھد؛ فلیس داخلا في الٹھي؛ وقد ورد ذلك مصرحاً في 
بعض طرق الحدیث في امسند أحمد) بروایة أبيی سعید الخدري؛ وذکر عندہ 
سا لی ار تال : غال تسا اھ طات لا کے اتل آو نا 
سی تن الصلاة غیر المسجد الحرام: والمسجد الاأقصی؛ 
ومسجدي ھذا)ء وإسنادہ حسن؛ انتھی کلام العینی مختصرأء وقال الموفق : 
الحدیث محمول علی نفي التفضیلء لا التحریم اھ. 

وقد اختلف المشایخ هاھنا فی مسألة أخری تناسب حدیث الباب؛ وھي 


٦ 

















)۲۳٣(‏ حدیث 


زبارۃ قبر النبي قيء قال الشوكاني''': فذھب الجمھور إلی أُنھا مندوبة 
وذھب بعض المالکیة وبعض الظاھریة إلی أُنھا واجبةء وقالت الحنفیة: إنھا 
قریبة من الواجباتء وذھب ابن تیمیة الحنبلي إلی آنھا غیر مشروعةء وتبعه 
علی ذلك بعض الحنابلة: وروي ذلك عن مالك والجویني والقاضي 
عیاضء؛ ٴھ. 

وقال القاري فی (شرح الشفاءا'': ؤوزیارة قبرہ ہلا ستة من سٹن 
المرسلینء مجمع علی کونھا سنةء وممن ادعی الإجماع النووي وابن الھمام: 
بل قیل: إٔتھا واجبة. 

وکرہ مالك ان یقال: زرنا قبر النبي گل . واختلف في معنی ذلك؛ فقیل : 
کرامة اسم الزیارةء لما ورد عند الترمذي وغیرہ: ٦‏ لعن اللہ زوّارات القبوراء 
وھذا یرہ قوله عليه السلام: ل(کنت نھیتکم عن زیارة القبور فزوروھا)ء وقیل : 
رع قول عالك ماق ل2 [0083 اف افضل عی :النظرء ولس غسُعا :ئل 
إنما کرہ مالك ان یقال: طواف الزیارةء وزرنا قبر النبي پََُء لاستعمال الناس 
ذلك بعضھم لبعض؛ فکرہ التسویة مع الناسء وأحب آن یخص بأن وت 
سلمنا علی النبي وأیضاً فإن الزیارة مباحة بین الناس٠‏ وواجب شدٌ 
الرحال إلی قبرہ ا . 

والاولی عندي أن کراہة مالك لە؛ لإضافته إلی قبر رسول الل لا وآأنہ 
لو تاقۃ زرل انی کا تے کرت ولاف مل تاد لیے لا تک تی رتا 
یعبدء اشتد غضب اللہ علی قوم اتخذوا قبور أنبیائھم مساجداء فحمی إضافة 
هذا اللفظ إلی القبر والتشبہ بفعل أولئك؛ وفيه آنہ قد ورد بروایات التصریح 
بھذہ اللفظةء فلا یلتفت إلی هذہ العلة اھ. 


.)٥٥٤ /٣( ایل الأوطار؛‎ )١( 
۔)۸۱١/۳(‎ )٢( 
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٥‏ - کتاب الحمعة (۷) باب )۲۳٤(‏ حدیث 


وس وع و ےو و و ےو د ھ مل ےم ٤ے‏ ےك یپ ھپ زاب ھ پ ہے و پی+ے” وم م مھ و مھ دع وم لے مھ عم وہ مدھمھه مم ب+دھمه یم یمھ+ھ 


قال القاري: قد فرط ابن تیمیة حیث حَوٌّم السفر لزیارة النبي قَليهُ کما 
أفرط غیرہ حیث قال: کون الزیارۃ قُربة معلوم من الدین بالضرورةء وجاحدہ 
محکوم عليه بالکفر اٰھ. 


قال الکرمانيی: وقع في هذہ المسألة في عصرنا في البلاد الشامیة 
باظرت کرت مت فقیالرفائل نمالظرنے قال:العائظ :یئم شی 
ما أورد بە الشیخ تقي الدین السبکي وغیرہ علی الشیخ تقي الدین بن تیمیة؛ 


وھهيی مشھورة فی بلادنا . 


والحاصل أنھم آلزموا ابن تیمیة بتحریم شدً الرحال إلی زیارۃ قبر سیدنا 
رسول اللہ قلٍَ وأنکرنا صورة ذلك؛ وفي شرح ذلك من الطرفین طول ومن 
جملة ما استدل بە علی دفع ما ادعاہ غیرہ من الإاجماع بە علی مشروعیة زیارةۃ 
قبر النبي قَلِ ما نقل عن مالك: أنە کرہ أن یقول: زرت قبر النبي قيٌء وقد 
أجاب عنە المحققون من أصحابه أنه کرہ اللفظ أدب؛ لا أصل الزیارة؛ فإنھا 
من أفضل الأعمال وأجلٗ القربات الموصلة إلی ذي الجلالء وآن مشروعیتھا 
محل إجماع بلا نزاعء وا الھادي إلی الصوابء انتھی. 


قال الشوکكاني''': واحتج من قال بأنھا غیر مشروعة بحدیث شدّ 
الرحالء وأجاب عنە الجمھور بأن القصر فيه إضافي باعتبار المساجدہ لا 
حقیقي؛ قالوا: والدلیل علی ذلك أآنه قد ثبت بإسناد حسن في بعض الفاظ 
الحدیث: الا ینبغي للمطیْ أن بُشَّدٌ رحالھا إلی مسجد تبتغی فيه الصلاة غیر 
مسجدي ھذا والمسجد الحرام والمسجد الأقصی؟ فالزیارۃ وغیرھا خارجة عن 
النھي؛ وأجابوا ثانیاً بالإاجماع علی جواز شد الرحال للتجارة وسائر مطالب 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) .)٦٦ /٣(‏ 
)٢(‏ یل الأوطار؛ (٤/۲۹۰/۸)۔‏ 


























٠‏ کتاب الحمعة )۷( باب (؛٣۳٣)‏ خدیت 


عو مو تو اھ او وع او کو و و وک وو ور پر س۔ بی وھ تو او ھق لات کک و مھ تو ھا مر وہ وو وہ کو کا وی و ڑا وا ما واطلہا کہ ہے 


الدنیا کت وجوبهہ ال عرفة جو 7 منی للسیتاسلئتت کا الجھاد 
والھجرة من دار الکفر وعلی استحبابہ لطلب العلم . 

اسْيْدلوا علی اتا تاس ھتان ول2 امم اذ دوس نفمَهُمْ 
امو فا ستَفدزُوا لک وَآستَفْکر تل ایل ٭''' الآایة والنبی لے حي في قبرہ 
بعد موته کما فی حدیث : (الأنہاء أحیاء فی قبورھم) وقد صححه البيھقيی؛ 
وألف فی ذلك جزءاء قال أبو منصور البغدادي: قال المتکلمون المحققون: إن 
نبینا کل حي بعد وفاتہ اھ. 

وإذا ثبت آنە گلا حي بعد وفاتە؛ فالمجيء إلیهە بعد وفاته کالمجيء إ 
قبلەء وقال تعالی : ومن بج ما بلیتہ مُھاا لی الہ ورشول4''' الایق نکما آ أُن 
الھجرة إليه پا فی حیاته الوصول إلی حضرتہ؛ کذلك الوصول بعد موتە. 

رانعدارا ارضا بالأحادیث الواردة فی مشروعیة زیارة القبور علی العموم 
محلھا کتب الجنائزء وکذلك بالأحادیث الواردة فی زیارة قبرہ الشریف خاصة. 


منھا: ما رواہ حاطب مرفوعاأً: ‏ من زارني بعد موتي فکأنما زارنيی في 
حیاتيی) رواہ الدارقطني وغیر وبسط طرقه السبكکي فی (شماء السقام. 


ومنھا: حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مرفوعاً: ١‏ من زار قبري 
وعبت لعانامی اروام ار سو یا'''والتار رائط ای اه طرق 'وشراحت 
:اللتیی لأجلھا وفي روایة: (حلت لە شفاعتي) رواہ الدارقطني وغیر 


وصححه جماعة من أئٔمة الحدیث؛ قاله القاري فی (شرح الغغفاء)*۶۶. 


.٦٦ سورۃ النساء: الاأیة‎ )١( 
.٠٠١ سور النساء: الایة‎ )٢( 

(۳) انظر  :‏ تلخیص الحیر) (۳/ ۹۰۳). 
)٤(‏ (۸۲/۳)۔ 


۹ 





٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۷) باب )۲۳٤(‏ حدیث 


سے اع ے وم مھ ےم وم ےم اھ مم ہم وم ےم ےمم مم مع ےم ےم لی یع یع ٤ع‏ ےػ وا ہے یدع یمم +ھ 


وفي (المقاصد الحسنةا''' حدیث: من زار قبري وجبت لە شفاعتي) 
أخرجه آبو الشیخ وابن أبي الدنیا وغیرھما عن ابن عمرء وھو في اصحیح 
ابن خزیمةاء وأشار إلی تضعیفه وعند ابن عدي والدارقطني والبیھقي بلفظ: 
(کان کمن زارني في حیاتيی) وضعفه البيھقيی: وکذا قال الذهبي : طرقه کلھا 
لینةء لکن یتقوی بعضھا ببعض؛ لآنه ما في رواتھا متھم بالکذب . 

قال السبکي: أقل درجات ھذا الحدیث أنه حسنە وإن تُوزِعَ فيی صحتہ: 
لما سیأتي من شوادہ؛ وقال ابن حجر المكکيی: صحّحه جماعة من أئمة 
الحدیث: والطعن في رواته مردود کما بینه السبكي؛ وأطال فيەء وقول 
البیھقی : إنە منکر مان تفرد بە راویەء والفرد قد یطلق عليه ذلك؛ کما قاله 
اسان حدیث الاستخارةۃ مع أنە فی (الصحیحین). 

تال الشوکاني : الحدیث رواہ ابن خزیمة فی (صحیحه4ء وقال: إن صح 
الخبر فإن في القلب من إسنادہ''' وقال أیضاً تبعاً للحافظ: صحح منا 
الحدیث ابن السکن وعبد الحق وتقي الدین السبكکي؛ اھ. 

زنٹھا حدیک ابق ضر ایض بلفظ : ١‏ من زارني بعد موتي فکأنما زارني 
فی حیاتي) قال القاری': رواہ البیيھقي وسعید بن منصور في ا(سننھما) 
والدارقطني والطبراني وأبو یعلی وابن عساکر؛ قال الشوکاني : أآخرجه آبو یعلی 


فی (مسندہ)ء وابن عدی فی (کامله)ء وفی إسنادہ: حفص بن أبی داودء وھو 
ضعیف الحدیث٠ء‏ وقال احمد فیە: إنه صالحء اھ. وآخرجہ السبکي في (شفاء 
السقام“ بلفظ: امن حج فزار قبري بعد وفاتتي فکأنما زارنی فی حیاتي) وبسط 
طرفه. 

.)٦٢٤٤ص‎ ( )١( 

.)ءيش١‎ : کذا فی (الئیل) (۳/٤٥٥)ء والظاھر أنه سقط منە لفظ‎ )٢( 

(۳) ؛اشرح الشفاء) (۳/ .)۸٣۴۳‏ 


٠ 























- کتاب الحمعة ۷( باب )۲٢٢٤(‏ حدیث 


مہا ےھ و یہو ھی لص لے و ےم ںیھ ہم مم و مع و ای ہس و مم مہ یع سے پر تم تس اع ا لع ےہ اع سے لے رع ہی سے تھے بے سد 


ومنھا: حدیث ابن عمر أیضاً بلفظ  :‏ من جاءني زائراً لا تعمله حاجة إلا 
زپاری کان حقاً علیٗ أن أآکون لە شفیعاً یوم القیامةہ رواہ الطبرانی فی (الکبیر) 
و (الأوسطا: والدارقطنيی في (أماليهء وابی نکی بن المقري فی (معجمہ)؛ 
ولفظ ابن المقريی: 9کان لە حقاً علی ا٢ء‏ کذا في (الکلام المبرمٴ'' وبسط 
طرقه السبکی: وقال: صححه سعید بن السکن . 

ومنھا: حدیث ابن عمر أیضاً بلفظ: ١‏ من حج البیت ولم یزرني فقد 
جفاني) قال الشوكاني : هو عند ابن عدي والدارقطني وابن حبان في ترجمة 
النعمانء وفي إسنادہ النعمان بن شبل؛ وھو ضعیف جداأء ووثقه عمران بن 
موسیء وبسط طرقہ أیضاً السبكکي؛ وقال: ذکر ابن عدي أحادیث النعمانء ثم 
قال: هذہ الأحادیث عن نافع عن ابن عمر یحدث بھا النعمان بن شبل عن 
مالك؛ ولا أعلم رواہ عن مالك غیر النعمان: ولم ار فی أحادیله حدیثا غریبا 
قد جاوز الحد فأذکرہ وذکر فی صدر ترجمته عن عمران بن موسی الزجاجي 
أنه ثقةء وعن موسی بن ھارون أنه متھم؛ وھذہ التھمة غیر مفسدةء فالحکم 
بالتوثیق مقدم علیهھاء اھ. 

قال القاري: واستدل بھذا الحدیث علی وجوب الزیارۃ بعد الاستطاعة: 
وھو عند ابن عدي بسند یحتج بە. 

قال الشوکانيی: واستدل بە القائلون بالوجوب؛ لان الجفاء للنبي قي 
محزّمٌُ فتجب الزیارة لئلا یقع في المحرم: وأجاب عن ذلك الجمھور بأن 
الجفاء یقال علی ترك المندوب؛ کما في ترك البر والصلة؛ اھ. 

ومنھا: حدیث علي أیضاً بھذا المعنی؛ أخرجه السکيی عن علي مرفوعاً: 
)١(‏ ەٴالکلام المبرم في نقض القول المحقق المحکم) تألیف العلامة محمد عبد الحي 

اللکرّی: 

۱١ 





٥‏ - کتاب الحمعة (۷) باب (؛ )٢٢‏ حدیث 


مھ د ےھ م ےه مھ دی مھ یمم لے واج ھ عم یہ٤‏ بے جع ہے و ےك مھ یپ ےم ےم لے و ےم م ےم یی و مدع عو و یووم یم ےم یھ 


امن زار قبري بعد موتي فکأنما زارنی فی حیاتيی؛ ومن لم یزرنيی فقد جفاني) 
أآخرجە آبو الحسین یحیی بن الحسن بن جعفر في ١‏ أٗخبار المدینة) وأبو 
عبد اللہ بن النجار فی (الدرة الثمینة) وعبد الملك النیسابوری فی کتاب (شرف 
المصطفی) ۔ ۱ ۱ 


ومنھا : حدیث عائشة مرفوعاً مثل روایة حاطب؛ أخرجه الطبراني في 
(الإأوسط) ذکرہ الشوکانی فی (الیل)ء قلت: ولم رہ عند غیری وفی القلب 
منه شيءء والظاھر أُن الشوکاني وهھم فيه؛ توهم من کلام الحافظ في 
(التلخیص٤)‏ . 

ومنھا: حدیث ابن عباس عند العقیلي مثل روایة حاطب؛ قاله الشوکانيی: 
وآخرجه السبکي بلفظ : ١‏ من زارني حتی ینتھي إلی قبري کنت لە یوم القیامة 
بدا آر غال*> اشنعا وآخرج عن العقیلي بلفظ  :‏ من زارني في مماتيی کان 
کمن زارنی في حیاتيی؛ ومن زارنيی حتی ینتھي إلی قبري کنت لە یوم القیامة 
فھداات: آز قال0 1ن4 

نلیا وت اتیج ارد آی اتا لفظ: ای اتی بپالسڈ :یبا 
کنت لە شفیعاً وشھیداً یوم القیامةاء وفي إسنادہ سلیمان بن زید الکعبيیء ضقفه 
ابن حبانء والدارقطنيء وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء قاله الشوکانی”" 
وذکرہ السبکي بلفظ : اما من أحد من أمتي لە سعة؛ ثم لم یزرني فلیس لە 
عذراء ونقل عن (الدرة الثمینة) بلفظ  :‏ من زارني میتاً فکأنما زارنيیء ومن زار 
قبريی وجبت لە شفاعتي یوم القیامة وما من أحد من أمتي لە سعة ثم لم یزرنيی 


فلیس لە عذرا۔ 


ومنھا: حدیث عمر؛ قال الشوکاني : مثل حدیث ان أُخرجه ین داود 


۔)٥٥٤‎ /( انظر: انیل الأوطار)‎ )١( 


٢ 

















)۲٢٢ ٤(‏ حدیث 


الطیالسي: وفيی إسنادہ رجل مجھول؛ وقال السبکي : حدیث : ل(من زار قبريی 
أُو من زارنی کنت لہ سا آ ا رواہ الطیالسی فی (مسندہ) وأخرجه 
الببھقيی فی (السنن الکبیر) من جهة الطیالسیيی؛ وذکرہ ابن عساکر من جھته . 
الإسلام وزار قبري؛ وغزا غزوةء وصلی في بیت المقدس؛ لم یسأله اللہ فیما 
افترض عليه) قاله الشوکاني؛ والظاھر أنه وقع الوهم في لفظ: (عن٤‏ 
والصواب : (عند أبي الفتح٢.‏ 

وقال السبکي : الحدیث التاسع : امن حح حجة الإسلام) الحدیث؛ رواہ 
أبو الفتح الأزدي في الثاني من افوائدہاء ثم ذکر سندہ وبسط الکلام علی 
رواتەء لکكنە ذکر الحدیث عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله بن عمر فتامل . 

ومتنھا: حدیث ابی ھریرة بنحو حدیث حاطب المتقدمِ قاله الشوکانيی؛ 
وسکت عن الکلام عليه وقال السبکي : الحدیث العاشر: امن زارني بعد 
موتيی فکأنما زارنيی وأنا سی رواہ ابو الفتوح سعید بن محمد بن اِسماعیل 
الیعقوبيی فی جزء ٹم ذکر السبکي سندہ وتکلم عليه . 

ومنھا: حدیث ابن عباس في (مسند الفردوس) بلفظ : (من حج إلٰی مکة 
ٹم قصدني فی مسجدي کتبت لە حجتان مبرورتان) قاله الشوکانيی؛ وسکت عن 
الکلام عليه . 

ومنھا: حدیث علي عند ابن عساکر بلفظ : ( من زار قبر رسول اللہ گا 
کان في جوارہ)ء وفي إسنادہ عبد الملك بن ھارون؛ وفيه مقال: قاله 
الشوگائی, 

ومنھا: حدیث آنس 0 (من تار آئی السوة یسا کات قش 
جواري؛ وکنت لە شفیعاً یوم القیامة۸. قال الدلجيی: لا أعرف من رواہء قال 


ا 








٥‏ - کتاب الحمعة ۷( باب (؛٢۲)‏ حدیث 


رع مہ حم مم وہ و مم ے و ےم ہے وس وہ نم ہے ودے ھ و ےلم لم و دم یی وع مے وو وی ے+اعھ یھ ی+یھ ےه 


القاري : رواہ العقیلي وغیرہ بلفظ: (من زارني متعمداً کان فيی جواري یوم 
القیامةا وروا: البیھقی بلفظ؛ من زارنی محخسیاً إلی العدینة گان فی جراری 
یوم القیامةاء اھ. وھذہ نبذ من الروایات الواردة في البابء ترکنا الکلام علی 
أسانیدھا للاختصارء والبسط في المطولات٠‏ قال القاري: الأحادیث في ھذا 
الاب کثیرۃء والروایات فیھا شھیرة؛ اھ. 

وفی (التعلیق الممجدا'': وأکثر طرق ھذہ الأحادیث وإن کانت ضعیفة 
لکن بعضھا سالم عن الضعف القادح وبالمجموع یحصل القوة کما حققه 
الحافظ ابن حجر في (التلخیص)ء والتقي السبکي في (شفاء السقام)ء وقال 
الحافظ فی (التلخیص)''': وطرق ھذا الحدیث کلھا ضعیفةء لکن صححہ من 
حدیث ابن عمر أبو علي بن السکن فی إیرادہ إیاہ في أثناء السنن الصحاح؛ 
وعبد الحق في (الأخکام) فی سکوتە عنهء والشیخ تقي الدین السبکي من 
المتآخرین باعتبار مجموع الطرق؛ اھ. 

قال الشوکانيی: وقد رویت زیارتہ قلاُ عن جماعة من الصحابة منھم: 
نال غلد یدع اکر اي اوہ عو غیت قالك کے اتی ظااق رات 
رن عتد اح و ای ذ کہ اض >> مسر اد ارارک رضلی متا 
الدارقطني؛ وغیر ھؤلاء لکنە لم ینقل عن أحد منھم أنە شَذٌ الرحل لذلك إلا 
عن بلال: لأنه روي عده أنه رأی النبی لق وھو باداریااء یقول: (ما ھذہ 
الجفوۃ یا بلالء آما آن لك أن تزورنيی)ء اھ. 


قال القاري: وکان عمر بن عبد العزیز یُبرد البرید إلی النبي لَُْ لیقرأہ منہ 
000 اخ و ا ا ویک 
السلام؛ رواہ البیھقي فی اشعب الإیمان)ء قال الشوکانی" ‏ : احتج ایضا من 


.)٦۸٤ ۔‎ ٦۸۸ /۳( انظر:‎ )١( 
.)۹۰۱/۳( )٢( 
۔)٥٥٤‎ /۳( ایل الأوطار؛‎ )۳( 

















- کتاب الحمعة ۷( باب (٤؛٢۲)‏ حدیث 
7 سے پا ےر وی ا ا 

ایر ا سرغختای آےت ام والہے, مسحدندی ھلاء ور وو و دو تر رو ای و توب رو و زع ا و 
ج 7 ا یت 301301 صن ہا یں وس 


قال بالمشروعیة بأنه لم یزل دأب المسلمین القاصدین للحج في جمیع الأزمان 
طلی تاب 'التیار واخلات الات اترضولا لی اليسيتة الترتة لقصة 
زیارتەء ویعدون ذلك من أفضل الأعمالء ولم ینقل أن أحداً أنکر ذلك علیھمء 
رکا اضمافاب ای 

(إلی المسجد الحرام) بدل بإعادۃ الجارء قال الحافظ : الحرام بمعنی 
المحرم کقولھم: الکتاب؛ بمعنی المکتوب؛ وقال العیني: الحرام أي 
المحرم؛ ولا یصح أن یقال: گکتابء لان الکتاب علی وزن فعال بکسر الفاء 
والخرام فعَال بالفتحء وإنما الحرام للشيء المحرم. 

(وإلی مسجدي عذا) اختلف العلماء ھھنا فی مسألةء وھي أن المزید في 
المسجد النبوي ھل هو في حکم المسجد الذي کان في زمانه قلُ أُو خارجاً 
عنه؟ قال القاري''': قال النووي: ینبغي أن یتحری الصلاة فیما کان مسجداً 
فيی حیات قلاٍ لا فیما زید بعد فإن المضاعفة تختص بالأول: ووافقه 
السبکي وغیرہء واعترضه ابن تیمیة وأطال فيهء والمحب الطبري؛ وأوردا آثاراً 
ایکدلا جوافا اق سج کا اناد لا ھی ساسا 
فی زمانە َء وبأن الإشارة فيی الحدیث لإخراج غیرہ من المساجد المنسوبة 
إلیە ٌ2 وبآأن الإمام مالکاً سئل عن ذلك؛ فأجاب بعدم الخصوصیةہ وقال: 
لانہ قل أخبر بما یکون بعدہء ورُوِیّتْ لە الأرض فعلم ہما یحدث بعدہ. 

ولولا هذا ما استجاز الخلفاء الراشدون ان یستزیدوا فيه بحضرة 
الصحابةء وبما في اتاریخ المدینة) عن عمر أنە لما فرغ عن الزیادةء قال: لو 
انٹھی إلی الجبانة وفي روایة: إلی ذي الحلیفة؛ لکان الکل مسجد 


)١(‏ ا(مرقاة المفاتیح) (۲/ ۱۸۷)۔ 


. وقد نقل المحب الطبري رجوع النووي من تلك المقالة کذا في تاریخ السمھودیي‎ )٢( 
.۔)٦١/٤(‎ ٢حیقنتلا اش ماق‎ 


"٥ 








ہوجو ے یے اع وع د ےم مم رم ےھ یھ مل وع مم ےہ یپ ہم وم موم ےم م ےم وم مدم ےھ ود ٤ع‏ وھ لم می میم یھی +٭+ جم ًهھھ 


رسول اللہ قٍَء وہما روي عن أبي ھریرة مرفوعأً: الو زید في ھذا المسجد 
ما زید لکان الکل مسجدي)ء وفی روایة: الو بنی هذا المسجد إلی صنعاء 
لکان الکل مسجدي) ھ. 


وقال العیني فيی (شرح البخاري!*': الإشارة تدل علی أن التضعیف في 
مسجد المدینة یختص بالذي کان في زمنہ قلُ مسجداً تغلیبا لاسم الإشارۃ وبە 
صرح النوويء فخص التضعیف بذلك؛ بخلاف المسجد الحرامء فإنه لا پختص 
بە لان الکل یعمه اسم المسجد الحرامء اھ. 


قال العیني: إذا اجتمع الاسم والإشارۃء هل تغلب الإشارة أو الاسم؟ 
فیە خلاف؛ فمال النووي إلی تغلیب الإشارةء ثم بین العیني مذھبه تغلیب 
الاسم قلت: تغلیب الاسم لیس علی عمومه عندنا الحنفیةء کما بسط في 
محلە من (الأشباہ) وغیرہ وأجمله صاحب (الھدایةا في (ہاب المھرا إلا أن 
المشایخ في مسجد المدینة متفقون علی المضاعفة في المزید کما تقدم عن 
القاري والعینيی؛ وکذا فی (الدر المختارا إذ قال: لما کان الاعتبار للتسمیة 
عتدناء لم یختص ثواب الصلاة فی مسجدہ عليه الصلاة والسلام بما کان في 
زمانهء فلیحفظ؛ ۱ ھ. 


قال ابن عابدین : والأصل قوله عليه السلام : (مسجدي ھذا) ومعلوم أآنه 
قد زید في المسجد النبويٰء فقد زاد فيه عمر؛ ئم عثمان؛ ثم الولید ئم 
المھدي؛ والإشارۃ بلفظ ھذا إلی المسجد المنسوب إليه قللاء ولا شك أن 
جمیع المسجد الاآن یسمی المسجد النبوي؛ فقد اتفقت الإشارة والتسمیة علی 
شيء واحد؛ فلم تلغ التسمیةء فتحصل المضاعفة المذکورة فیما زید فيهء 
وخصہ النووي عملاً بالإشارۃ. 


۔)۲٥٢‎ /۷ /٤( معمد القاريی)‎ )١( 

















٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۷) باب )۲۳٤(‏ حدیث 


وأما حدیث: الو مد مسجدي مذا إلی صععاء) فقد اشتد ضعف طرقه 
فلا یعمل بهە في فضائل الاأعمال؛ کما ذکرہ السخاوي في (المقاصد 
اہج نقاد وجھه أنە جعل الإشارۃ لخصوص البقعة الموجودة یومئذ 
فلم تدخل فیھا الزیادةء ویؤیدہ ما في (باب الأیمان): لو قال: لا أدخل مذا 
المسجد فزید فيه حصة فدخلھاء لم یحنث؛ ما لم یقل مسجد بني فلان 
فیحنثء وقد یجاب عنە بأن ما نحن فيه لیس منەهء ویژؤیدہ ما فی بعض طرق 
الحدیث بدون اسم الاشارۃء وعلی ذکرھاء فھيی لاء لتخصیص البقعةء بل 
لافع ان یتوھم دخول غیر المسجد المدني من بقیة المساجد التي تنسب إلیہ ٌلُ 
التی ذکڑھا اصحَاب الََر اتھی: 

لاعت ر اط الہتاری مرا اھ رای 4 00 ف نوا الرعال لا 
إلی ثلاثة مساجد المسجد الحرامء ومسجد الات والمسجد الأقصی)؟ فہذا 
یوید من قال بالعمومء وسیأتيی شيء من الکلام علی ذلك في (باب ما جاء في 
مسجد النبي گلاڑا . 

اوإلی مسجد إیلباء) بکسر الھمزة وإسکان التحتیة ولام مکسورة فتحتیة 
فألف ممدودةۃء وحکي قصرہ وشد الیاء: بیت المقدس؛ معرب؛ قاله 
الزرقانی' وقال یاقوت الحموي في (معجم البلدان): بألف ممدودةء اسم 
مدینة بیت المقدس؛ قیل: معناہ: بیت اللہ : وحکی الحفصی فيه القصر. وفيیه 
کلت اف ال ار ضالهالھم کرت اف فوحاتتض 
اُولھا فاء لتکون بمنزلة الجربیاءء والکبریاءء وتکون الکلمة ملحقة بطرمساء 
وجلخطاءء وقیل : سمیت باسم بانیھاء وھو إیلیا بن إرم بن سام بن نوحء وھو 
اُخو دمشقء وحمص؛: وأردن: وفلسطین؛ اھ. 


۔)۲٤۹ص(‎ )١( 


(۲) 'شرم الزرقاني) .٦۲٢٤/۱(‏ 


۷ 














72 کتاب الحمعة ر۷( باب )۲۳٤٣‏ حدیٹثٹ 


ا کت الْمَقفَیس) تَشك قال وه ھریرة: نم 7 اج ع2 الله 7 بن سلام 
ہہ ہے َ کک کک تم رخ نے بِ في ٌ .ا 
قت گے >ؤممسقمیمٗج ساس سیت 


(أو) قال إلی (بیت المقدس) في محل مسجد إیلیاء (یشك) الراويی فی 
اللفظ الذي قاله شیخەء وفی روایة الصحیحین : المسجد الأقصی؛ والمعنی 
واحد. 

(قال أبو ھریرة: ٹم لقیت) بعد ذلك أبا یوسف (عبد الله بن سلام) 
بتخفیف اللامء قاله الزرقانيیء وکذا فيی رجال ‏ جامع الأصول)ء ابن الحارث؛ 
من بني قینقاع: الإاسرائیليی من ولد یوسف بن یعقوب عليھما السلام حلیف 
بنبی الخزرج؛ قیل: کان اسمه الحصین؛ فسماہ النبي گا : عبد اف صحابي 
مشھور لە أحادیث وفضلء مات بالمدینة سنة ٤١ف‏ اھ. 

(فحدثته بمجلسي) أي بجلوسي (مع کین الاغتار ا راع کو اف نا 
خ)2) ای کسا تنا الشم لی ا رعرلم ری سک تہ ویا عاٹیت: 
أي بما أخبرني بە کعب (في) فضل (یوم الجمعة فقلت) لعبد اللہ بن سلام (قال 
کعب ذلك) أي یوم الجمعة المتضمن لساعة الإجابة (في کل سنة یوم) واحد 
قال ہو ھریرۃ: (فقال عبد اللہ بن سلام: کذب کعب) أي غلط منە. 
المخبر عما لیس بە؛ء ولیس ذلك بصحیح؛ 

والأصل : أآنه اختلف أھل المعانی فی تعریف الصدق والکذب علی 
أقوال بسطھا شُرّاح (التلخیص؟ء قال القاريی: وأما قول ابن حجر: قولەه: 
کاقسَھتا تنا جات او مری راولت با ق گل جسهفہ َالضراب آنت 

۸ 

















72 سی : : و 
(7 2 وو سیا کی" مز ا سو ہ۸4 و . وت می ےر کے 
'قلت: تم قرا کعت لتوَراف؛ فقاںل: با ھی فی کل جمعة. ققال 
-١۸ 2‏ یں اجوہ ا یا بت 7 
1 ھ 1ے 20 1 ٌ >2 ا 
سھوے روگ مغ 5 ئل 3 ١‏ 1 
میا الہ سی 7٦‏ لا 2 صسشىدی تعب نم قاں وہ ا ا . سلام ف۸ ہت سا 
٤‏ پل ٗ ۰ أْ . ا ً1 
ا آ2 ےی کے ۱ 77 7 کھ 2ے 7 7 
زیهء ساغهُ ھی . ٹاں ابو شریرہ فىض. احبرنی بچها ولا بصن علی 
یں یی 7 " ٰ 
اب ا ٤‏ ید سرت 
لق آل؛ نل الله ,. ساڑھ ھی اج ساعا قے, ندم الحمعف و تو او اک سے ا و 
7 مرف یىی ٹہ 


اأخطا' فصدق عليه أئه کذب؛ اھ. (فقلت: ثم قرأً کعب التوراۃ فقال: بل 
می) أي ساعة الإجابة (قی کل جمعڈ) کما أخبر بە النبي إَك (فقال عید اللہ بن 
سلام: صدق کعب؛ ثم نال عبد اللہ بن سلام: قد علمت) بصیغة المتکلم (آیة 
ساعة ھي) قال ابن عبد البر: وفيە إظھار العالم لعلمه بن یقول: أنا عالم لکذا 
وکذاء إذا لم یکن علی وج الفخر والریاء والسمعة. 


(قال أبو ھریرة: فقلت لہ) أي لعبد اللہ بن سلام (أخبرنی بھا) أي بتلك 
الساعة التي فیھا ساعة الإجابة (ولا تضیٌ) بفتح الضاد 21ھ" وبفتح النون 
المشدہة أي لا تبخل (علئ) بحرف الجار علی یاء المتکلم (فقال عبد اللہ بن 
سلام ھی آخر ساعة فی یوم الحمعة). 


وقول الصحابي فیما لا یدرك بالقیاس مرفوع حکمأء ویوھم رفعه صریحاً 
روایة ابن ماجه من طریق أبي سلمة عن عبد اللہ بن سلامء قال: قلت ۔ 
ورسول اللہ جالس ۔: فإنا لنجد في کتاب ا ان في الجمعة ساعةء وأشار إلیْ 
زسرک ا9ا :ار بعشن سا تتلت؟ انت آر سض ساستا افو 
وفیه قلت : ٦ي‏ ساعة ھی؟ قال: ھی آخر ساعات الٹھار) . 


و وا ہر وھذا یحتمل أُن یکون قائل (قلت؛ عبد اللہ بن سلام 
فیکون الحدیث مرفوعاء أو أبو سلمة فیکون الحدیث موقوفاًء وھو الأرجح؛ 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر: قد یطلق الکذب علی الخطأء ١ھهدي‏ الساری)؟ (ص۱۷۸). وفی 
(الاستذکارا :)۱۰٠١ /٥(‏ کذب کعبٌ٘: أي اَخطاً ظنە. 


.)١١٥ /۳( لفتح الباری)‎ )٢( 


1۹ 








- کتابِ الجمعة ۷ باب )۲٢۳‏ حدیث 


و جک سیر تھی رح 

قَالَ رَسْول الله 38: الا بَُاوِفھَا عَبْدَ مُسْلِم ھ*٭ھَ٭20 
السَاعَةً سَاعَةً لا يُصَلَی فِيهَا؟ فَفَانَ عَبْدُ ا للَه بی سَلام: الم بَنلَ 
ول الله ات نعل "*+ھ سرسیتھسلہ نہ لضاف 


لتصریحه في روایة یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة بأن ابن سلام لم یذکر 
النبي قَ فی الجوابء أخرجه ابن أبي خیئمةء نعمء رواہ ابن جریر من طریق 
العلاء بن عبد الرحمن عن أبیە عن أبي ھریرة مرفوعاً: أنھا آخر ساعة بعد 
العصر یوم الجمعةء ولم یذکر القصة ولا ابن سلامء ورواہ أبو داود والنسائيی 
والحاکم بإسناد حسن عن جابر مرفوعاًء قاله الزرقانی”. 

قلت: ولفظ أبي داود عن جابر عن رسول ال قؤُء قال: (إن یوم 
الجمعة ثنتا عشرة ساعةء لا یوجد مسلم یسل اللہ شیئاً إلا آتاہ اللہ عز وجلء 
تالسرفا اھ اق بوت ا0ھ ارات ايضا زوق خر ای سوا 
(التمسوا الساعة التي ترجیٰ في یوم الجمعة بعد العصر إلی غیبوبة الشمس١ء‏ 
رواہ الترمذي . 

وقال القاري''': رواہ الطبرانی من روایة ابن لھیعة وزاد فی آخرہ: 
وھي قدر ھذاء وأشار إلی قبضتە؛ اف3 آصح من الترمذي: نقله ميرك 
وور ان ای رو ترترعا عی خلیت الختری+ اف 

(قال أبو ھریرة: فقلت) لعبد اللہ بن سلام (وکیف تکون آخر ساعة في یوم 
الجمعة وقد قال) الواو حالیة (رسول الہ و في بیان تلك الساعة (لا یصادفھا) 
أي لا یلاقیھا (عبد مسلم وھو یصلي) کما تقدم (وتلك ساعة لا یصلی) ببناء 
المجھول (فیھا؟) للٹھيی عن الصلاۃ (فقال عبد اللہ بن سلام) في توجیه قولہ پل : 
(ألم یقل رسول الله پے: من جلس مجلسا) أي جلوساً أو مکان جلوس (ینتظر 


۔)۲۲٥/١( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
(سمرقاة المفاتیح) (۳/ ۲۳۷)۔‎ )٢( 


٦۷٠ 























٥‏ کتاب الحمعة 


(۷) باب 


"*0308030*"٭ہ*"0" یڈ 0+ کین کو ۔ ح یں م جوا رق 
الصلاة فهَ فی صٔلاة حٹتی یصّلی ٤۷ء‏ قال ابو هربرَة: فقلت: بلیٰ 


ال : مَهَر ذلك: 

أآخرجه أبو داود فيی: ٢‏ ۔ کتاب الصلاةۃء ٣٠٢‏ ۔ باب فضل یوم الجمعة ولیلة 
الجمعة. 

والترمذي فی : ٤‏ - کتاب الحمعةف ٦۔‏ باب ما جاء في الساعة التيی ترجی في 
یوم الجمعة. 

والنسائیٔ في : ٤ت‏ کات الحمعةف ٦٣٤‏ - باب الساعة التييی یستجاب فیھا 
الدعاء یوم الجمعة. 


فیه) أي فی هذا المجلس (الصلاة فھو فی صلاة) أيى فی حکمھا (حتی یصلی؟) 
أي یفرغ من الصلاةۃ. 


(قال أہو ھریرة: فقلت بلی) أي قال رسول ال قُ ذلك؛ (قال) عبد اللہ بن 
سلام: (فھو ذلك) أي ھذا هو المراد في قولە ق٤‏ : ١وهھو‏ قائم یصلي)ء قال 
السیوطيی: هذا مجاز بعید؛ وِردّہ الزرقاني اُحسن الردء بأنه بعد الثبوت وبعد 
قبول الصحابي إیاہ لا بعد فيهء ولا ریب أُن الداعي آخر ساعة عازم علی 
المغرب؛ وقد ذھب جمع إلی ترجیح قول ابن سلام ھذاء فحکی الترمذي عن 
أحمد أنه قال: أکثر الأحادیث علی ھذا. 


وقال ابن عبد البر*': إنه أثبت شيء في ھذا الباب؛ وروی سعید بن 
منصور بإسناد صحیح إلی أبي سلمة بن عبد الرحمن: أن ناساً من الصحابة 
اجتمعوا فتذاکروا ساعة الجمعة؛ ثم افترقواء فلم یختلفوا أنھا آخر ساعة من 
یوم الجمعة؛ ورجحە کثیر من الأئمة أأیضاً کأحمد وإسحاق بن راهویه 
والطرطوشي من آئمة المالکیةء وحکی العلائي: أن شیخهە الزملکاني شیخ 
الشافعیة فی وقته کان یختارہء ویحکیە عن نص الشافعي . 


.)٥٤/٢٢( انظر : (التمھیدا‎ )١( 
٦۱ 








(۸)( بناتت الھیئة؛ء س الرقاب؛ واستقبال تا یوم الحمعة 





ان یجلس الإمام لی ان تنقضي الصلاةۃء وروی البيھقيی ان سََلما قال: حدیث 
أبي موسی اُجود شيء في الباب وأصحہ وبذلك قال الببھقيی وا بن العربي؛ 
وؤرجح بکونه فی اُحد (الصحیحین)؛ واخیت؛ بن حدیث مالك ھذا صحیح 
علی شرطھماء رواہ ام وا داود والنسائي والترمذي؛ وقال: صحیح؛ 
وصححہ ابن خزیمة وابن حبان والحاک وقال: علی شرطھما؛ 3 
الذھبی ۔ 

وقال الحافظ: والترجیح ہما فی الصحیحین أُو اأُحدھما إنما هو حیث 
لا یکون ممن انتقدہ الحفاظ کحدیث أبي موسی مذاء فإنه أَمِلٌ بالانقطاع 
والااضطراب: ما الانقطاع فاآن مخرمة لم یسمع من أبي قال اأُحمد عن 
لم أسمع أحداً من أھل المدینة یقول عن مخرمة: إنه قال في شيء من حدیثه 

لا یقال: إن مسلماً یکتفي في المعنعن بإمکان اللقاء لأن وجود 
التصریح عن مخرمة بأنه لم یسمع من أبيه نص في الانقطاعء وأما الاضطراب 
فقد رواەہ جماعة َوقَوَفَاء وھم عدد وبکیر واحد: ولھذا جزم الدارقطني باُن 
الموقوف هو الصواب؛ ملخص من الزرقانی"'. 


الھیئة بفغتح ھاء وسکون تحتیة وفتح ھمزةء صورة الشيء وشکله وحالتہ 
کذا فی (المجمع) والمقصود: تحسین الھیئة للجمعة وھو بتطھیر الثوب 
)١(‏ انظر: شرح الزرقانی؛ (۱/٢۲۲)۔‏ 


۲ء 

















٥‏ - کتاب الحمعة (۸) باب (ہ٢۲)‏ حدیث 


مم پ/ ۷ . ای ا یج کے مرمنے۔ لہ تھے )1 !1+ سم لح مس ںإ ے.0ً ضٍ ان 
کپ 7 کے وی خی ۰ : 7 نو ٰ ۰ ذ 
چھڈ ٹڈ جحدئتبلي پبحسبی ان ماّكّ؛ عن یبحبیٰ بن سعبد: 
06 وٹ کت 5ت 2 
أنْه تلمه نر سا اف 7 کا فھجر سن ور کی و نے ا و اد را و ا ا و کو 
و نر 





والبدن من الوسخ والدرن ومن کال التدھین والتطیبء قالہ ای/۳ 


قلت: ولذا أورد المصنف فیھا روایة التطیب والتدھینء ولا یذھب عليك 


اُن الفقھاء فرقوا بین قصد الجمال وقصد الزینةء إذ کرھوا الثاني دون الأول: 
وتخطی الرقاب : التجاوز بالخطو علیھاء قاله القاري . 


وفي (المجمع): یتخطی الرقاب : أي یخطو خطوۃةء هي بالضم رتا 
بین القدمین في المشی؛: وبالفتح : المرةء وقال المجد: تخطی الناس 
واختطاهمء رکبھم وجاوزھم؛ اھ. وجعل الحافظ في (الفتح) روایات النھي 
عق الترقظةین الائشن غایا ساباڈ للتھی عن التفطی)-تقال::قال ال من 
الشو 0فاو الائت اون الرۃ - سے الا والقعود مکانہ 
وقد یطلق علی مجرد التخطي؛ وفي التخطي زیادة رفع رجليه علی رؤوسھما أو 
أکتافھماء ورہما تعلق بثیابھما شيء مما برجليە؛ اھ. 

وسیأتيی الکلام علی حکم التخطي في شرح الحدیث؛ والاستقبال مصدر 
مضاف إلی مفعوله علی الظاھر؛ والمراد استقبال الناس الإمامء کما یدل عليه 
قول یحیی الاتي؛ وعليه الجمھور من الشراح في شرح ترجمة البخاريء إذ 
بوّب (استقبال الناس الاإمام إذا خطب٢.‏ 

6ء سال سی یسیی ہن-سصيل) الاتصاریر(آنۂ تلق آن 
رسول اللہ 8لا قال:) وصلەه ابن عبد البر*' من طریق یحیی بن سعید الأموي 
عن یحیی بن سعید الأنصاري عن عمرة عن عائشة ومن طریق مھدي بن 
میمونة عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة. 


.)۲٤۸۸۳( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)۳٣‎ /۲٢( انظر : (التمھیدا‎ )٢( 


۲۲۳ 





٥‏ ۔ کتاب الحمعة (۸) باب )۲۳٥(‏ حدیث 


ل(ما عَلَی أَحَيِکُمْ مرکا شش کشیب فٗیووفماسوٰاستءقٰ سٹیوٹ 


قال الحافظ في (الفتح)''": وفي إسناد ابن عبد البر لھذا الحدیث عن 
عمرة عن عائشة نظر؛ فقد رواہ أبو داود بثلاثة طرق؛ عن یحیی بن سعید عن 
محمد بن یحبی بن حبان مرسلاًء ووصله أبو داود وابن ماجه من وجە آخر عن 


قال الزرقانی'': ویقال: لا نظر؛ لن الأموي الراوي عن الأنصاري 
لق رویله التة+ فا مانع من کون الآأنصاري له فيه شیخان: عمرة 
ومحمد بن یحہی . 

لھا رات ای جآ ناد مطری مرناۃ وسسستا(ناعلنی 
أحدکم) استفھام یتضمن التنبيه والتوبیخء یقال لمن قصر في شيء أو غفل عنە: 
ما عليه لو فعل کذاء أي ما یلحقه من ضرر أو عار أو نحو ذلك؛ قاله 
الزرقانيیء وقال القاري: قیل: ما موصولةء وقال الطیبي: ما بمعنی لیس 
واسمهە محذوف؛ وعلی أحدکم خبرہء وقیل غیر ذلك. 

وکتب الوالد المرحوم في تقریرہ: ھذا مثل قولە تعالی: لفْلا جُتَخ عَله 
آن لوک بهتا 4ء آوردم فی صورة نفي الاإئم والحرجء رداً لما اعتقدوا من 
الإئم فیەء فلذلك ھھناء لما کان ظاھر الفعل یوھم تصنعاً ومُراءا٤ٗ‏ بلبس ما 
لا یلبسە إذا تخلّیٰ عن الناس؛ وکونە صنیع المتکبرۃ والمتنعمة دفعه برفع 
الحرجء والقصد استحبابهء ویمکن ھذا إباحة ورخصة فحسب؛ وإنما یثبت 
الاستحباب بنص آخر؛ وھذا إذا حمل اما) علی النفي؛ ولا یبعد ان یکون 


.)۳۷۰٣ /۲( (فتح الباری؛‎ (١() 

(۲) ؛ شر الزرقانيی؛ (۱/ .)۲۳٣‏ 

(۴) تن آئی داودا (۱۰۷۸) باب اللبس للجمعة. وأخرجہه ابن ماجه فيی: ٥‏ ۔ کتاب أبواب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء ۸۳ ۔ باب ما جاء في الزینة یوم الجمعة. 

۔۱٥۸ سورۃ البقرة: الأّیة‎ )٤( 


۷٤ 




















۔ کتاب الجمعة (۸) باب )۲۳٣(‏ حدیث 


تحاورہم فیما بینھم؛ کقوله: 
ماقا انف 0 1ئ سے کنا 7 0 706 ۰ سے 
وکقوله عز وجل: فإومَادا عَلَم آو ءَامَثوا یالہ وَالڑو الکن الایةء بل 
الأوفق في التمئیل : 
ماکان ضرلالومننت وربما من الفغتی وھو المغیظ المحنق 
فافھم؛ انتھی . والمقصود علی الکل تحضیض علی التجمل للجمعة في 
اش 
(لو اتخذ وبین لجمعته) قمیص ورداء أو جبة ورداء قاله ابن عبد البر۔. 
قلت: ویحتمل الحلةء فإن عمر عرض علی النبي قَلُ شراء الحلة لیلبسھا یوم 
انصرف طویتھما إلی مثله) رواء في (مجمع الزوائدا''' عن (الأوسط) 
و (الصغیر) بلین . 
(سوی ثوبي مھنته) قال ابن الأئیر: أي بذلته وخدمتەهء والروایة بفتح 
او لکن وکال ڈالرنششری: ٤‏ 0" قال 
الاأصمعي : المَهٰنة بفتح المیم می الخدمقف ولا یقال : 3 مِھُنة بالکسں وکان 
الیاس ان یقال: مثل جلسة وخدمة إلا أنه جاء علی فُعْلةَ واحد 


وقال ابن عبد البر: المھنة بفتح المیم: الخدمةء وأجاز غیر الاصمعي 
کسر المیمء قاله الزرقانيی قال القاري: بفتح المیم ویکسرہ أي بذلته 
وخدمتھہ: یعنيی غیر غیر الثوبین اللذین معهہ فی سائر الایام وفی (القاموس ۹ المھنة 


)١(‏ مکذا في اقان وفيی (الأشمونی؛ ص۸١۵‏ رقم الشاعد :)۲٦٦٢(‏ (أن تعودینيی). 
)۳۹٣/۲( )۲(‏ رقم الحدیث )۳۰۷٣(‏ وفیه طویناھما . 


ء٤٢‎ 








٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۸) باب )۲۳٥(‏ حدیث 


یوے ب ےھ ےےیوے ماد و بے رم ہے و اع و و ہے وھ یمم و می مم ےو ےی مم روم مھ جم روم مم مم ےم و مم 


بالکسر والفتح والتحریك؛ وککلمة: الحذق بالخدمة والعمل؛ مھنە کنصرہ 
ومنعه مَھُناً ومَهْتَةٌ ویکسر 

قا سی ن۳٤‏ وعتااللدوت لی رسسعااآق وک الات الخیان 
للجمع والأعیادء وبتجمًّل بھاء وکان قَيُ یفعل ذلك ویعَتَمٌ ویتطیب ویلیس 
آحسن ما یجد في الجمعة والعیدء وفيه الأسوۃ الحسنةء وکان یأمر بالطیب 
والسواك والدھن١‏ اھ. 

قلت: وآخرج البخاري في الباب حدیث عمر في حلة عطارد؛ قال 
العینی'': فیه استحباب لبس الثیاب الحسنة یوم الجمعةء وروی أبو داود من 
حدیث ابن سلام قال: قال رسول ال لُ: اما علی أحدکم لو اشتری ثوبین 
لیوم الجمعة؛ سوی ثوبي مھنته١ء‏ وروی ٦‏ ماجهە من حدیث عائشة قالت : 
قال رسول اللہ پل : (ما علی أحدکم إن وجد سعةً أن یتخذ ثوبین للجمعة سوی 
ثوبي مھنته١.‏ وروی ابن أبي شیبة بإسناد علی شرط مسلم عن أبي سعید 
مرفوعاً: ہإن من الحق علی المسلم إذا کان یوم الجمعة السواك وأن یلیس من 
صالح ثیابہ4ء انتھی . 
ْ قلت : وتقدم حدیث عائشة في الثوبین طویتھما للجمعة وأخرج أبو داود 
عن عمرو بن العاص مرفوعاً: ‏ من اغتسل یوم الجمعة ومس طیب امرأته إن 
کان لھاء ولبس من صالح ثیابہ) الحدیث . 

قال الشوکانی””: وأما لبس صالح الثیاب والتطیبء فلا خلاف في 
استحباب ذلك؛ اھ. وفي (الشرح الکبیر) لأحمد الدردیر: وندب تحسین هیئة 


)١(‏ ا(الاستذکار؛) /٥(‏ ۱۰۳)۔ 


۔)۱۷١/٦/۳( م عمدہ القاريی)‎ )٢( 
۔)٦۱۷۹‎ /۴ /۲( انیل الأوطار؛‎ )۳( 


۲۷٦ 














: 
:- َ 1ء 5 1 7 1 ۰ 
وحدشی عَنْ مَالكٍء عَی نافع؛ ان عَیّد الله عمر: کان لا 
نگ 2 × 
٥ 7 .‏ پت : 0ف 1 کچ ۶ 
لڈم تم رھ ال 7 ایی ور دریتبجے- سی ای کے 7 ٦‏ ۴۶ 3 7 
بروی ٣س‏ ال اُلجمعھ لا ادھن ٤‏ وتقیبے؛ رھ اآں یکون حہ أما 


وجمیل ثیاب؛ وھو مھنا الأبیض ولو عتیقاء بخلاف العید فیندب الجدید ولو 
اسروھہ امے واقلہ وك یت االقان 

زمالكء عن نافع أن عبد اللہ بن عمر کان لا یروح إلی) صلاۃ (الجمعة إلا 
ذْهن) بتشدید الدال افتعل من الدھن بضم الدالء اسم؛ وبالفتح مصدر دھنت: 
اأُصله ادتھن قلبت التاء دالاء وأدغمت الدال فی الدال؛ أي استعمل الدھن 
لإزالة شعث الشعرء قال الطحطاوي : لعل الَةت تر الزیت> فإنة ما مور یہ 
فی البلاد الحارةء کما یدل عليه حدیث : اکلوا الزیت واڈھنوا بەاء اھ. 

(وتطیب) فیجمع بیٹھما تکمیلاً للتزین وحسن الرائحة قال في (الفتح 
الرحماني): وھو المستحب عندنا المطلوب . 

قال في (الاستذکارا: فيه استحباب مس الطیب لمن قدر عليه یوم 
الجمعة والعیدینء وذلك مندوب إليەء وقد کان أبو ھریرةۃ یوجب الطیب؛ ولعله 
وجوب سنة أُو أدبء انتھی. 

٣۳‏ *"ھ*۳*" وأما لبس صالح الثیاب والتطیبء فلا خلاف في 
استحباب ذلك؛ وقد ادعی بعضھم الإجماع علی عدم وجوب الطیب؛ وقال 
الحافظ في (الفتح): وقد روي عن أبي ھریرة بإسناد صحیح أنە کان بوجب 
الطیب یوم الجمعة؛ وبە قال بعض أھل الظاھرء ٢ھ.‏ 

إلا أن یکون حراما) أي محرماً بحج أو عمرة؛ لن الواجب عليه الکف 
االظوت 

قال في (ہدایة المجتھدا: اُجمعوا علی ان الطیب کله یحرم علی المحرم 
بالحج والعمرة في حال إحرامه؛ واختلفوا في جوازہ عند الإحرام قبل أن 
یحرمء انتھی . 


۔)٢١٥٥‎ /۲( ایل الأوطار؛‎ )١( 


٦۷ 








6ے کتاب الحمعة ۸( باب )٢٢٢(‏ حدیث 


0 غ یں ہے "مم"‎ ۸۸٦ 
ڑا عَمَنْ عَلَثه عَن ای مَرَیْرَةًَ؛ آت تا ول لان صلی‎ 


أََدْكُم بظهُ :1 بظھُر الحرَةِ ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا رر یں رر یں 


ارت ساس غھ فی ای گرایس ربص-2 
حزم) قالات اود ان جد أبيه للشھرۃ (عمن حدثه) ھکذا بالابھاِ اأُخرجه 
البيھقي فی (سننهہا'' من طریق ابن بکیر عن مالك؛ لکن أخرجہ البیھقي أیضاً 
بسند آخر من طریق ابن إسحاق عن محمد بن إبراھیم التیمي عن أبي سلمة عن 
ابی ھریرۃ مرفوعاً: امن اغتسل یوم الجسعاتراستكء ولن احسین ثیانه 
وتطیّبَ من طیب أھلهء ثم أتی المسجد فلم یتخط رقاب الناس؛ وصلی فإذا 
خرج الإمام اأنصت کانت کفارة ما بیٹھا وبین الجمعة الآخری)ء وأخرج أیضا 
من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص مرفوعا: امن تخطیٰ رقاب الناس 
کانت لە ظھراً٢.‏ 


وأخرج ابن أبی شیبة فی (المصنف؛''': حدثنا وکیع والفضل عن سفیان 
عن صالح مولی التوأمةء قال: سمعت أبا ھریرة یقول: ٦‏ لن أصلي بالحَرّةِ أحبٌ 
إلیٔ من أن أَتخقّلی رقاب الناس یوم الجمعة)ء وقال الشوکاني : قال سعید بن 
اسیو لاو اصتن الجمعة بالحوّةء أحبً إلیْ من التخطي). وروی عن أبي 
ھریرۃ نحوہ ولا یصح ؛ لآنه من روایة صالح مولی التوأمق انتھی . 


(عن أبي ھریرة أنه کان یقول: لن یصلي أحدکم بظھر الحرة) بفتح الحاء 
المھملة والراء الثقیلة أرض ذات حجارة سودہ کأنھا أحرقت بالنار بظاھر 
المدینة قال الحموي: الحرة أرض ذات حجارة سود نخرةء کأنھا أحرقت 
َالتاز: 


۔)٦۱۹۲‎ /۲( ا(السنن الکبری)‎ )١( 


(۲) (مصنف ابن أبی شیبة) .)٥٤٥ /٢(‏ 


۷۸ 

















ےی کتاب الحمعة )۸( باب نھنہ حدیٹ 


مق لو و 8 جو سیق سو کے رر و پر پ2 ۔ 8 2م ھ کک ین ٭ و 
2 مرح ان بمععدء؛ حتی, ادا قام الا مام بیلخطت ي حاء نکی 


٦ 2 ٦ 


وقال الأصمعي: الحرة 7 الف × ان اعت فان کان 
فیھا نجوۃ الأحجار فھي الصخرةء فإن استقدم منھا شيء فھي کراع؛ وقال 
افنفرین شو ‏ 0 لاف ھی تام سید ارجا تا سیا 
أمثال الاإبل البروكء کأنھا شْيْطت بالنار وما تحتھا أرض غلیظة من قاعء لیس 
بأسود وإنما سَوّدّھا کثرۃ حجارتھا وتدانیھاء قال أبو عمرو: تکون الحرة 
مستدیرةء فإذا کان فیھا شيء مستطیلاً لیس بواسع؛ فذلك الكُرَاغٌء واللابة 
والحرار في بلاد العرب کثیرة؛ اکٹرھا حوالي المدینة إلی الشامء ثم ذکر قریباً 
من الثلاثینء ولفظ الظھر مقحمء یعني الصلاةۃ في الحرة خیر من أن یجلس في 
بیتەء کذا فی (المحلی). 

قلت: وقد تقدمت الروایات بدون لفظ الظھر (خپر لە من أن یقعد) فی 
بیته (سحن ٍ إذا تام الإمام) علی المنبر زیخطب جاء) ذاك المتأخر (یتخطی) وتقدم 
الکلام علی معناء : فی الترجحمة (رقاب الناس ہوم الحمعة) وقد تقدم الٹھی عن 
التخطي مامتا 


قال العیني : قال الشافعي: آکرہ التخطي إلا لمن لا یجد السبیل إلی 
ک" إلا بذلكء وکان مالك لا یکرہ التخطي إلا إذا کان الإمام علی 
ا 207 

وفي (المدونة): قال مالك : إنما یکرہ التخطیي إذا خرج الإمام وقعد 
علی المنبر فھو الذي جاء فيه الحدیث: فأما قبل ذلك فلا بس بە إذا کان 
ہین یدیە فرج؛ اھ . 


(١)‏ انظر؛ (لسان یقت مادة: حرر۔ 
)٢(‏ قال ابن عبد البر : اأجمعوا أن التخطی لا یفسد شیئتاً من الصلاة. (الاستذکار) /٥(‏ ۱۰۷)۔ 


٦۲۷۹ 











٥‏ - کتاب الحمعة (۸) باب )٢۳٢(‏ حدیث 


ہج ےھ و بے وج لے وو دم ےل ےم وج وہ وی ےھ ےو ٛ مم مو مھ وم و ےم وم ود لم موم و وجے ٤ع‏ ےو ہا مے جم دوپےم ٭ 


قلاعہ ر0 بط انتا سی" الکلام في أقوال الأئمة في ذلك؛ 
فقال: قال صاحب االتوضیح): اختلف العلماء في التخطي؛ فمذھبنا أنە مکروہ 
إلا آن یکون قُدّامه فُرْجة لا یصلھا إلا بالتخطيء فلا یکرہ حینئذء وبە قال 
الأآوزاعي را اھ رید رفال ابی الٹرد گرامہ اطاتا ھی ملات:اقازمی 
وأبی عریرةء وکعب؛ وسعید بن المسیب؛ وعطاءء وأحمد بن حنبل؛ وعن 
ماللك : کراہته إذا جلس الاإمام علی المنبرء ولا باُس بە قبلهء وقال ابن المنذر: 
لا یجوز شيء من ذلك عندي؛ لآن الأذی یحرم قلیله وکثیرہء وعند اُصحابنا 
الحنفیة لا بس بالتخطي والدنو من الإمام إذا لم یؤذ الناس؛ اھ. 


قلت: وفي (الروض المربع)'': استثنی الإمام والمؤذن والتخطي إلی 
الفرجةء وقال الطحطاوي علی (المراقی) بعد ذکر الأقوال المختلفة من کتب 
الحنفیةء وحاصلە: أُن التخطي مشروط بشرطین: عدم الإیذاءء وعدم خروج 
الإمامء لن الإیذاء حرامء والتخطي عمل؛ والعمل بعد خروج الإمام حرام؛ 
فلا یرتکبە لفضیلة الدنو من الاإمام بل یستقر فی موضعه من المسجد: انتھی . 


ثم قال العیني : ثم تقیید التخطي بیوم الجمعة هو المذکور في الاأحادیث 
وکذلك قیّدہ الترمذي فی حکایتہ عن أھل العلمء وکذلك قیدہ الشافعیة فيی کتب 
فقھھم فی أبواب الجمعةء وکذلك هو عبارة الشافعی فی (الأم) إذ قال: وأکرہ 
تخطی رقاب الناس یوم الب اعد تی الائق رس الادت)ء آمفیں۔ 


لکن ھذا التعلیل یشمل یوم الجمعة وغیرہ من سائر الصلوات في 
الوعظ فیحمل التقیید بالجمعة علی أنە خرج مخرج الغالب لاختصاص الجمعة 
)١(‏ معمدہ القاري) (٣/٦/۲۰۸)ء‏ اباب لا یفرق بین اثنین یوم الجمعةاء صحیح البخاري . 
(۲) (۳۰۲/۱). 


٠ 























- کتاب الحمعة )(۸)( باب 77+ حدیث 





ون 7 ری 7 
ال مات االسقات ارہ رو وت ٦‏ لاس | ا ام ہوم 
تق 2 پا 
1 - ن ‫ و ئا 0.2 ارہ یئ : ۱ 1 نف 
انا اراد زںل بحئثتلہس۔إ)؛ میں جاں ہم یں الشلہة وھ < 


بمکان الخطبة وکثرة الناس؛ بخلاف غیرہء ویؤید ذلك ما رواہ أبو منصور 
الدیلميی في (مسند الفردوس) من حدیث ای انام وع اذا ظط سلتا 
قوم بغیر إذنھم فھو عاص؟ لکنە ضعیف؛ لانە من روایة جعفر بن الزبیر کذبہ 
شعبةء وترکە الناس . 


ثم اختلفوا فيی کراہة ذلكء ھل هو للتحریم أو لا؟ فالمتقدمون بطلقون 
الکرامةء ویریدون کراھة التحریمء وحکی الشیخ أبو حامد في تعلیقه عن نص 
الشافعي التصریح بتحریمه وصرح النووي في اشرح المھذب) أنه مکروہ 
کراهة تنزیهء وقال فی ازوائد الروضة): إن المختار تحریمه للأحادیث 
الْصيَيسَةء اواقتضز اثات اأحمد علی الکراہة فقطء انتھی ما قاله العینی'٭. 


قلت: وأما عند المالکیة ففي (الشرح الکبیرا''' لأحمد الدردیر: وجاز 
لداخل تخظٌ لرقاب الناس لفرجة؛ وکرہ لغیرھا قبل جلوس علی المنبر الجلسة 
الاولٰی وحرم بعدہ ولو لفرجة وجاز بعد الخطبة 


زقال یحیی: قال مالك: السنة عددنا ان بستشل الناس الإمام یوم الحمعا 

ہ) الإمام (آن پیخطب من کان ‌۰۰"ً۳تە"ھ0۸( القبلۃ تح 
ہش النبويی فيی المدینة المنورةء فإن الجالسین فی الزیادة العثمانیة ۰ 
القبلةء والإمام ورائھم علی المنبرء فإن المنبر في المسجد الذي کان في 


زمنە ا (وغبرعا) بالطریق الأولی. 
قال الباجي”': وھذا کما قالء وعليه جمھور الفقھاء وعمل الناس: 
)١(‏ )اعمدة القاری) .)۲۰۸/٦/۳۴(‏ 


.)۳۸۸/۸۱( )۲( 
.)۲۰۳ /۱( (المتقی)‎ )٣( 


۱ 





٥‏ - کتاب الحمعة (۸) باب )٢۳٢(‏ حدیث 


ہہ ےس یم مھ یم وم عم عو لے مد ےھ ےد عم مم مم مم ےم ےہ دم مو ےم لے بے اع ےو ےم ےھ ٤عھمےعیےیم‏ ےم +ھ 


وذلك لأن الإمام قد ترك استقبال القبلة واستقبلھم بوجھە؛ لیکون ذلك أبلغ فی 
وعظھم وأتم في إحضارھم أفھامھم؛ فعلیھم أن یستقبلوہ إجابة لە وإقبالاً علی 
کلامہف اٰھ. 


قلت : بوّب البخاري فی (صحیحه) استقبال الناس الإمام إذا خطب؛ 
وذکر أثر ابن عمر وأنس أنھما استقبلا الإمامء وحدیث الخدري: (آنە گل 


قال العیني'': أما أثر ابن عمرء فأخرجه البيھقي بسندہ عن نافع: أن 
ابن عمر کان یفرغ من سُبُحتہ یوم الجمعة قبل خروج الإمام فإذا خرج لم یقعد 
الإمام حتی یستقبلهء وأما آثر أنس؛ فأخرجه ابن أبي شیبة بسندہ قال: رأیت 
ُنساً إذا آخذ الإمام یوم الجمعة في الخطبة یستقبله بوجھه حتی یفرغ الإمام من 
خطبتهء ورواہ ابن المنذر من وجە آخر عن أُنس: أنه جاء یوم الجمعة فاستند 
إلی الحائط واستقبل الإمامء قال ابن المنذر: ولا أعلم خلافاً في ذلك بین 
العلماءء وحکی غیرہ عن سعید بن المسیب: أنه کان لا یستقبل هشام بن 
إ[سماعیل إذا خطب٠‏ فوگل بە هشامٌ شرطیا یعطفه إليەء وهشام ھذا المخزومي: 
کاوہر فا جاصستھ رعالق شب سعد ہہ الست اتضز افَاسن 
بالسیاطء فویل لە من ذلك. 


وفي (المغنی)''': رويی عن اللحسن نہ استقبل القبلة ولم ینخرف إلٰی 
الامامِ وروی الترمذي''' عن ابن مسعود قال: کان رسول الل گل إِذا استوی 
علی المنبر استقبلناہ بوجوھناء وفي إسنادہ محمد بن الفضل؛ قال الترمذي : 
۲ (عمدة لوافازی) (۳/ 20۵30ی)/ 
.)٦۱۷۲/۳( )۲(‏ 
(۳) آخرجه الترمذي برقم )٢۰۹(‏ باب ما جاء في استقبال القبلة : 


۲ 

















٥‏ - کتاب الحمعة (۸) باب )۲٣٢(‏ حدیث 





ہو ٤ھ‏ و اج ہے وت یپ عاصدے و ہب ھ وھ مھ غه+بدے وھ با یومھ ٛ مل ےج ٤٤وا‏ بے و سے عو یہ وك دھ یووم و جم ٛىر ری پ+مھ + 


ضعیف ذاهہب الحدیث عند أصحابناء والعمل علی ھذا عند اأھل العلم من 
اأُصحاب النبي َء وغیرھم یستحبون استقبال الإمام إذا خطبء وھو قول 
الثغوري والشافعي وأحمد وإسحاق؛ ولا یصح في ھذا الباب عن النبيی 8ڈ 
شيء. 

وروی ابن ماجە''' عن عدي بن ثابت عن آبیە: أن النبي قَيُ کان إذا قام 
علی المنبر استقبله الناس؛ وفي (سنن الأثرما عن مطیع بن یحیی عن آبيه عن 
جدہ بمعناہ. 

وفي (المبسوط٢:‏ کان آبو حنیفة إذا فرغ المؤذن من أذانه أدار وجھه إلی 
الإمامء وھو قول شریح وطاووس ومجاھد وسالم والقاسم وغیرھم. وبه قال 
مالك والاأوزاعي والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق؛ قال ابن المنذر: وھذا 
کالإاجماع؛ انتھی . ۱ 

فان این عید لی "1 ول بخٹللرا ئی لك) ارلا اعلم اھ دع شا 
الا آن الشعبي فال2 تی السا آت یستقبل الإمام یوم الجمعةء وروی نعیم بن 
حماد بإسناد صحیح عن آنس: أنه کان إذا أخذ الإمام فی الخطبة یوم الجمعة 
استقبله بوجھه حتی یفرغ من الخطبةء قال ابن المنذر: لا أعلم خلافا في ذلك 
ہین العلماء: انتھی. 

وفي (الحاشیة) عن (المحلی): قال شمس الاأئمة الحلوائی : من کان أمام 
الإمام یواجھە؛ ومن کان یمیناً ویساراً انحرف إلی الإمام قال: والرسم في 
زماننا استقبال القبلة وترك استقبال الخطیب لما یلحقھم من الحرج بتسویة 
الصفوف بعد الخطبة لکثرة الزحامء انتھی. 

قلت: بل لشیوع الجھل؛ فإن کثرة الزحام کان في الزمن الاأول أیضاً۔ 


۔)۱۱۳٦٣( رقم الحدیث‎ )۳٣٣ /۱( ل(سنن ابن ماجە)‎ )١( 
.)٦۲۳۱/۱( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٢( 


وت 








٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۹) باب 


ِ۹( باب القراءة فو صلاةۃ الحمعة 
والاحتبای ومن ت رکھا من غیر عذر 


(۹) القراءة فی صلاة الحمعة 
ھل یستحب تعیین شيء من القرآن فی الجمعة أم لا؟ 
(والاحتباء) ما حکمە؟ (ومن ترکھا) أيى الجمعة (من غیر عذر) 


فسیأتي الکلام علیھما في محلھماء وأما الثانیةء وهھي: الاحتباء لم یتعرض لھا 
المصنف في الآثارء ولعله ترك من سھو النمٌاخء نعم ذکر في الروایات بیان 
الخطبتین ولم یتعرض لە في الترجمة فلعله أیضا من تصرف التْسٌاخ؛ ویمکن 
التازبل ارضا لو يك رفوعۃ من اعت 


قال ابن عبد البر وتبعه الزرقاني : ترجم یحبی بالاحتباء ولم یذکر 
فیه شیثاء وفي روایة ابن بکیر وغیرہ مالك أنە بلغەء الحدیث . 


قلت: لکنە موجود في النسخ التي بأیدینا کما سیأتيیء ولما کان الصواب 
فی روایة یحیی الترجمة فقطء نذکر الکلام ھھنا ونحیل عليه في ذکر الحدیث؛ 
فأما الاحتباء: هو أن یضم رجليه إلی بطنه بثوب یجمعھما بہ مع ظھرہ ویشد 
علیھاء وقد یکون بالیدینء کذا في (البذلہ''ء ونقل عن (القاموس): احتبی 
بالثوب اشتمل أو جمع بین ظھرہ وساقيه بعمامة ونحوھاء والاسم الحبوةء أي 
بالفتح ویضمء والحبیة بالکسر والحباءء انتھی. 


وقال القاري في (الٹھایةا: بکسرھا وضمھاء اسم من الاحتبای وھو ضم 
الساق إلی البطن بٹوب أو بالیدین٤َ‏ اھ. 


.)۱۱۳ /٥( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
۔)۱۱٥/٥( ہ(ہذل المجھودا‎ )۲( 


٤ 























ار جورم یچ ےھ رھ رم مج وپ اج ےھ دوج ےر ےھ دم مھ مج وم مھ سم چڑھ اع اج وب و جم ہس وپ یو لہ سے پاصمهمم 


قال الترمذي''': وقد کرہ قوم من أھل العلم الحبوة یوم الجمعة والإمام 
یخطب؛ ورخص في ذلك بعضھم؛ منھم عبد اللہ بن عمر وغیرہ؛ وبهە یقول 
اأحمد وإسحاق. 

وأآخرج أبو داود'': أن النبي قَُ نھی عن الاحتباء یوم الجمعة والإمام 
یخطب؛ ثم قال أبو داود: وکان ابن عمر وأنس وشریح وصعصعة وابن المسیب 
والنخعيی ومکحول یحتبون: وأآخرج عن یعلی بن شداد: شھدت مع معاویة بیت 
المقدس؛ فجمع بناء فنظرت فإذا جل من في المسجد اأصحاب النبي لق 
فرأیتھم محتبین؛ والإمام یخطب؛ قال أبو داود: ولم یبلغني أن احدا کرهھا إلا 
عبادة بن سی اھ, 

قلت: ول یخالف قول أبي داود قول الترمذي إذ نسبه إلی قوم: 
والجمع بینھما یسیر؟ قال العراقيی: وذھب آکثر أھل العلم إلی عدم الکراہة. 

قال الزرقانی: وھو مذھب الائمة الأربعة وغیرهھم؛ قال الباجيی: روی 
ابن نافع عن مالك: لا بس أن یحتبي الرجل والإمام یخطبء وآن یمد 
رجليهء لآن ذلك معونة فلیفعل من ذلك ما هو أرفق بە؛ اھ. 

قال ابن عبد البر'': ولم یرو عن أحد من الصحابة خلافہ؛ ولا روي 
عن أحد من التابعین کراھة الاحتباء إلا وقد روي عنه جوازہ !ھ. 


فقد علم من ھذا ان جمھور أھل العلم من الصحابة والتابعین ومن 
بعدھم : ذھبوا إلٰی جواز ذلك؛ واختلفوا فی الاعتذار عما ورد من الٹھيی؛ فقال 
ابن العربی فی اعارضة الأاخوَذی(آ؟' بعد ذکر حدیث النھی : وعادة المحدثین 


(١)‏ (جامع الترمذيی) فی الصلاۃء حدیث )٢١٥(‏ (۲/ ۳۹۰)۔ 
)٢(‏ آخرجہ آبو داود في الصلاةء الحدیث .)٦١۱١(‏ 
)٣(‏ ا(الاستذکارا /٥(‏ ۱۳١٦۱)۔‏ 


)٤(‏ (۲/۱/ ۳۰۳)۔. 


٥ 











وید حدم ددع ع دہع لے وھ وہ دس یے و ایم سے دم مم ہے وم و ددع ےم ٤ع‏ بے ہم ہم ہے یو ےمد ے ےه و لی مه 


المتقدمین أھل الخبر في تبیین الحدیث إذا انفردوا بالشيء مخافة عدم التحصیل 
لقلة العلم وقد رُوینا ان ابن عمر کان یحتبي یوم الجمعة والإمام یخطب؛ 
وربما نعس حتی یضرب بجبھتہ حبوته . 


قال ابن العربي: قد جاء ھذا النھي عن ھذا الطریق ولم یصح؛ ولا 
عمل بە أحد من الصحابة إلا عبادة بن نسي؛ وإلا فقد خطب معاویة ببیت 
المقدس؛ وجْْلٌ أصحاب النبي گل محتبونء ویکفیکم فعل ابن عمر الثابت من 
الاحتباء حال الخطبة مع ملازمته النبي لَةٍء وأنہ ما فارقه فی جمعة قط 
رایت مسا ضرف اف اھ 


وقال الشوكاني في (النیل) بعد ذکر القائلین بعدم الکراھہة: وأجابوا عن 
أحادیث الباب أنھا کلھا ضعیفة وإن کان الترمذي قد حسن حدیث معاذ بن 
أُسء وسکت عنە أبو داودء فإن فيه من تقدم ذکرہہ انتھی. وقال قبل ذلك: 
حدیث معاذ بن نس من روایة ابنه سھل؛ ضعفه یحیی بن معینء وتکلم فيه 
غیر واحدء في إسنادہ أیضاً أبو مرحوم عبذٔ الرحیم بن میمون مولی بني لیث: 
ضعفه ابن معینء وقال أبو حاتم الرازی: لا یحتج بەء اھ. وقال ابن حبان في 
(الضعفاء): سھل بن معاذ منکر الحدیث جداٌ فلست أدري أوقع التخلبظٌ منه 


فحاصل ھذہ الأجوبة: أن الحدیث ضعیف؛ وأشکل بأنه حسنە الترمذي 
وسكت علیة ابو داود والمنذريء وصححہ الحاکمء وسھل ذکرہ ابن حبان في 
(الثقات) أیضاء ولھا شواهد ضعیفة یقوي بعضھا بعضا. ولیس في رواته من 
يَھم بالکذب؛ وأجیب أیضاً: بأن حدیث الٹھي لو ثبت صحته حمل علی 
النسخ لعمل جل الصحابة بخلافهء کما بیظھر من صنیع أبي داودء وقال 
القاري: إنما نھي عنه لنه یجلب النومء فلا یسمع الخطبةء ویعرض طھارته 
للانتقاضء وقیل: لأنھا جلسة المتکبرین اھ. 

٦ 














(۷) حدیث 





ہے 2 کب 7 
چس )ہا 2 ما 3 2 
تن ٦‏ اف 5 
ہے ٥٥‏ 2 1 : ۲ 
للا بن یلد الله بن عتبة : و 
3 کی ن 

سو و ا سے یی کے 7۰-.- و : 

یں 2 5 الا پل لن تیر ا ا ا ا اح ےج 


ہلا لی 


وھذا الآخیر لا یصحء فإنه ورد في (الشمائل) عن الخدري : أنە قَ إذا 
جلس في المسجد احتبی بیدیهء وقال الخطابي : قد ورد النھي عن الاحتباء 
مطلقاً غیر مقید بحال الخطبة ولا بیوم الجمعة؛ لأنه مظنُ لانکشاف عورة من 
کان عليه ثوب واحدہ انتھی . 

قلت: وقد سلك الطحاوي في (مشکلہ؛''' مسلکاً بدیعاء وغایر بین محمل 
الحدیثینء فحمل النھي عن الحبوۃ علی إحداث الحبوة؛ لأنه عمل في الخطبة؛ 
وعمل جل الصحابة علی أنھم کانوا محتبین قبل ذلك؛ وا أعلم وعلمه أتم . 

۷۔ امالك عن ضہرۃ) بفتح المعجمة وسکون المیم ڈابن سعرنا 
ابن آبي حنة (المازنی) بالزاي (عن عبید الل) بضم العین (اہن عبد اللہ) ہفتحھا 
ٴابن عتبة) بضمھا فسکون فوقیة (ابن مسعود ان الضحا''' بن قیس) بن خالد بن 
وھب الفھري أبو نیس الأمیر المشھور صحابي . قال في (الفتح الرحماني): 
من صغار الصحابة. یقال: ولد قبل وفاتہ قليٍَ بسبع سنین؛ قتل في وقعة مرج 
راھط سنة ٦١ھ.‏ 

(سأل) الظاھر أن السؤال کان بالکتابةء فإن مسلماً أخرج ھذا الحدیث 
غح غیت اه بح غمة اق قال×: کتب 'الشکاك بن قسن لی الات ہی یتین 


(النعمان''“' بن بشیر) بن سعد بن ثعلبة الأنصاری الخزرجی لە ولأبیه 
)١(‏ انظر: (ہذل المجھود) .)۱۱۸/٦(‏ 
(۲) انظر ترجمته فی : (تھذیب التھذیب) (٥/۳۱۱)ء‏ ودأسد الغابة؛ (۳/ .)۳۰٣‏ 
(۳) آخرجه مسلم في کتاب الجمعة رقم الحدیث (۸۷۸)ء باب ما یقرأً فی صلاة الجمعة . 
 )٤(‏ لە ترجمة فی: (آسد الغایة؛ .)۳۲٢٣ /٥(‏ 


۷ 





ْ کتاب الحمعة )۹"( باب (۲۳۷) حدیث 


مان کان کے بہ َسُولَ الله یم مع الحاناہ عق تر .0-1 
اک تہ ت7 ظحل أتَنكَ عَيث اَلسَيْيَّة 9 
صحبةء یقال: إنە ول 2 ولد کرس امس لد هو وابن الزبیر فيی 
ربیع الآخر علی رأس أربعة عشر شھراً من الھجرۃ کذا في االفتح الرحماني) 
ولي إمرة الکوفة وقتل بحمص سنة ٦٥٣ھ‏ وله ٢٦‏ سنة (ماذا کان یقرأً بہە 
رسول ال ا إ) بعد الفاتحة في الرکعة الثانیة (یوم الحمعة علی إثر سورۃ 
الجمعة) التی کان یقرأھا فی الرکعة الأولی. 

وفیه: أن قراءة سورة الجمعة أمر معروف مشھور لا یحتاج إلی التساؤل 
عنه (قال: کان بقرأً مل أَتَنكَ عَيث الَْیِیَةِ) یعني أن قراءة الجمعة في 
الاولی کان متعیناً فسأل عن الثانیةء قاله الزرقانی'''. 

واختلفت الآثار في ذلك؛ ولذا اختلفت الائمة فیەء فروي "...××" 
یقرأً في العیدین والجمعة بب فمَیّح اہ بَْكَ الكُلَ )4ء ار مل أتَلكَ 
الشَیْيَةِ 2ء وإذا اجتمع العیدان في یوم قرأھما فیھماء وروي أ. و 
بسورة الجمعة في الأولی؛ و٭إدا ج14 الْمنَیْثونَ 4 في الآخرة؛ واختارہ 
الشافعيیء وذھب مالك إلی ما في (الموطأ) أنە یقراً (الجمعة) في الاولی؛ 
وفحَل اتک في الثانیةء وأجاز فی الثانیة اَی اسم رك لکل () 4ء وجملة 
فرله آله لا اترك فی الاولی سورۃ الَججعة:وفرا:ئی القائیة ما شاف إلا آئه 
وُضىصعماگکتاہ فا الزرقاني . ٰ 


وفي (الشرح الکبیرا''': أجاز الإمام أن یقرأً في الشانیة ب فِمَیَج4 أو 
(المنافقون) قیاساً علی 'اعَل أَتَلكَ٭؛ اھ. 


َ ہا 


وفی الدسوقی: والحاصل أنه مخیّر فی القراءة فی الثانیة بین الثلاثة وآن 


7- شرح الزرقاني) (۲۳۲/۱). 
/١( )۲(‏ ۳۸۳). 


۸ 





























(۲۳۷) حدیث 


کلاً بحصل به الندبء لکن لإمَل أَتَكَ أقوی في الندب؛ وھذا ما اعتمدہ 
طفي؛ وفیي کلام بعضھم ما یفید أن المسألة ذات قولینء وأن الاقتصار علی 
لعَل أَتَكَک مسألة (المدونة٥ء‏ وأن التخییر بین الثلاثة قول (الکافي)ء اھ. 

قال ابن العربي: قال مالك: أحبّ إلیْ أن یقرأً في الأولی (الجمعة)؛ 
وفی الشانیة 'امَل أَلَكَ4ء وأدرکت الناس وھم یقرأون في الثانیة بمَیّج4؛ 
انتھی . هذہ مسالك المالکیة . 

وفی اشرح الاقناع) من فقة الشافعیةافی ذکر السلن؟:وات:بقرا فی الاولی 
(الجمعة)ء وفي الثانیة (المنافقون) جھراً للاتباعء وروي أنه لا کان یقرأً 
(الأعلی) و(الغاشیة). قال فی (الروضةا: کان یقرأً ھاتین فی وقت؛ وھاتین فی 
وقتء فھما ٢ٍ‏ 0 ۱ ۱ 


2 


وفي (الروض المربع)''' من فروع الحنابلة: ویسن أن یقرأً جھراً في 
الأآولی ب(الجمعة)ء وفي الثانیة ب(المنافقون)ء لآنە عليه السلام کان یقراً بھماء 
رواہ مسلمء انتھی. ھذہ مسالك الائمة الثلاث في ذلك ۔ رحمھم اللہ تعالی ۔. 

قال ٹی اایة اکھد آگ افقتہھ علی آ0 می سة اقراتا نی 
صلاۃ الد قراءة سورة معن ھا ےھ فی ما 
کما أخرج مسلم عن أبي ھریرۃ ومالك عن النعمان بن بشیر وأما أبو حنیفة 
فلم یقف فیھا شیئاء انتھی . 

قلت: هذا هو المشھور علی الالسن: آن الحنفیة لم یقولوا بندب ما ورد 
فی ذلك؛ وھذا النقل لیس بصحیح؛ بل کتبھم مصرحة بندب ذلك؛ نعم أنکروا 
الاستمرار عليهء قال في (البدائع)''' وتبعہ صاحب االبحرا: ینبغي للامام أن 


.)۲۹٦/۱( الروض المربع)‎ ( )١( 
.)٦٦٤/7/١( )۲( 
.)٦٦٦ /۱( ٢عئانصلا (ہدائع‎ (۳) 


۹ء 








لم مو ےم وم مم ےھ مھ ہے بد ے لم مم مع فی مم رم مم مم مم یہر مم میم و مھ یو ا یلوےم بب دع یل یه 


یقرً في کل رکعة بفاتحة الکتاب وسورةء مقدار ما یقرأً فيی صلاة الظھر 
ولو قرأ في الاولی ب(سورة الجمعة)ء وفي الثانیة ب(سورة المنافقون)ء أو في 
الأاولی بلسَیٍج اسم تَيكَ اتل ء وفي الثانیة بسورة لمَل أَتَنكَہء فحسن؛ 
تبرکاً بفعله عليه الصلاة والسلامء ولکن لا یواظب علی قراءتھاء بل یقرأً 
غیرھا في بعض الاأوقات؛ کیلا یؤدي إلی ھجر الباقي؛ ولا یظنە العامة 
حتما ھ. 


وکذا صرح بە ابن عابدین ففي (رد المحتاراء وابن الھمام في (الفتح)ء 
وغیرھم من فقھاء الحنفیة. ھذاء وآأخرج ابن أبي شیبة في (المصنف!''' عن 
الحسن قال: ایقرأً الإمام ہما شاء٢ء‏ وقال ابن عیینة : یکرہ أن یتعمد القراءة فيی 
الجمعة بما جاء عن النبي لق .للا یجعل ذلك من سننٹھا. ولیس منھاء قال 
ابن العربيی: وھو مذھب ابن مسعودہ وقد قرأً فیھا أبو بکر الصدیق - رضي الله 
سے لزالتر) ٢‏ 


وحکی ابن عبد البر في (الاستذکارا عن ای إسحاق المروزي مثل قول 
ابن عیینةء وحکی عن ابن أبي ھریرة مثلهء کذا في (الئیل؛''. 

وفی اعارضة الاأحوذي؛۶'. 
و ا 7 جاء في الأحادیث: وھو أعلم؛ لأنه خاف أن یجعل ذلك من 
سنتھاء ولیس منھاء وقد قرأ أبو بکر -۔ رضي اللہ عنه - فیھا (البقرة). قال 
آنس: حتی رأیت الشیخ یمیل من طول القیامء انتھی. 


قال سفیان بن عیینة : یکرہ أن یتعمد أُن یقرأ 


۔)٥١٥۷([‎ )١( 

.)٦۷۸٥ /۲( انظر: انیل الأوطار؛‎ )٢( 

(۳) انیل الأوطار؛ )۳۲۹/٤/۲(‏ حدیث (١٦۱۲)۔‏ 
)٤(‏ (١/۲/٣۳۱)۔‏ 


۰ 




















۔ کتاب الجمعة اعت رس سم 


ہر وق و 2 3 و کا 1 یں حر چوک و یھ 
حَدُثْيْم ( مَاللكُ نہ ؛ با ے٢‏ ان عہلذ الله بن قمر قیاں یحتبہی 
ال 0" 7 لاماہ 3 می 


٢ (|۸۸‏ سک وحذثني ءَ 7 5 مَالكٍ زع ھَ صموان ۰٠‏ ۳+ (قال 





وفی الحدیث إشارة إلی جھر القراءة فی الجمعة؛ لآنہ لو أَسرٗ لذھبوا فیه 
إلی التخمینء کما ذھبوا إلی ذلك فی قراءة الظھر والعصر. 

ویوجد بعد ذلك في النسخ الھندیة الموجودة علق 7 

(مالك أنه بلغه أن عبد ال بن عمر کان بحتبي یوم الحمعة والإمام 
السیوطي؛ وقد تقدم في أول الباب أن روایة یحیی خالیة عن ھذاء وھو فيی 
روایة ابن بکیر؛ فلعل بعض النساخ ألحقه ھاھنا من الروایات الآخر نظراً إلی 
مناسمة الترجمة وتقدم الکلام علی متن الآاثر فی اول البابس؛ فارجع إليه . 


۸ ہے (مالك عن صفوان بن سلبم) بضم السین المھملة (قال مالك: 
لا اأدري آ) بھمزۃ الاستفھامء أي ھل روی صفوان ھذا الحدیث (عن النبي 48) 
مرفوعاً (أم لا) تردد الإمام في رفعہ. قال السیوطي؛ قال أبو عمر: هذا یسند 
من وجو: اُحسنھا إسناداً ارہ اک بی الجعد الضمري؛: اأخرجه الشافعي 
وأصحاب اليتن الأربعق اھ . 


ب2 راغ شااع جار 6ت0 اتا ہہ فا کسی سس دص 
)١(‏ ہنا الاثر لا یوجد في نسخة محمد فژاد عبد الباقي . 
٣(‏ اي الائر الائی: 
(۳) لیل الأوطار؛ (۲/ ۳/ )۲٦٢‏ حدیث (۱۱۸۱)۔ 
)٤(‏ أخرجه أہو داود (١٥۱۰)ء‏ والترمذي (٥٤٠)ء‏ والنسائی (۸۸/۳)ء وابن ماجه (١۱۱۲)ء‏ 
وأحمد فی (مسندہ) (۳/ .)٦٢٤٤‏ 


کہ 











عمروء ثني عبیدة بن سفیان عن أبي الجعد آن رسول الل قُْ قال: )من ترك 
ثلاث جمع تھاوناً بھا رع ھا 89 اھ. وفي الباب عن جماعة من 
الصحابةء بسطه الشوکاني وغیرہ. 

(أئه قال: من ترك الحمعة) ممن تجب عليه (ثلاث مرات)ء قال 
الباجي''': وأما اعتبار العدد فی الحدیث فانتظار للفیئةء وإمھال منە تعالی عبدہ 
للتوبةء اھ. قال الشوکانيی: 0۲( و عفر لال ٭-سطاناءہونوالت 
الجمعات أو تفرقتء حتی لو ترك في کل سنة جمعة لطبع الل تعالی علی قلبه 
بعد الثالئةء وھو ظاھر الحدیث ویحتمل ثلاث جمع متوالیة کما فی حدیث 
انس لآن موالاة الذنب ومتابعته مشعرة بقلة المبالاۃ اھ. 

قلت: بل ھذا الثاني هو المتعینء لان أکثر الروایات الواردة في الباب 
مقیدة بالتواليیء کما تقدم ایم ات اشن سد الدیلميیء ولفظە: امن يك 
ثلاث جمع متوالیات من غیر عذر طبع اللہ علی قلبه)ء کذا في (الئیل). 

وأآخرج ابن عبد البر عن أبي ھریرة رفعه: (من ترك الجمعة ثلاثا 
راو ارت وأخرج آبو یعلی برواۃ الصحیح عن ابن عباس رفعه: ١‏ من 
ترك ثلاث جمعات متوالیات) الحدیثء ذکرھا الزرقانی'''. 

(من غیر عذر) 2 وَخُْلء وفي الطحطاوي علی ا المراقي): یسقط 
فعرت الج امہ رس سکاس راس نہاظی غات عتر 
شیتاء ثم عَذمنء وقد ورد بعض الروایات مقیداً بالتھاون . 

قال الشوکاني: الطبع المذکور إنما یکون علی قلب من ترك ذلك تھاوناء 
فینبغی حمل الأحادیث المطلقة علی مذا مقیداً بالتھاونء وکذلك تحمل 
اترك المطلقة علی المقید بعدم العذرء اھ. 


.۲۲۰٠٢١ /۱( ە المتقی)‎ )١( 
.)۲۳۲ /۱( شرح الزرقانی)‎ )٢( 


۲ 























٥‏ ۔ کتاب الجمعة (۲۳۸) حدیث 


ہے 7 
ا ۰ 


تفہ اط ال ہے فا فا 
سے تن ری 


جا 


لالہ بد مفرض وسرہس رتھا اتی کال غاتنا لی 

قال الشعرانی: ومن ذلك أي المسائل المختلفة عند الأئمة قول الائمة 
الالة بوجرت العة علی :الأعنی اليَعید عن مکان الْحَة[ذا وه 'قائدا 
مع نر وثاری من ھا لا ھی فا لی وار رت اتاد اط 

قال: اہن الَعری ۲ء ترك العبايه علی ثلائة اقشام* الخلر وَلِجَْمََد 
وللاعراض عنھا جھلاّء أما الأول فیکتب لە أجرہ وأما الثانی فکافر؛ والثالثك 
متھاون:ء وھي من الکبائرء اھ. 


زطبع اللہ علی فلبه) أي ختم علی قلبهء یعنی یجعلە بمنزلة المختوم عليهء 
یضل الله شی ئن الخیر أو غشاہ ومنعه ألطافہء أو جعل فيه الجھل 
والجفاء والقسوةء أو صَیّر قلبه قلب منافق؛ والطبع بسکون الباء: الختم 
وبالتحریك الدنس؛ وأصله الوسخ یغشی السیف؛ ثم استعمل فیما یشبه ذلك 
من الاآثام والقبائحء وبکلا المعنیین یصحء نسأل ال تعالی العصمة بفضله. 

قال القازی': فال عیاض: واختلف المتکلمون فی:ھذا اغتلافاً کیراء 
فقیل : هو إعدام اللطف وأسباب الخیرء وقیل: هو خلق الکفر وصدورهہم؛ 
وھو قول آکثر متکلمي أھل السنة اھ. 

قال الشوكانيی”': یعني الأشعریةء وقال غیرهھم: هو الشھادة علیھمء 
ومن یذمء وقال العراقي: معنی المراد بالطبع عليه أنە بُصَيّرْ قلبه قلب 
منافقء .ھ. 


.)۲۳۹ /۱٦( انظر: (عارضة الاأحوذيی) (۲/۱/ ۲۸۷)ء وانظر : (التمھید)‎ )١( 
.)٢٤٤٢ /۳( (سرقاۃ المفاتیح)‎ )۲( 
.)۲٦٢ /۳/۲( ایل الاأوطار؛‎ )۳( 


۹۳ 





.0ھ وھ کر اف رو ھا و و و و کر ھے و ھا و و نو ایا ور جو وک و و ا وہ عو و کو عو عو وا ھا و اھ جو واج وا وھ چھ وی ےو و و ےم ام 


قلت : وتقدم أن الأحادیث في الباب کثیرۃء خرجھا المشایخ في 
المطولات . 


قال الشوکانی''' بعد سرد آکٹرھا: وقد استدل بأحادیث الباب علی أن 
الجمعة من فروض الاعیانء وحکی ابن المنذر الإجماع علی أنھا فرض عینء 
وقال ابن العربي : الجمعة فرض باإجماع المة. 


وقال ابن قدامة في (المغنيە'': أجمع المسلمون علی وجوب الجمعة. 
وحکی الخطابي الخلاف في آنھا من فروض الأعیان أو من فروض الکفایات: 
وقال: قال آکٹر الفقھاء: إنھا من فروض الکفایاتء وذکر ما یدل علی أن ذلك 
قول الشافعي؛ وحکاہ المرعشي عن قولە القدیم. قال الدارمي: وغلطوا 
حاکیە؛ قال العراقيی: نعمء هو وجةُ لبعض الأصحاب؛ قال: وما ادعاہ 
الخطابي فیه نظرء فإن مذاہب الأائمة الأربعة متفقة علی أُنھا فرض عین؛ لکن 
101۳ھ" أھل کل مذھبء اھ. وبسطه الشوکانی””. 


رف08السن اممشاقاہامی تو ھی ھی تگنر اسنا ا حا ال کال 
فرض مستقلٴ آکڈُ من الظھر اھ ۔ 


قال ابن العربي: وروی ابن وھب عن مالك أن شھودھا سنةء وله 
تأویلان: اأحدھما: أنه قد یطلق السنة علی الفرض؛ والثانيی: سنة بصفتھاء لا 
یشارکھا غیرھاء وقد روی ابن وہب عنە أنھا عزمةء فأطلق العزمة کما اأطلق 
السنة ھ. 


۔)۲٦٦٦‎ /۳/۲( انیل الأأوطار؛‎ )١( 
.٦٦٥۸/۳( )٢( 
.)٤٥١٥/٢( انظر: ایل الأوطار؛‎ )۳( 


ء٤‎ 




















اروا ےج ج7 

ہے نقانایہ) غعر جعفر - مر سن سض 
مہہ جو سے 

ود ٍ ۵ ا لپحمعف و ا ا کا ہیں 





وسر نان اھ عن جعفر لسائی لاب ہہ اسنہ لزان 
الباقر بن علي بن الإمام الحسین سبط نبي الل قَيٍ الھاشمي المدني 

الفقيه الصدوق؛ روي عن مالك أنه قال: تطاللث وت مت 
فما کنت أراہ إلا علی ثلاث خصال؛ إما مصلء وإما صائمٌء وإما یقرأً القرآن 
وما رأیته یحدث عن رسول ا قَُ إلا علی طھارۃء وکان لا یتکلم فیما 
لا یعنيه . 

وقصة غشیانه عند الإحرام مشھورةء إذ قال: خشیت أن آقول لبيك فیقال 
یل لَيك ولا سسیكف زوی عنه الأئمة الأعلام مٹل مالك بن آنس 
والثوري وأہي حنیفة ولد سنة ثمانین ومات سنة ۸٢۱ھ؛‏ ودفن بالبقیع في قبر 
فیه آبوہ محمد وجدہ علي زین العابدینء وعم جدہ الحسن بن علي بن 
أبي طالبء غلله دَرّہ من قبر ما أکرمەء کذا فيی رجال (جامع الاأصول). 

(عن آبیہ) محمد الباقر''' لقب بە لأنە بقر العلم أي شقه فعرف أصله وخفيه 
ثقة فاضل تابعيء قاله الزرقانيء وفي رجال (جامع الأصول): سمي الباقر لأنه 
تبفُر في العلم أي توسٌع؛ وقال المجد: بقرہ کمنعە: شقّه ووسعہ: والباقر 
یہو یر عق سرب رر ا 

(آن رسول ال وََِ) أرسلەء في (الموطأ١ء‏ وروي في (الصحیحین) مثل ھذا 
غضرےے عد حت سا جس سی سا 
بینھما بجلوس٢.‏ 

(خطب خطبتین یوم الجمعة)ء وتقدم الکلام علی القیام في الخطبة. 


)0 انظر : ترجمت في : : سیر أعلام النبلاءا /٤(‏ ٢٥۲)ء‏ و(وفیات الأعیان) (۱/ ۳۲۷ ۳۲۸) 
ولاتھذیب التھذیب) (۲/ ٣۰۳‏ ۔ ١٠٦).۔‏ 


.)٦۹ص( انظر ترجمته في: ا تھذیب التھذیب) (۹/ ٣٥۳)ء و(اطبقات الحفاظ) للسیوطي‎ )٢( 


۰٥ 











٥‏ ۔ کتاب الجمعق_____... .. _ ۹) باب (۲۳۹) حدیث 


قال ابن عبد البر: کذا رواہ جماعة رواة الموطاً مرسلاًء وھو یتصل من وجوہ 

وصله البخاري عن ابن عمر فی: ٢١‏ ۔ کتاب الجمعة؛ ۲۷ ۔ باب الخطبة 
کاقاء :۰ے رات القعدة بین الخطبتین یوم الجمعة. 

ومسلم في: ۷۔ کتاب الجمعة ٠١‏ ۔ باب ذکر الخطبتین قبل الصلاة وما 
فیھما من الجلسةء حدیث ۳۳. 


وأما اشتراط الخطبتینء فقال العینی”'': وفي (شرح الترمذي): اشتراط 
الخطبتین لصحة الجمعة قول الشافعي وأحمد في روایته المشھورة وعند 
الجمھور یکتفي بخطبة واحدة؛ وھو قول مالك وأبي حنیفة والأوزاعي 
وإسحاق بن راھویه وأبي ٹور وابن المنلذرء وھو روایة عن أحمد؛ انتھی. 
ومثله نقل الشوکاني عن (شرح الترمذي) للعراقي . 


للث7: لکج مٹزت التالکیة کالاتوقی اوغیں تُشعر ایجاب: الَخطین عَعا 
قال الشوکاني : ولم یستدل من قال بالوجوب إلابمجرد الفعل: وقد عرفت أن 





(وجلس بینھما) ذهب الإمام الشافعي - رضي اللہ عنە - إلی وجوب 
الجلوس بینھما لمواظبتہ َل کما هو ظاھر حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ 
وذھب الجمھور والأئمة الثلائة إلی اُنھا سنة مؤکدةء قاله الزرقانی''. 


وجوبە: والجمھور إلی أنه غیر واجب؛ قال العیني: ذھب الشافعي إلی 
الوجوب؛ وذھب ابو حنیفة ومالك إلی أنھا سنة ولیست بواجبة. 
)١(‏ معمدہ القاريی) (۳/٦/۲۱۹)۔‏ 


.)۲۳۳ /۱( ؛شرح الزرقاني)‎ )٢( 

















جال ےو ے رھ ہے وھ اپ ہے واج رپ وی ےم مو دج اع وم ری وس عو ھپ و ےھ و و اوے عم مھ ٭ و بب مل ٤٤ع‏ ۷ے سے و ےم 


وقال ابن عبد البر”: ذھب مالك والعراقیون وسائر فقھاء الأمصار إلا 
الشافعي إلی ان الجلوس بین الخطبتین سنةء لا شيء علی من ترکھاء وذھب 
بعض الشافعیة إلی أن المقصود الفصلء ولو بغیر الجلوس سواء حصل بجلسة 
او تن 

وقال ابن قدامة: ھی مستحبة للاتباع: ولیست بواجبة في قول آکثر أھل 
العلم لأنھا جلسة لیس فیھا ذکر مشروع؛ فلم تکن واجبةء وقال الطحاوي: لم 
یقل بوجوب الجلوس بینھما غیر الشافعي . 

ول سک االقاضی غیاض عو عالك و اتا تماقا واسنت 
الروایة صحیحة وفي الحاشیة قح الا حا ات امن مات 
وأبي حنیفة وأحمد والجمھور؛ ویروی عن الشافعي : الوجوبء اھ. 

قال الزرقاني : استدل الشافعیة علی وجوب الجلوس بینھما بمواظبتہ 8ل 
مع قولہ ق: اصلوا کما رأیتموني أُصلي)؛ وتعقبه ابن دقیق العید بأن ذلك 
یتوقف علی ثبوت أن إقامة الخطبتین داخل فی کیفیة الصلاة؛ وإلا فھو استدلال 
پسجخرۃ ايل اتی ۱ 

قال العینيی: وقال أحمد: روي عن أبي إسحاق أنە قال: رأیت علیاً 
یخطب علی المنبر فلم یجلس حتی فرغء اھ. 


.)٦٦٦ /۲( انظر: ف٦ الاستذکار؛ (٥/١۱۲)ء وداالتمھیدا‎ )١( 


۹۷ 











٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ ففي رمضان )١(‏ باب )٢٤٢(‏ حدیث 


)٦(‏ کتاب الصلاةۃ فی رمضان 


)١(‏ باب بر و پت 
۰ت هَدشسٌی:یحیٔی عَنْ مَالْ عَن ابْن يْهَاب؛ هَنْ 


غَرُوَةَ بن پ لیر عَنْ عَادِشَةً زج التئ کكڈ؛ أَن رَسُول الله 5 
کت امن و و و وت ا وا وو و ا وا تو ور و و و ور را او لس وی کو کم و وہ فک وک سی ںا کو ےک وھ 


)١(‏ الترغیب في الصلاۃ في رمضان 

أي في إحیاء لیاليه من صلاة التراویح وغیرھاء وبوٌب المصنف صلاۃ 
رمضان بترح عم الار سی ین سان الفضل؛ والأمر الثابت عن النبي َلٍّ 
والثانیة فیما استقر عليه الأمر فی صلاة التراویح . 

۰۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عروۃ بن الزبیر عن) أمْ 
المؤمنین (عائشة زوج النبي لَ ان رسول اللہ قٍ) والحدیث أخرجه البخاري 
بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك بإسنادہ ومعناہ. 

(صَلّیٰ) في لیلة من رمضان: والظاھر انھا لیلة ثلاٹ وعشرین کما 


سیجیئء۶. 


(في المسجد) ولا یخالفه روایة عمرة عن عائشة عند البخاري وغیرہ أنه 
صلی في حجرتەه؛ لآن المراد منھا الحصیر التي کان یحتجرھا باللیل في 
المسجد کما جاء في لہاس البخاري مُبَيْنَا بروایة أبيی سلمة عن عائشة بلفظە: 
(کان یحتجر حصیراً باللیل فیصلي عليه ویبسطہ بالٹھار فیجلس عليهاء ولأحمد 
من روایة محمد بن إہراھیم عن عائشة: افأمرني أن أنصب لە حصیراً علی باب 
رض لات را 09ز 


.)۲۳۳/۱( انظر : ل(شرح الزرقانيی)‎ )١( 


۹۸ 























۔ کتاب الصلاۃ في رمضان )١(‏ باب )٤٤٢(‏ حدیث 


فلت: وفي المتفق علیہ سن حدیث زید بن ثابت: آن النبي و انخذ 
حجرۃة في المسجد من حصیر فصلی فیھا لیالي حتی اجتمع عليه ناس؛ 
الحدیث . 


وأاشکل علی صلانہ للا فی المسجد ما ورد من قولہ قي: (أفضل صلاة 
المرء في بیتە إلا المکتوبةا! 

راہیں ظھه پوشووئ الاو لدسستاں الجشرب ھسلاتا تالق رب راتھ اذ 
تلك الصلاة مما استثني منەء فالأفضل عند الجمھور في التراویح المسجد؛ 
کما سیأتي فی محلہ؛ والثاني : بأنە قٌلُ کان إذ ذاك معتکفاًء والثالثٹ: بأن 
الأفضلیة في البیت لعدم شوبە بالریاء وغیرہ غالباًء والنبي قَلٍ منزَدٌ عن ذلك 
کلەء کذا في (البذل)''' والرابع : ہما نقله الزرقانيی: أنە إذا احتجر فصار کأنه 
کالبیت . والخامس: بما قاله القاري''': إِن في قصة المسجد في هذہ اللیالي 
یعني آوتار رمضان الأواخر خصوصیة لیست في غیرھا وأیدہ بحدیث عبد اللہ 
بن نیس سال النبي قلل آن یأمرہ بلیلة ینزل فیھا إلی المسجدہ فقال 8لا : 
انزل لیلة ثلاث وعشرین) ولم یقل لە: صلاتك في بیتك أفضل؛ فدل علی آنھا 
خاصة قضی بھا علی عموم الفضل في البیت . 

(ذات لیلة) لفظ ذات مقحمة أي فی لیلة من اللیاليء قال في (المجمع): 
ذات الشيء نفسە وحقیقته؛ والمراد ما أضیف إليه وذات یوم؛ أي یوم من 
الایامء اھ. 

(فصلی بصلانہ) أي ہدیا بصلاته قُ (ناس) ذوو عدد من الصحابة 
وفیه جواز الاقتداء في النافلة وفیه أیضاً جواز الاقتداء بمن لم ینو إمامته 


(١)‏ 7 0227 00ں 
)٢(‏ افمرفاۃة المفاتیح) (۳/ ۱۸۰). 


۹ 














ال ابعةف کبو رصم مملٗمکسااسک عمو اوس و٘ھاٌچھگی کھ مور مھ 
وی و 


وھو مذھب الجمھورہ إلا فی روایة من الشافعي؛ قاله العیني. 

(ئم صلی من القابلة) وفيی نسخة: اللیلة القابلةء أي المقبلةء والظاھر 
اُنھا لیلة خمس وعشرین (فکٹر الناس) ممن سمع خبر الصلاة في اللیلة الماضیة 
(ثم) لما شاع خبر تلك الصلاۃ (اجتمعوا) أي عدد کثیر من الناس حتی عجز 
المسجد عن أھله کما في روایة مسلما'ء ولأحمد: امتلأً المسجد حتی غص 
بل (من اللیلة الثالثة أو الرابعة) کذا بالشك في روایة (الموطأ١ء‏ وکذا عند 
البخاري ومسلم وغیرھما بروایة مالك. 


قال الحافظ''': کذا رواہ مالك بالشكء وفي روایة عقیل عن ابن شھاب: 
فلما کانت اللیلة الرابعة عجز المسجد عن أھلهء الحدیث؛ ولمسلم بروایة 
یونس عن الزھري: فخرج رسول ال قللٍ في اللیلة الثانیة فصلوا معه فاأصبح 
الناس یذکرون ذلك؛ فکثْر أھل المسجد من اللیلة الثالثةء فصلوا بصلاتهء فلما 
کانت اللیلة الرابعة عجز المسجد عن أھله. 

قال الحافظ: ونحوہ في روایة عمرةۃ عن عائشة الماضیة قبل صفة 
لاق تت۶ السسالاة کی نے آقاى کلت بالا روا فورۃ اھ 
بالشك في اللیالي: را2 (فقام اللیلة الثانیة فقام معه ناس یصلون بصلاته 
صنعوا ذلك لیلتین أو ثلاثاً حتی إذا کان بعد ذلك جلس رسول اش يهُ فلم 
یخرج)٢ء‏ الحدیث. ولأحمد من روایة معمر عن الزھري: (امتلاً المسجد حتی 
اغتص بأھله٢ء‏ وله من روایة سفیان بن حسین عنه: افلما کانت الرابعة غص 
المسجد بأھلهہ): قاله الحافظ . 

.)۱۷۲/۷ /۴( القاری)‎ 70800 0 (١) 
۔)١۳١ ۔‎ ٣٢ /۳( اح الباری)‎ )٢( 























-٦‏ کتاب الصلاۃ في رمضان 





فعلم من مجموع الروایات أن ترك الخروج کان في اللیلة الرابعةء وھذا 
کله علی توحید القصةء وإلا فالمرجح عندي تعددھا کما سیأتي مفصلاًء فلا 
یحتاج إذاً إلی التأویلء بل تحمل الروایات کلھا علی ظاھرھا 

(فلم بخرج إلیھم رسول اللہ 288 ففقدوا صوته؛ وظنوا نہ قد تاخی 
فجعل بعضھم یتنحنح لیخرج للا إلیيھم؛ وبعضھم یسبحء فرفعوا أصواتھم 
وحصبوا الباب؛ کما ورد في الروایات: وفيی روایة اُحمد عن ابن یں حتی 
سمعت ناسا منھم بقولون: الصلاة. 

قال ابن عبد البر: تفسر ھذہ اللیالٰی المذکورۃ فی حدیث عائشة ہما رواہ 
النعمان بن بشیر قال: قمنا مع رسول ال قيُ فی شھر رمضان لیلة ثلاث 
وعشرین إلی ثلث اللیل: ثم قمنا معه لیلة خمس وعشرین إلی نصف اللیل؛ ثم 
قمنا لیلة سبع وعشرین حتی ظننا ان لا ندرك الفلاحء وکانوا یسمون بە 
السحور خرجه انتاق ۳۰ انتھی ۔ 

قلت : وقد وقع مثله فی حدیث أبي ذر'' ۔ رضي الله عله _ قال: صمتا 
مع رسول اللہ قٌيةٍ فلم یقم بنا شیتاً من الشھر حتی بقي سبع فقام بنا حتی ذھب 
ثلٹ اللیل: فلما کانت السادسة لم یقم بناء فلما کانٹ الخامسة قام بنا حتی 
ذھب شطر اللیل؛ فقلت: یا رسول الل لو تَفلتَنَا قیام هذہ اللیلةء فقال: (إن 
لقم ا عصی بی تل اللبل فلما کانت الثالثة جمع أھله ونساءہ والناس 
فقام بنا حتی خشینا أن یفوتنا الفلاحء ثم لم یقم بنا بقیة الشھں رواہ أبو داود 
والترمذي والنسائيی؛ وروی ابن ماحه لنحوہ. 


.)۲۰٢ /۳( أخرجه النسائي في الصلاۃء باب ١في قیام شھر رمضان)‎ )١( 
آخرجه أبو داود ح (۱۳۷۵)ء وابن ماجه ح (۱۳۲۷)ء والنسائی (۲۰۲/۳)ء وانظر:‎ )۲( 
۔.)٦۱٢۲‎ /۸( (التمھید)‎ 











٦۔‏ کتاب الصلاۃ فيی رمضان )١(‏ باب )٤٤٢٢(‏ حدیث 


ہم ےمم جم ےھ اوھ مم ےمم ےاد مھ دم و فا ےو مے مد ےم ہے یم ےم مم ےم سے جح ےم مھ ہم مم عم مد ےھ مھ تع ی یمم یلیفءم٭ھ 


قال القاری“': وصححه الترمذي والحاکم وھذا علی المشھور من 
الروایات وإلا فقد وقع في تفسیرھا ما سیأتيی فيی حدیث أنس: ولا معارضة 
بیٹھا لأن النبي قَك إِذا کان یرَقْبھم ویَحْضُھم علی قیام رمضانء فیبعد أن لا 
یقوم هو بنفسه أو لم یقم إلا مرة واحدةء بل الظاھر أنە قَُ کما یحضُ علیھا 
الناس یقوم بھا دائما بنفسهە الشریفةء وقد یقتدي بە الصحابة الوالھون في 
الاتباع والعباداتء ویژؤید ذلك اختلاف الروایات الواردة في ذلك من ترك 
الخروج علیھم کما تقدمء وتعیین اللیالي وعدد الرکعات وغیر ذلك مما لا یخفی 
علی من سھر اللیالي فی ملاحظتھا . 

وآما عدد ما صلی فيهء فقال الزرقانی فی حدیث ضعیف عن ابن عباس 
- رضي الله عنه ۔: آنه صلی عشرین رکعة والوترء أخرجه ابن أبي شیبة 
والطبراني؛ وروی ابن حبان عن جابر ۔ رضي الله عنه ۔قال: صلی بنا 
رسول الله فی رمضان ثمان رکعات ثم وت وھذا آصح . 

قال الحافظ: لم آأر فيی شيء من طرق حدیث عائشة بیان العددء لکن 
روی ابن خزیمة وابن حبان عن جابر قال: صلی بنا رسول ا قياوُ نمان 
رکعات ثم أوترء فلما کانت القابلة اجتمعنا في المسجد؛ ورجونا ان یخرج 
إلینا حتی اأصبحناء ثم دخلنا فقلنا: یا رسول اللہ... الحدیث. فإن کانت 
القصة واحدة احتمل أن جابراً - رضي اللہ عنه ۔ ممن جاء في اللیلة الثانیة 
فلذا اقتصر علی وصف لیلتینء انتھی . 


قلت: وما قیل: إن حدیث جابر أآصح من حدیث ابن عباس فيه تأملء 
لأن مدارہ علی عیسی بن جاریةء قال الذھبي: قال ابن معین: عندہ مناکیرں 
وقال النسائی : منکر الحدیث؛ وعنهہ أَرَضَا متروك وقال ئن زرعة: لا ناش یہ 


.)۱۸۸/۴۳( اہمرقاۃة المفاتیح)‎ ١( 

















٦‏ ے کتاب الصلاةۃ فی رمضان )١(‏ باب )٢٤٢(‏ حدیث 


ہے امھ ھی ای ےم س سض ہی ھ اپ مھ مد و ےھ او ای ےو کن ےھ جم یو ےس وع بیج جدمھ ھ مے ذے دجما مھ ود سے٤‏ و سے دو جحھ 


وفال فی ٦‏ الخلاصة؛: وَثْفه اہن حبانء وقال ابو داودۂ: منگر الحدیث, قاله 
وأنت خبیر بأن روایة ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ إذ هي مؤیدة بآثار 

الصحابة أولی من روایة جابر وإن کان فیھا بعض الضعف٠‏ فإن جمھور 

الصحابة متفقة علی صلاة التراویح بعشرین رکعة؛ کما سیجيء في محلە. 


قال ابن عبد البر”'': هو قول جمھور العلماء وھو الصحیحء عن أبي بن 
کعب من غیر خلاف من الصحابة قاله العیني . ونقله القاضي عیاض عن 
جمھور العلماء والترمذي عن آکثر الصحابة قلت: وھذا کله علی توحید 
القصة وإلا فظاھر الروایات هو تعدد القصص٠‏ فإن الجمع بین هذہ الروایات 
المختلفة جداً عسیرء وصرف عن ظاھرھا بلا ضرورة فالظاھر أن قصة حدیث 
جابر کانت في رمضان آخر. 


ویؤیدہ ما قاله الحافظ 7 دالفتے)''' وما ْ7 مسلم عن این تتوص اللہ 
حتی کنا رھطاً فلما أَحسّ بنا تجوّز ثم دخل رجل؛ الحدیث . فالظاھر أن مذا 
کان فی قصة أخری؛ انتھی. 


قلت: بل هو المتعین؛ لروایة محمد بن نصر في (قیام اللیل) عن انس 
قال: کان النبي قلُ یجمع أھله لیلة إحدی وعشرین فیصلي بھم إلی ثلث 
ول تی سوج رود سی ہر ای صت امن تم 
یجمعھم لیلة ثلاث وعشرین فیصلي بھم إلی ثلثي اللیلء ثم یأمرھم لیلة أربع 
رع ا0ستراد ھی وس مجح کل سس 
() فقالانتذکارہ (۵/ 009۷ 


(۲٦‏ افتح الباری) (۳/ ۱۳)۔ 











٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ في رمضان_ )١(‏ باب )٤٤٢٢(‏ حدیث 


َلَمَا أَصْيمَ قال: . الذنی ےم کچ تی ات 
ہم ل ےو اك أي ژ۵ە-۵۵2)) کی یی و و 


(فلما آصبح) رسول ا پل (قال: قد رأیت الذي صنعتم) من رفع 
الآصوات وغیرہء وللبخاري: فلما قضی رسول الہ قٍ صلاة الفجر أقبل علی 
الناس فتشهّد ثم قال: ١‏ آما بعد فإنه لم یخف علَيٌ مکانکم) وفي روایة مسلم: 
(شأنکم)ء وفي روایة أبيی سلمة: (اکلفوا من العمل ما بُطیقون)؛ وفي روایة 
معمر: آن الذي سأله عن ذلك ۔ بعد أن آصبح ۔ عمر بن الخطاب . 


سے 


(فلم یمنعنی من الخروج إلی ) للصلاة (إلا آنيی خشیت أن برض 
علیکم) أي القیامء وفي نسخة: ٢‏ أن ثٛفُرض علیکم ء أي تلك الصلاۃ 
فتعجزواء کما فی روایة مسلم؛ والمعنی: تشق علیکم؛ ولیس المراد العجز 
الكکلي لانه یسقط التکلیف . 

فھذہ الروایات صریحة في أن عدم خروجہ قٍََّ کان للخشیة عن فرضیة 
هذہ الصلوات لا لعلَوٍ آخری؛ واستشکلت ھذہ الخشیة مع قوله سبحانه 
ونقدس: ما يد ول رک مُنٌ خمس؛ وِمْنْ خمسونء فإذا من التبدیل کیف 
یخاف من الزیادۃ؟ وأجاب عنە الخطابي'': بأن صلاة اللیل کانت واجبة 
عليه َء وأفعاله الشرعیة یجب علی الأمة اقتداؤہ فیھا عند المواظبة؛ فترك 
الخروج لئثلا یدخل فيه بطریق الاقتداء لا من طریق إنشاء فرض جدید؛ وهذا 
کما یوجب المرء علی نفسه صلاة نذرء فیجب عليهء ولا یلزم منە زیادۃ فرض. 

وأجیب أیضاً: بأنه تعالی لما فرض خمسین؛ وحطًّ معظمھا بشفاعة 
النبي قياِء فإذا التزمت الأمة ما اسْتُغْفِيَ لھم؛ لم ینکر أن یثبت ذلك فرضاً کما 
التزم ناس الرھبائیة من قبل أنفسھم کم رََوَمًا حَق وَعَِيِْهَا 4 فخشي النبي گل 
ان یکون سبیلھم سبیل أولئك؛ اھ. وتبع الخطابي جماعة من الشراح. 


وأجاب الکرمائی: بأن حدیث الآسراء أمن من النقص لا الزیادةء وفيه 


.)۱۳/۳( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 


























٦‏ ۔ کتاب الصلاةۃ فی رمضان )١(‏ باب )٢٤٢(‏ حدیث 


و ا اواب ظ اپ عم وم ڑ ھ ہے و نع یپ و اس دھ ہے ے ریو بی ھ ہو پ و ےج وع واج ےھ ھ دم مم تھے را موم ہم 


نظر وأجاب آخرون: بأن الزمان قابل للنسخ فلا مائع من خشیة الافتراض؛ 
وأشکل بآن قولہ: ما بد اَل اک4 خبر لا یحتمل النسخ. 

قال الباجي''': قال أبو بکر: یحتمل أنە تعالی أوحی إليه أنە إِنذ واصل 
الصلاةۃ معھم فرضھا علیھم؛ ویحتمل آنه قاٍ ظن أن ذلك سیفرض علیھم لما 
جرت العادة بأن ما داوم عليه علی سبیل الاجتماع فرض علی أمتهەء ویحتمل 
أنه خاف أن یظن أحد من أمته بعدہ إذا داوم علیھا وجوبھاء وإلی ذلك نحا 
القرطبي فقال: قوله: أن یفرض علیکم أي تظنونه فرضا فیجب عليه؛ کما إذا 
ظن مجتھد حل شيء أو حرمتہ یجب عليه العمل بە. 

وقال ابن بطال: یحتمل ان ھذا القول صدر منە قٍَ لما کان قیام اللیل 
فرضاً عليه دون أمته فخشي أن یسوي بیٹھم إن التزموہء لآن أصل الشرع 
الَسازاةَ:× تال الخائظ' خلیث: 90 یندل القون لَدئ)''' الحدیث یدفع 
ھذہ الاأجوبةء وقد فتح الباري بثلاثة أجوبة سواھا؛ أحدھا: أنه خاف جعل 
التھجد في المسجد جماعة شرطاً فی صحة النفل: وبُومئ إلیه حدیث زید بن 
ثابت: اخشیت ان یکتب علیکم؛ ولو کتب علیکم ما قمتم بەء فصلوا أیھا 
الناس في بیوتکم)ء فمنعھم من التجمیع في المسجد إشفاقاً علیھم من 
اشتراطهء فأذن لھم في المواظبة علی ذلك في بیوتھم؛ وثانیھا: أنه خاف 
افراضهعلی:الکقا لہ اعہتا خاد کرت راتا لے ۷سس یل هو تفر 
ما ذھب إليه قوم في العیدء الٹھا: آنە خاف فرض قیام رمضان خاصةء ففي 
حدیث الباب: أن ذلك کات فی زمضانء فی زوایة سفیان بن حسین :۶ مخشیت 


۔)٦٠٢١‎ /۱( ا( المتقی)‎ )١( 


(۲) ففتح الباري؛ (۳/ ۱۳)ء واشرح الزرقانيی) .)۲۳٣/١(‏ 


(۳) مکنا فی الأصل: وفي (الزرقانی)؟ وحدیث هنْ خمسٌ وهنْ خمسون الا یبدڈّل القول 
لدی). 





- کتاب الصلاۃ ذ فی رمضان )١(‏ باب )۲٤٢٢(‏ حدیث 


وك فی رَمَضَانَ. 

أخرجه مسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرینء ۲٢‏ ۔ باب الترغیب في قیام 
رمضان وھو التراویحء حدیث ۱۷۸۔ 

۰۱4 وعحدثکتی عَْنخ مَالك ە می ون پاب عَن 
أبي سَلَمَةً بن عَبْد الرْحْمٰنِ بْن عَؤْفِء عَنْ اي هُرَیْرَةَ؛ ٠‏ 
رسونں الله ا 7 س0 رےخ کس ہہ لک رمیا کس سس سی ےس اھ فو 


أُن یفرض علیکم قیام ھذا الشھراء ویرتفع الإشکال لأن رمضان لا یتکرر کل یوم 
فلا یکون زائداً علی الخمس؛ وأقوی ھذہ الأجوبة الثلاثة عندي الأولء انتھی . 

قلت: ونظیر ذلك قول عائشة فی سُبحة الضحی: إن کان النبي قَلُ لیدع 
العمل وو یحب أن یعمل بە خشیة أن یعمل بە الناس فیفرض علیھم؛ 
الحدیث. (وذلك في رمضان) کلام عائشة ذکرتە إدراجاً لتبین ان هذہ القصة 
کانت في شھر رمضانء قاله العینی". 

۱ ۔-۔ (مالكء عن ابن شھاب) الزهھري؛ قال العیني: وفي روایة ابن 
القاسم عند النسائي عن مالك قال: حدثني ابن شھاب (عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف) ذکرہ مالك بلفظ : (عن؟ء والبخاري بروایة عقیل عن 
الزھري قال: أُخبرني أبو سلمةء ورواہ عقیل ویونس وشعیب وغیرھم عن 
الزھري عن حمید بدل أبي سلمةء وصح عند البخاري الطریقانء فأخرجھما 
علی الولاء فأاخرجه النسائيی عن مالك عن الزھري عن حمید وأبي سلمة 
جمیعأء وبسط الزرقانی'' شیئاً من ھذا الاختلاف: ئم قال: وذکر الدارقطني 
الاختلاف فیە وصحح الطریقین . 

(عن أبي ھریرة) اختلف في ھذا الحدیث اتصالا وإرسالاء ورجح الزرقاني 
بعد ذکر الاختلاف اتصالہ (آن رسول اللہ َيُ کان یرغب) بضم أوله وفتح الراء وشد 
)١(‏ آعمدۃة القاري؛ )٥٥٤/٥(‏ رقم الحدیث (۱۱۲۹)۔ 


)۲( شرح الزرقاني /١(‏ ۲۳۷)۔ 




















٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ فيی رمضان )١(‏ باب )٤١(‏ حدیث 


الغین المعجمة المکسورۃة أَي یحضھم ویندبھم (في قبام رمضان) أي في صلاۃ 
التراویح کما قاله النووي وغیرہ؛ وقیل : مطلق صلاۃ اللیل والمرجح الأول؛ 
حتی قال الکرماني : اتفقوا علی آن المراد بقیام رمضان صلاة التراویح . 

قال الباجی''؟: وقیام رمضان یجب ان یکون صلاۃ تختص بە؛ ولو کان 
شائعا فيی جمیع السنة لما اختص بە ولا انتسب إليه؛ کما لا تنسب إليه 
الفرائعض والنوافل التيی تصلی في جمیع السنة: وفی اشرح الاإقناع): التراویح 
عشرون رکعة؛ اتفقوا علی سنیتھا وعلی آنھا المراد من قولہ پل : ١من‏ قام 
رمضان إیمانا واحتسایا) الحدیث . 


(من غیر أن یأمر بعزیمة) أي بعزم وبت وقطع؛ یعني بفرضیة. قال 
الطیبي : العزیمة والعزم : عقد القلب علی إمضاء الأمر؛ والمعنی: یأمرہ من 
غیر ان یوجبە إیجاباً لا یحل ترکە؛ بل أمر ندب وترغیبء ثم بین الترغیب 
بقوله (فیقول) أئ رسول اللہ لٹا (من قام رمضان). 

قال ابن عبد البر: اأجمع رواة (الموطاً) علی لفظ: قامء ولذا أدخله 
مالك في قیام رمضانء ویقویه قوله: ‏ کان یرغب في قیام رمضان۵١ء‏ وتابع 
مالک عليه معمر ویونس وأبو أویس: کلھم عن الزھري بلفظ: (قام) ورواہ 
ابن عیینة وحدہ عن الزھري بلفظ: امن صام رمضان) بالصادء وکذا رواہ 
محمد بن عمر ویحیی بن أبي کثیر ویحبی بن سعید الأنصاري عن أبي سلمة 
عن أَبي ھریرۃ بلفظ : (صام) ورواہ عقیل عن الزھري بلفظ : ١‏ من صام رمضان 
وقامه) انتھی؛ والظاھر أن الحدیث عند الزھري باللفظین معاء فتارةً یروي 
ياجاستا نان متام لاو الرواۃ المذکورین عن ابن شھاب کلھم حفاظ 
ویقوي ذلك روایة عقیل عنه بالجمع بینھما”''. 
٦ )۱(‏ المنتقی للباجی (۰۹/۱٦)۔‏ 
(٢(‏ اشرح الزرقانی؛ .)۲۴٣/۱(‏ 








٦‏ ۔ کتاب الصلاةۃ فی رمضان )١(‏ باب )٢٢٢(‏ حدیث 


انان رَاَكَتتاباء غَیْر لهُ مَا تَقَدُمَ مِنْ ذََبْها. 
(إیماناً) بصدق النبي قهُ فی ترغیبه فيەء وقال القاري: مؤمناً بالل 
ومصدناً ہأنه تقرب إلیهء :وقال :این رسلان: آی لأآجل الإیمان :بالل تعالی آر 
یقدر لفظ : (من) والمراد بالإیمان إما الإیمان بکل ما أأوجبه الإبمان بالل 
تعالیء أو الإیمان بن هذا القیام حق وطاعة؛ اھ. 

(واحتساباً)''' أي طلباً للثواب لا لریاء ونحوہ مما یخالف الإخلاص 
ویفسد العمل؛ قال القاري: محتسباً بما فعله عند اللہ أجراً لم یقصد بە غیرہ 
یقال: احتسب بالشيء أي اعتد بە فنصبھما علی الحال٠‏ ویجوز ان یکون علی 
المفعول لەء قال في (الفتح الرحماني): منصوبان علی المفعول لەء وجوز 
ا الْقَاءَ ان :یکرتا غلی الال مسترا سی الوص ای مویتا تضبافآف 

راضناو الع سینا علی اعالاء تال نتر - تال التطا :انان 
واحتساباء أي کو" أي یصومه علی التصدیق والرغبة في القاب لةَ 
نفسه غیر کارہ لە ولا مستثقل لصیامهہ: ولا مستطیل لاأیامہ لکن یغتنم طول 
أیامہء لعظم الق اپ اتال آئی رسااان: انان ضس ابا شنول له آر کپیر 
أُو حال۔ 

(غفر لە ما تقدم من ذنبه) لفظ (من) بیان ل (ما) لا للتبعیض: أي غفر 
ذنوبه المتقدمة کلھاء والمراد بھا الصغائر عند الجمھور کما تقدم مفصلاًء قال 
فی (الفتح الرحماني): الإجماع علی أُن حقوق العباد لا تسقط إلا برضا 
اأھلھاء ٢ھ.‏ 


قال الزرقانی”'': والمراد الصغائر دون الکبائر کما قطع بە إمام الحرمین 
)١(‏ قال ابن عبد البر: وفي قوله عليه السلام: ١‏ إیماناً واحتساباً) ذلیل علی أن الأعمال 
الصالحة إنما یقع بھا غفران الذنوب؛ وتکفیر السیئات مع اللإیمان والاحتساب: وصدق 
النیات . ا( الاستذکار) /٥(‏ ١٥٤٦)۔‏ 
)٢(‏ ا شر الزرقاني) (۱/ .٦۲۳٣‏ 























٦‏ - کتاب الصلاة فی رمضان )١(‏ باب )۲٤٢٢(‏ حدیث 


روے دو ره ی ےر اج وم مھ وی مم ےہ سے جم ے و ہم مہ مم ام رم و ےی ےم و ے بس بے یھ وم ھ ےو لے سبسے یہی ےھ 


والفقھاء وعزاہ عیاض لاھل السنةء وجزم ابن المنذر بأنه یتناولھماء وقال 
الحافظ : إنه ظاھر الحدیث؛ وقال ابن عبد البر: اختلف فيه العلماء فقال 
قوم: یدخل فیه الکبائر وقال آخرون: لا تدخل فیه إلا ان یقصد التوبة والندم 
ذاکراً لھاء وقال بعضھم: یجوز أن یخفف من الکبائر إذا لم یصادف صغیرة. 

قال الحافظ في (الفتح!''': وزاد حامد بن یحیی عن ابن عیینة عن 
الزھري في ھذا الحدیث لفظ: و اما تأآخر؛ قال ابن عبد البر: ھی زیادة منکرةۃ 
فی حدیث الزھريء ودفعه الحافظ بأنہ تابعه علی ذلك جماعة ساسا ثم 
ذکرھا ونقل عنه الزرقاني. 

بلےثا رتا الستری سے وبا ری عییت سلا تعاس 
رکرو ھت تاس شاى رلالت ماف فلى کر سس 
ورواہ أحمد بالزیادة بعد ذکر الصوم بإسناد حسن ٴھ. 

ثم قال: وقد ورد في غفران ما تقدم وما تآخر عدة أحادیث جمعتھا في 
کتاب مفرد واستشکل بأن المغفرة تستدعي سبق الذنب؛ والمتأخر من الذنوب 
لم یأات فکیف یغفرء وأجیب بأن ذنوبھم تقع مغفورةء وقیل: کنایة عن حفظ اللہ 

قلت: والأوجه ما آفادہ المشایخ أن الغفران إذا صادف محلاً مغفوراً 
یکون موجباً لرفع المراتب. 

قال النووي في (شرح مسلم): قد یقال: إذا کُٹُر الوضوءء فماذا تکفر 
الصلاۃ؟ وذکر غیر ذلك من المکفرات؛ ثم قال: والجواب ما أجاب بە العلماء 
ان کل واحد من ھذہ المذکورات صالح للتکفیر فإن وجد ما بُکفّرہ من 


.)۲۰۰۷۰۸( رقم الحدیث‎ (٠٣ /٤؛( افتح الباريی)‎ )١() 
.)۹۰/( )۲( 








- کتاب الصلاۃ فيی رمضان )١(‏ باب )۲٤٤(‏ حدیث 


قَالَ ابْنْ شِهَاب ہے جتت عَلَى ذَلِكَء 7 


الصغائر کفُر و سام ساس عوسشت ورفعت بهہ 
درجحات: وإن صادفت کبیرۃة أُو ہائر؛ ولم تصادف صغیرۃة رجونا ان یخفف من 
الکبائں اٰھ. 


(قال ابن شھاب) قال الباجيی: وھذا مرسل آرسله الزھري وأدرجه معمر 
في نفس الحدیث؛: رواہ الترمذي؛ ولفظە: عن أبي هریرة؛ قال: کان 
رسول ال قيهٍ یرغب في قیام رمضان من غیر أن یأمرھم بعزیمةء ویقول: )من 
قام رمضان إیماناً واحتساباً غفر لە ما تقدم من ذنبهاء فتوفي رسول اللہ پل 
الا :غلن تلكب- الیکا 


قلت: والحدیث أخرجه محمد بن نصر في کتاب ١‏ قیام اللیل) مثل 
نالمھرطارفت 0 قفر2:0 ا شیات:۔و فرح آ و عاوٰدا' ا لالترمای 
فلم یمیزہ عن الحدیث٠‏ والظاھر عندي أنھم مختلفون في اتصاله وإرسالہ'" 
والراجح إِرساله لجلالة من آرسلوہ مع کثرتھم؛ وأیضاً مع المرسلین زیادةۃ 

(فتوفي) أي قبض (رسول اللہ ا2ء والأمر علی ذلك) أي علی ترك اھتمام 
الجماعة فی صلاة التراویح مع الندب إلی القیامء وآن لا یجمعوا فیه علی إمام 
یصلي بھم خشیة ان یفرض علیھم. 


قال الحافظ : وما رواہ ابن وھب عن أبي ھریرة؛ خرج رسول اللہ پا 
وإذا انان یصلون في ناحیة المسجد؛ فقال: ( ما ھذا؟)ء فقیل: ناس یصلي 
بھم أَبی :بن :کعب؛ فقال : (اأصابواء وَنْعُمَ ما صنعوا١؛‏ ذکرہ ابن عبد البر؛ ففيه فٰهہ 


.)۱۳۷۱( أخرجه أبو داود فی الصلاةۃ‎ )١( 
۔)۱۹٦/۷( انظر : (التمھیدا‎ )٢( 


رہ 




















٦۔‏ کتاب الصلاةۃ )١(‏ باب )٤٤(‏ حدیث 


جا وہ لو و می تہ سو لت و و لو و و و عو آ1 وھ تو ا بی ھا مرو اک ا و تھا جو او کور و رو بے چو ور چو وو و 8ج ہے و ہو ہے کے و پو ےمم 


2-282ەوھ"ْ وھو ضعیف؛ لح ان فو ا حتھ 7اس دا 
آبیں:آنہأن: 

علق تا افعونک آھ چا ای 2 فی ومسلم بن خالد الزنجي 
مختلف في توثیقهء فروي عن جماعة من أئمة الجرح تضعیفه؛ وروي عن 
جماعة منھم توثیقهء قال الحافظ في (تھذیبه): قال البخاريی: یعرف وینکر: 
وقال ابن عديی: حسن الحدیث: وأرجو أنه لا باُس بەہ وذکرہ ابن حبان في 
(الثقات) وقال: کان من فقھاء الحجاز منە تعلم الشافعي الفقه قبل أن یلقی 
مالکاء وعن ابن معین: ثقة؛ وقال الساجي: صدوق کثیر الغلط؛ وقال 
الدارقطني: ثقةء حکاہ ابن القطان. 

وجمع عمر الناس علی أَبِيٍ لا یمنع أن أبیاً قد صلی بالناس في 
زمانہ قلء کیف وقد آخرج محمد بن نصر عن جابر: جاء أَبِيٌ بن کعب في 
رمضانء فقال: یا رسول اللہ کان مني اللیلة شيءء قال: وما ذاك یا أبی؟ 
قال: نسوۃ داري قلن: إنا لا نقراً القرآنء فنصلي خلفك بصلاتك فصلیت 
بے َفائ ماش رر الوتی فکت مہ رکاج ھودااقاہء تن ذلاقۃ بع مر 
سند حدیث جابر المذکور في بیان عدد ما صلی فيەء وحکم عليه الحافظ 
بالااصحیة. 

ویژؤیدہ جا او نو ھی ہوک دسیکت: طلی مو 
والَتلَریٰ:ضن: اہی سلمة عن عائشۂة قالت: کان الناس یصلون في مسجد 
رسول الله للا نی رمضان باللیل اود ضا یکون مع الرجل الشيء من القرآن: 
فیکون معه النفر الخمسة أو الستة: وأقل من ذلك وأکثٹرء یصلون بصلاتہ 
قالت: فأمرنی رسول ا گل لیلة من ذلك أن أنصب لە حصیراًء الحدیث. 


(١)‏ قرط کک (0۱۳۷)( 7 هذا الحدیث لیس بالقويی؛ مسلم بن خالد ضعیف: 
قلت : وثقه جماعة کما فی (البذل) .)۱٥۹ /٦(‏ 


٦۱ 








٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ في رمضان )١(‏ باب )٤٢٢(‏ حدیث 


مل ےی و وا اس ےو وو دم دوج جج ے سے م ےم سے ےھ حم دم ھ وم ما مم ماع مم ےم مل مم مم مھ لم دم ما مو دم و مم 


فھذا أیضاً صریح في أٔ الصلاہ ة بجماعة کان شاتعاً فی زمانہ گلا فییعد 
ان لا یصلي ؛ بھم أَبيْ مع کثرۃ حفظەء ولیس المراد من جمع عمر الناس علی 
بی إلا مثل جمع عثمان علی القرآنء للمنع عن التوزیع والتشتت الذي کان في 
زمانە قٌُ ویؤیدہ أیضا الحدیث الاتی المجمع علی صحته؛ فإن خروج عمر 
علی الناس قبل جمعه علی أَبیٌ کان والناس أوزاعء یصلي الرجل لنفسە؛ 
ویصلي الرجل مع الرھط؛ فھذہ الصلاة مع الرھط إذا لم تکن في زمانە ٍ 
فلیت شعري في أي زمان حدث٠‏ فلا مجال لإنکار أنه کان في زمنە قَي فأي 
شيء یمنع إمامة أَبیْ في زمانہ گلا؟ 

وأیضاً الروایات الکثیرة الشھیرة بلفظ : (شھر رمضان فرض اللہ صیامه وأنا 
سننت قیامہ) الاآتیة فی محلھا کلھا صریحة في أن التراویح قد بدأت في زمانە َء 
والصحابة ۔ رضي اللہ عنھم - کانوا یصلونھا بالجماعة؛ ولم یکن إحداث عمر إلا 
الجمع علی إمام واحد کما سیأتي في محله وروي عن ثعلبة بن أبي مالك 
القرظي؛ قال : خرج رسول اللہ قُ ذات لیلة في رمضان: فرأًی ناساً في ناحیة 
المسجد یصلون فقال: ١‏ ما یصنع ھؤلاء؟) قال قائل : یا رسول الله ھؤلاء ناس 
لیس معھم القرآنء وأَبیْ بن کعب یقرأً وھم معه یصلون بصلاتہء قال: ١قد‏ اأحسنوا 
وقد أصابوا)ء رواہ البیھقی فی (المعرفة) وارعاله سو کال الصسوری ٠‏ 


قلت: وأآخرجه أیضاً في (السنن الکبیرا''' بطرق؛ فھو شاھد لحدیث 
أبي داودء وھذا صریح في أن التراویح کانت تُصلّی في زمن النبي گل مع 
الجماعةء فھذہ الروایات کلھا مؤیدة لروایة آ داویے فحکم الضعف مھا من 
المشایخ من المستغربات . وله شواهد آخر عندي تؤید صحة إمامة ابی 
التراویح في زمانہ لَ. 


)0 ار انف (۲/ - 
(۲) ا السنن الکبری) .)٥۹٥٤/٤(‏ 


























٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ في رمضان_ )١(‏ ہاب )١٦(‏ حدیث 


نے کے مت 7 ۵ : کا ہاو ری سو یں 
3 5 و و روچ پان ری بے نک ار ا ڑا 
۱ ۲ کا ن الد ان رعَلَی نا ت2 ںی نا فہ إْ بی بجر ٤و‏ صذدر ا سن حجار ف2 طمر رم 


أُخرجه البخاریٗ فيی: ۳۱ ۔ کتاب صلاة التراویحء ١‏ ۔ باب فضل من قام 
رمضان. 
ومسلم فی: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین: ٥۔‏ باب الترغیب في قیام رمضان 


(ثم کان ؛لأمر) ة ماف ارد (علی ا ) الحال یعني کت وفق ما کان 
فيی زمان النبي للا (نی حخلافة) أول الخلفاء لا بکر) الصدیق ۔ رضي اللہ 
تعالی عنه - یعني ا ات زمان خلافته (رصدرا) بالنصب عطفاً علی خبر 
کانء وفي نسخة بالخفض عطفاً علی خلافة وصدر الشيء أوله: والمراد 
السنة الأولی من خلافتہ لآن بدء خلافتہ فی آخری الجمادین سنة ثلاث عشرة؛ 
واستقر أمر التراویح في سنة أربع عشرة من الھجرة في السنة الثانیة من خلافتہ 
کما في (تاریخ الخلفاء) و (ابن الأثیر) و (طبقات ابن سعد) (من خلافة) أُمیر 
المؤمنین (عمر بن الخطاب) - رضي اللہ تعالی عنه -. 





قال الباجي''': وإنما أمضاہ علی ذلك أبو بکر؛ وإن کان قد علم أن 
الشرائع لا تفرض بعد النبيی پت لأحد و جھین: إما لأنه شغل بأمر أھل الرِدَة 
زا الک و عمات:الاکو را " ولم یتفرغ للنظر فيی جمیع أمور المسلمین مع 
)١(‏ ا المتقی) .)۲٠٦/١(‏ 
(٢(‏ قال ابن العربي في (القبس) (۱/ ۲۸۲) ولاشتغاله بتاسیس القواعد وربط المعاقد وبنیان 
و جس کس مو وو تس و روس رضي الله عنه والأمور 
وج بی یپوٹ وت اسر تو الد ری اعم 
دلاث ال صلی ھا ولعلمہ بان لملة ای تر لی گی الصلاہ ھا من خوف الفریضة قد 
جو سر بھی ا سس ھا مھ 


۳ 








- کتاب الصلاۃ فی رمضان )٢(‏ باب 


(٢(‏ ص2 ف رمضان 


07( أُو لأآنہ ,-و9 الناس في آخر اللیل وفوتھم عليه ما کان 
أفضل عندہ من جمعھم علی إمام واحد في أول اللیل: ٹم رأی عمر آن 
یجمعھم علی إمام واحدء انتھی مختصراً. 

والأوجه عندي : الأول. 


(۲) ما جاء في قیام (شھر) رمضان 


ویسمی التراویح کما تقدمء قال الکرماني : اتفقوا علی ان المراد بقیام 
رمضان التراویح؛ وبه جزم النووي وغیرہ قال الباجی”': یجب أن یکون 
صلاةۃ تختص یه ولو کان شائعاً فيی جمیع السنة لما اختص بە ولا انتسب 
الہ ھ. 


وفي (الاإقناع): اتفقوا علی أن التراویح هي المراد من قوله ق: (قام 
رمضان) الحدیث؛ وفي االشرح الکبیر): التراویح هي قیام رمضان؛ ئم 
التراویح جمع ترویحةء وھي المرة الواحدة من الراحةء کتسلیمة من السلام 
سمیت الصلاةۃ جماعة في لیاليی رمضان تراویح لانھم أول ما اجتمعوا علیھا 
کانوا یستریحون بین کل تسلیمتینء قاله الحافظ فی (الفتم!'''. 

وقال المجد في (القاموس): ترویحة شھر رمضان سمیت بھا لاستراحة 
بعد کل آربع رکعات؛ وقال ابن نجیم في (البحر): التراویح جمع ترویحة؛ 
وھيی في الأصل مصدر بمعنی الاستراحةء سمیت بە الاربع رکعات المخصوصة 
لاستلزامھا استراحة بعدھا کما هو السنة فیھاء قال في (الفتح الرحماني): قال 
فی (المبسوط) وغیرہ: اأجمعت الامة علی مشروعیتھاء ولم ینکرھا أحد من 
اُھل القبلة إلا الروافض؛ ثم ذکر الاأقوال في آنھا سنة مؤکدة. 
()(. سی (۸ر 70۷ 
)(٢(‏ (فتح الباري) .)۲٥٢ /٤(‏ 














وقال في (البرمان): اأجمعت الآامة علی شرعیة التراویح وجوازھاء ولم 
ینکرھا أحد من أھل القبلة إلا الروافض؛ وفي تعالیق ٦الآنوارا:‏ حکی غیر 
واحد الإاجماع علی سنیتھاء وفي (الٹھر الفائق): قد حکی غیر واحد الإجماع 
علی سنیتھاء وفي موضع آخر: قد ا٘طبقوا علی سنیتھاء وکذا حکي الإجماع في 
(البحر ١‏ و (اشرح المنیة) و ارد المحتار)“ وغیر دلك۔ 


نعم: اختلف العلماء في کونھا سنة أو تطوعاء ذکر الأقوال فیھا شرّاح 
الحدیث والفقہ والراجح عند الأئمة الأربعة کونھا سنة مؤکدة؛ قال في (الدر 
المختار): التراویح سنة مؤکدة لمواظبة الخلفاء الراشدین للرجال والنساء 
إجماعاء قال ابن عابدین: قوله: سنة مؤکدةۃ صححہه في (الھدایة) وغیرھا٘ 
وھو المروي عن أبي حنیفة. 

وذکر في ٦‏ الاختیار): ان أبا یوسف سال أبا حنیفة عنٹھا وما فعله عمر 
فقال: التراویح سنة مؤکدة لم یتخرجه عمر من تلقاء نفسە: ولم یکن فيه 
مبتدعاًء ولم یأمر بە إلا عن أصل لديهء وعھد من رسول ال قيةء ولا ینافیه 
قول القدوريی: إنھا مستحبة؛ لأنه قال: یستحب أن یجتمع الناس؛ وھو بدل 
علی أن الاجتماع مستحب؛ وحکی غیر واحد الإجماع علی سنیتھاء ئم قال: 
قوله: (إجماعا؛ راجع إلی قوله: للرجال والنساءء وأشار إلی أنه لا اعتداد 
بقول الروافض: إنھا سنة الرجال فقط علی ما في (الدررا و (الکافي) أُو أُنھا 
لیست بسنة أصلاً کما هو المشھور عنھم؛ لأنھم أھل بدعة یتبعون أھواءھم لا 
نعل اتی لس پکروت الاحاحیت اي میں 

وفي (الانوار الساطعة): التراویح سنة مؤکدة للرجال والنساءء في کل 
لیلة من رمضانء قال في (الجوھرۃ): الاصح آنھا سنة مؤکدةء وفی (المراقي): 
سنة عین مؤکدة علی الرجال والنساءء ھذا عندنا الحنفیةء ووافقتہ کتب الفروع 
من الأئمة الثلائة کلھا۔ 


(ھ۰٥‎ 





ےم وم مم مدرم مم ےمم ام ےم ےم ےی ہدعم ھ اع یدےء فجدھف دج وع یو ه+ می +ه هھ ٤مھ‏ مد صھھھ صھپ یی +٭یھ 


ما من کتب الشافعیة ففي (التوشیح): ثلاث نوافل مؤکدات: والثالٹ 
منھا صلاة التراویحء وھيی عشرون رکعة ولو فُرادیٰ وتسن الجماعة فیھا. وفي 
(الروضة): ومنه صلاة التراویح عشرون رکعةء کل رکعتین بتسلیمةء لا یجوز 
فیھا غیر ذلك؛ لورودھا کذلك؛ لانھا بمشروعیة الجماعة فیھا أشبھت 
َ2ه اھ می مات ر تعافش 


وتقدم عن (شرح الإقناع): راغلی تھا وعلی تھا الھر اذا 
قولہ ہل : امن قام رمضان انان الحدیث: وفيی (الآنوار الساطعة4“: ومن 
النفل المؤقت صلاة التراویح سنة مؤکدةء عشرون رکعة بعشر تسلیمات في کل 
لیلة من رمضان؛ ۱٢ھ..‏ 


وأما من کتب المالکیة ففي (الشرح الکبیرا''': وتأکد تراویح وھو قیام 
رمضانء والجماعة فيه مستحبةء اھ. وفي (الأنوار الساطعة): وتتأاکد صلاۃ 


التراویح فيی رمضان عشرون رکعة بعد صلاۃ العشاء: یُسَلم من کل رکعتین ا 


وأما من کتب الحنابلة ففي انیل المارب؟''': التراویح سنة مؤکدة عشرون 
رکعة برمضان: والاأاصل فی مسنونیتھا الاجماع: اھ. وفي (الروض): التراویح 
سنة مؤکدةء عشرون رکعةء لما روي عن ابن عباس: ‏ أن النبي قَيٍ کان یصلي 
فيی رمضان عشرین رکعة)ء اھ.. وفیي (الآنوار4: صلاة التراویح سنة مؤکدة؛ 
عشرون رکعة فی کل لیلة من رمضانء اھ فھؤلاء فقھاء الأمصار ۔ رضوان اللہ 
علیھم آجمعین ۔ باجمعھم کلھم مجمعون علی سیتھاء ہ بل تأکدھاء وإنما أطلنا 
2 فی سرد أقوالھم ٭ لما أن بعض الجھلة فی هذا الزمان انکروا سنیتھا 
ھا للروائش۔ 


۔)۳۱٣/۱(‎ )١( 
۔)۲٠١۰/١(‎ )۲( 














کے 7 ا وی 2 ا ت٦‏ و6 : کہ ۱ 4 8 
و ۲ ر و ۰ حدنضي بجہیىی فقفن مہا لكْ ٤‏ یں بن شیا یا ٭ تن 
رو ہے اد دہ ہی کو ای نے 1 ۳ 7 1 وہ 7 َ پا کے و 
ترؤقہ بن ارز بیر 2 بل ار حمن بن نل القار ی ٤+‏ آنه فا ل: حرجحت 
: َ :۰ رم ےم کک ۱ےہ ا کے 
الخطاب؛ فی رمضاںنں إل : المسجبیِ فاذا اللاس ۱ و یت 


أھل القبلة إلا الروافض - لا بارك الله فیھم ۔ ثم قال: ویصلي بجماعة في 
الأصح علی وجه الکفایةء وقوله عليه السلام: (علیکم بالصلاة في بیوتکما؛ 
فقیام رمضان مستثنی من ذلك لما تقدم من فعله 8ء وبیان العذر في ترکە؛ 
وفعل الخلفاء الراشدین حتی قال علي: انور اللہ قبر عمر کما نور مساجدنا١؛‏ 
َالستَدَعة انگررا اذاھا اع فی السجت فاداڑَھابالجباعة ئن شعارا 
للسنة کأداء الفرائض بالجماعة فرع فناراً للاٍإسلامء انتھی . 


وکفی لإثبات شرعیتھا إجماع الصحابة ۔ رضي ال عنھم ۔ علی ذلك بلا 
نکیر منھم؛ فلم یرو عن أحد من الصحابة في زمن الخلفاء ولا من بعدھم 
الإنکار علی ذلكء بل قد وافقوا عمر في کونە حسناء وباشروا بە وأمروا 
واہتموا کما لا یخفی علی من لە آدنی ممارسة بالآثارء واللہ ولي التوفیق. 

٢۲‏ ۔-۔ (مالك عن اہن شھاب عن عروة بن الزببر عن عبد الرحمن بن 
عبد)'' بالتنوین (القاري) بشدۃ الیاء نسبة إلی القارۃ بطن من خزیمة؛ ولفظ 
الببھقی : (قال عروۃة أأخبرني عبد الرحمن بن عبد القاريء وکان من عمّال عمر 


یعمل مع عبد اللہ بن آرقم علی بیت مال المسلمین) الحدیث . 


الخلفاء)''' (إلی المسجد) النبوي (فإذا الناس) بعد صلاة العشاء جماعة واحدة؛ 
)١(‏ لە ترجمة فيی: (طبقات ابن سعد١٢‏ (۳/ ۱۷۹)ء واتھذیب التھذیب) .)۲٢٢ /٦(‏ 


)ر٢(‏ (ص ١٥۱)۔‏ 


٦۷ك۷‎ 














ے کتاب الصلاة في رمضان_ ٢)‏ باب ۲٤)‏ حدیث 


أَوْرَاغٌ مُتَمَرِقُونَء یُصَلي بصَلَي الرَجْلْ لََيهِ َإَل 7 >یصَلي 
ال غعط خقان اعت ا إني لأرانی سو و ... کی 
واحد لات 0 ٤م‏ تونوارھ ہا شور ھی ہم فوفتنووا موہ کہ پچھ اجیعوم و گا وا تھا ری ےہ 


وکلمة (إذا) للمفاجأة اتا بفتح الھمزة وسکون الواو بعدھا زاي فالف: 
فعین مھملة أيى جماعات متفرقة؛ لا واحد لہ من لفظە (متفرقون) تأکید لفظی: 
لآن الأآوزاع هو الجماعات المتفرقةء وذکر المجد وغیرہ الأوزاع انسافاف 
ولم یقولوا: متفرقینء فیکون متفرقونء النعت للتخصیص . 

آیصلی:الرجل ت6ى مم دا :مھا لزا بت ران تنا اجبل ارلا 
بقوله: أوزاع (ویصلي الرجل) الآخر (فیصلي) مقتدیاً (بصلاته الرهط) وھو ما 
بین الثلاثة إلی العشرةء وقیل: إلی الأربعین (فقال عمر: والل إني لأراني) أي 
ری نفسیء فالفاعل والمفعول عبارتان عن معبر واحدء وھذا من خصائص 
افعال اوہ قاله العینيی؛ والرؤیة إِدراك المرئي؛ وذلك آضرب بحسب قوی 
النفس؛ کما بسطه ناف فی (مفرداتہ٦.‏ ۱ 

(لو جمعت ھؤلاء علی قارئ واحد) یَأَتَمُون بەء ویسمعون قراءتەہء ولفظ 
ابن أبي شیبة'ٴ: عن عبد الرحمن بن عبد القاري قال: اخرج عمر بن 
الخطاب فی شھر رمضان والناس فَلتطا فقال: لو جمعنا ھژؤلاء علی 
ارم رام اہ عحافاعد لا انل لی اش رات لاہ ابعظ گر 
بت اسنہ نکر اکا ابا 


المواظبة عليه إلا خشیة أن یفرض علی أمتہ ٭ وَححاَ إَألْمَؤمِِنَ ما4 فلما 
من ذلك عمر أقامھا وأحیاھا في سنة آربع عشرة من الھجرةء ویدل علی أنە قلُ 


.)۲۸۷ /۲( مصف ابن أبي شییة؛‎  )١( 
.٦۲۳۷ /۱( انظر: (شرح الزرقاني؛‎ )٢( 


٥۸ 























)۲۶٢)‏ حدیث 





سنٌ ذلك؛ قولە: (إن اللہ فرض علیکم صیام رمضانء وسننت لکم قیامەء فمن 
صامه وقامه اسان وااسسیانا غفر له ما تقدم من ذنبها ریب أي الرجال 
منھم؛ لنہ جمع النساء ء علی سلیمان بن أبي حثمة (علی اپ و فک أي 
لہ فان ھی بہار لقولہ ہت : (اقرؤهم بی وقال عمر: وت00 - وإنا 
رك شیا من قراعءة 7 ھکذا المشھور عنل المشایخ . 

والأوجه عندي في اختیار أَبىْ آنه کان یؤم الناس بالتراویح فی زمانە قلُ 
کما تقدم مفصلاًء ثم لا ینافیه ما ورد أنه جمعھم علی تمیم الداري کما 
ران 

تال عبد الرحمن انم مر رن یع آق بّ عمر - رضصي الله عنه - ہل 
ت 7 من لیالي رمضان (والناس پصسلون) مقتدین امصلاۃ قارٹھم) أَي إمامھم: 
والإاضافة للعھدء وظاھرہ أن عمر کان لا یصلي معھم الله افو المعصلحت 
او قاق وھ اتا سس لآ 

قال العلامة المہي' " اختلف العلماء افائی قلعت لت 
فی المنازل: وقال به قوم من اليتَا ین من ُصحاب بی حنیفة والشافعی؛ 
بنا حتی بقي سبع)٢ء‏ الحدیث . 

وفیه: فقلنا: یا رسول اله۵! لو نفَلبَناء فقال: فإن القوم إذا صلوا مع 
الإمام حتی ینصرف کتب لھم قیام تلك اللیلة* أآخرجه الترمذي والنسائي 
والطحاوي وابن ماحہ ویحکی ذلك عن عمر بن الخطاب وابن سیرین 


)١(‏ اعمدہ القاريی) /۷/٤(‏ ۱۷۷)۔ 


۹ھ 





رھ مو می سے وم موم مو مھ وع ےہ و ےم ےم و ےم وم و ےھ لیے وھ مھ مم وم ہوم یو ےل و دحد+ مھ 


قلت: وتقدم عن (الشرح الکبیر؟ للمالکیة أن الجماعة فیھا مستحب؛ 
وتقدم عن (البرھان): أن أداءھا بالجماعة جعل شعاراً للسنة لما أن المبتدعة 
ُنکروھاء وفي (الروضة) للشافعیة: وتسن الجماعة فیھاء وکذا في (التوشیح) 
وغیرہ من فروعھمء فما نسب إلی الشافعي أو مالك یکون روایة لھم. 


وکذا فيی کتب الفروع للحنابلة ففي انیل المآرب؛: التراویح سنة مؤکدۃ 
عشرون رکعة برمضان جماعة نصاء وفي (الروض المربع): التراویح سنة مؤکدة 
عشرون رکعة تفعل رکعتین رکعتین فيی جماعةء انتھی۔ 

فعلم أن سنیة الجماعة إجماع الأربعةء وما نقله العینيی عن الطحاوي أنە 
مال إلی الأفضلیة فی البیت؛ یخالف ما نقله عده غیرہ قال الحافظ وغیرہ: 
الم الحاتۃ ققال: إِن صلاة التراویح في الجماعة واجبة علی الکفایة اھ. 
لکن میلان الطحاوي فی (شرح معاني الآثار* إلی الأول. 


وقال النووي فی (شرح مسلم): اختلفوا في أن الأفضل صلاتھا منفرداً 
فی بیته أم فی جماعة فی المسجد؟ فقال الشافعيی وجمھور أصحابہ وأبو حنیفة 
وأحمد وبعض المالکیة وغیرھم: الأفضل صلاتھا جماعة کما فعله عمر بن 
الخطاب والصحابة ۔ رضي اللہ عنھم - اتور ععل الم غل لافامن 
الشعائر الظاھرة فأ٘شبه صلاة العیدء وقال مالك وأبو یوسف وبعض الشافعیة: 
الأفضل فرادی في البیتء اھ. 

فعلم ما قاله العینيی هو مذھب بعض الشافعیة؛ ولا یذھب عليك أن 
اختیار الموالك أفضلیة البیت مقید بعدم تعطل المساجد کما صرح بە في 
(مختصر خلیل). 


٦٣ 














تقتال سرت مس 0ال الا 7 اعت الافظه تنا رایت من 
النسخ نعمةء وذلك وجە الصواب 027 الکوفیینء وأما البصریون فإنما 
تکون عندھم نعمت بالتاء الممدودة لان نعم عندھم فعل فلا تتصل به إلا تاء 
التأنیثء ١ھ.‏ قلت: والموجود في النسخ التي بأیدینا بالتاءء فھو علی مذھب 
البصریینء واختارہ الزرقانیء (البدعة مذہ) أي الجماعة الکبری لا اأصل 
التراویح؛ زلا تس الخافاء ورھتیا جکعدہ لان أَمليا سط زالیدضة 
الممنوعة تکون خلاف السنةء وھذا تصریح منە بأنه أول من جمع الناس في قیام 
رمضان علی إمام واحد بالجماعة الکبری؛ لن البدعة ما ابتداً بفعلھا المبتدع؛ 
ولم یتقدمه غیرہء وأراد بالبدعة اجتماعھم علی إمام واحد لا أصل التراویح أو 
الجماعةء فإنھم کانوا قبل ذلك یصلون أوزاعا کل لنفسه ومع الرهط . 

وقال ابن تیمیة فی (منھاج السنةا''': إنما سماھا بدعة لأن ما فعل 
ابتداءء بدعة لغذٌء ولیس ذلك بدعة شرعیةء فإن البدعة الشرعیة التی هي ضلالة 
باعل ین وین ری ناو 

قال الزرقانی': سماہا بدعة لأنہ قُ لم یسن الاجتماع لھا وھو لغة 
با عتشاقق جو سال می تتطلح شرغا عق عمقابل افعتو وی عاتم 
یکن في عھدہ قلؤٍ ئم تنقسم إلی الاأحکام الخمسة؛ وحدیث: ا9کل بدعة 
ضلالةا عام مخصوص . وقد رَعبُ فیھا عمر. 

وقال العینی”“: البدعة في الأصل إحداث أمر لم یکن في زمانە َء 


)١(‏ ا( المتقی) (۲۰۸/۱)۔ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکارا /٥(‏ ١٥۱)۔‏ 
.)۴۳۲٣/٤٥( )۳(‏ 
)٤(‏ (۲۲۳۸/۱. 
)٥(‏ معمدہ القاريی)؛ .)۲۱۲٦/۱۱/٦(‏ 


۱ھ 





٦‏ - کتاب الصلاۃ فی رمضان )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


سے و وت بس و و کاب ھ وا ور و می وت وہ و رھ و وا وھ ک4ا ور ود وھ وا ور ور وڑھو و تو یو وک وی و او و وو ہے پ ‏ واو” ینوی ےم“ 


حسنة؛ وإن مس سیت ھت مم*80' مستقبحة؛: 
انتھی . ھنذاء وقد عرفت أته لا یمکن إطلاق الیہدعة علی اأُصل التراویح: أُو 

وقد ثبت کلا الأمرین من فعلە قَُ وأقواله الکثیرۃ الشھیرۃء وأقوال 
الصحابة وأفعالھم؛ کما لا یخفی علی من لە أدنی نظرة علی کتب الروایات: 
فانہ ا کان یرغب فی قیامهء وقد أقامہ بنفسه الشریفة فی عدۃ لیال۔ 

وأخرج البخاريی ومسلم وأبو داود والترمذيی والنسائي بروایة ا ھریرة : 
کان رسول ےی "ئ0" الحدیث تقدم فی فيی المتن ۔. 

قال المنڈری فی ہترغیہہ٭: وغن این غبامن:عن 7 قال : (من 
ا٘درك شھر رمضان بمکة فصامه وقام منه ما تیسر كکَتّبَ اللہ لە مائة ألف شھر 
زمضان٤‏ الحدیث؛ رواہ ابن پان ولا یحضرنی الآن سندہ. 

وعن سلمان قال: خطبنا رسول اللہ قأُ فی آخر یوم من شعبانء فقال: 
یا أیھا الناس قد أطْلكُم شھر عظیم) وفیه : (جعل اللہ صیامه فریضة وقیام لیلە 
تطوعا)ء الحدیث رواہ ابن خزیمة فی (صحیحہ) وقال: صحٌ الخبرء ورواہ من 
طریق البيھقيء ورواہ آبو الشیخ ابن حبان في (الثواب) باختصار عنھماء ورواہ 
الخطیب والأصبھاني في (الترغیب). 

وعن أبي ھریرۃ: قال رسول ا ق٤‏ : (اظلکم شھرکم ھذا بمحلوف 
رسول الل گل ما مر بالمسلمین شھر خیر لھم منە؛ ولا مَرْ بالمنافقین شھر شر 
لھم من بمحلوف رسول الله گلا إِن اللہ لیکتب أآجرہ ونوافله قبل ان یدخله) 
الحدیث؛ رواہ ابن خزیمة فی (صحیحہ) وغیرہ. 


)١(‏ (۹۱/۱]۔ 
)٢(‏ أخرجه ابن ماج في المناسك (۳۱۱۷) باب صیام شھر رمضان بمکة. 


۲ھ 




















٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ فی رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢٢(‏ حدیث 


رت وا او یر اھ کو کو کو سا تو عو بل رع لا وم ا و تو تو مس ئک سا و لہ او سو ا ور ھا نر تر کو و لہ پور وو عو وکے> و ھا و اط لو و ا لو لام 


وفيی حدیث طویل لابن عباس: لیا ملائكتي! إني جعلت ثوابھم من 

صیامھم شھر رمضان وقیامھم رضائي ومغفرتي) الحدیثء رواہ أبو الشیخ 
ابن حبان في کتاب االثواب؛ والبیھقي واللفظ لەء ولیس في إسنادہ من اأُجمع 
علی ضعفه. 

وعن عبد الرحمن بن عوف: أن رسول ال قيُ ذکر رمضان بُفَضله علی 
الشھور؛ فقال: ١‏ من قام رمضان) الحدیث٠‏ رواہ النسائي: وقال: ھذا خطأاء 
والصواب : أنە عن أبي ھریرةء وفي روایة: ١إن‏ اللہ فرض رمضان وسننت لکم 
قا 0 اس رک۰ 

قلت: أخرجھا أحمد والنسائي وابن ماجە وابن أبيی شیبة والبيھقي. 

وعن عمرو بن مرة الجهھني قال: جاء رجل إلی النبي گلا فقال: 
نامز 110ر ایت کت ا 0 ا 9 اھر اتت رشرلےاشچ انت 
الصلوات الخمس؛ وأدیت الزکاۃء وصمت رمضانء وقمته فمِمّنْ أنا؟ قال: 
امن الصدیقین والشھداء) رواہ الہبزار وابن خزیمة وابن حبان فی (صحیحھما): 
واللفظ لابن حبانء کذا فی (الترغیب) للمنذري . 

وأخرج الحاکم''' حدیث النعمان بن بشیر في قیامه قُ لیلة ثلاث 
وعشرین: وخمس وعشرین؛ وسبع وعشرین؛ ثم قال: حدیث صحیح علی 
شرط البخاري؛ ولم یخرجاہء قال: وفيه الدلیل الواضح ان صلاة التراویح في 
مساجد المسلمین سنة مسنونةء قد کان علي بن أبيی طالب یخُث عمر علی 
إقامة هذہ السنة إلی أن أقامھاء ٢اھ.‏ ۱ ۱ 

قلت : والروایات في ھهذا الباب کثیرۃ صریحة في أن النبي لا صلاھاء 
وَالًَ ان کان 1مستیتا او ا طسق سو صا 22ھ نی تتات ہب ہت 


.)۱۰١/٢( الترغیب والترھیب؛ للمنذری‎ ٦ انظر:‎ )١( 
۔)٥٤٤‎ /۱( (المستدرك)‎ )۲( 


۳ھ 





٦‏ - کتاب الصلاۃ فی رمضان )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


رھ ور وا و و ھا و ا و و و و و وا و تو و ما وو ھوہو۔ وو وو وو وھ و جو و تو وو عو وو کا او ےا وو و ویو .تو می پییےء 


الخطاب؛ ثم استقر الأمر في خلافته علی عشرین رکعة؛ کما استقر الأمر في 
خلافته علی ضرب الثمانین في الخمر؛ وکما استقر الأمر علی وجوب الغسل 
بالتقاء الختائیخء وکما: انتٹر الآمر علی النھي عن بیع أمھات الآولاد وکما 
اسشئن الا این اربع تکبیرات الجنائز وکما استقر الأمر علی القراءة في 
خلافة عثمانء ولھا نظائر کثیرۃء فلیت شعري: أي فرقِ بین التراویح وبین ھذہ 
الأمور کلھا؟: 

قال فی حواشي (الروضة): فقد واظبت الصحابة علی فعلھاء کذلك من 
خر سرت الفطات ولم یخالف أحد منھم ذلك؛ فصار إجماعاء ولا تجتمع 
الصحابة علی أمر إلا إذا کان معلوماً لدیھم فعله َء فمستند الإجماع 
فعله ق فلم یکن إحداث عمر إلا استقرار الأمر علی العشرین: وجمعھم 
علی إمامء ونسخ التشتت . 

وعن نوفل بن إیاس الھذلي قال: کنا نقوم في عھد عمر في المسجد: 
فیتفرق مُھنا فرقةء وهٰھنا فرقةء وکان الناس یمیلون إلی أحسنھم صوتاً. فقال 
عمر: أراھم قد اتخذوا القرآن أغاني أما والل لئن استطعت لأغَیّرنء فلم 
بجکت لا الات لبال عے اس آجا صلی ہیں زراء البغاری نی :علق اعال 
العباداء وابن سعد وجعفر الفریابيء وإسنادہ صحیحء قاله النیمويی'. 


وھذا نص في أن التغییر کان للجمع علی إمام واحدء قال ابن رسلان: 
لیس کما زعم بعضھم أنه سنة عمر لآن الناس کانوا یصلون لانفسھم فرادی 
وإنما فعل عمر لیّحَفْف عنھم فجمعھم علی إمام واحد یکفیھم القراءة ویفرغھم 
للتدبں اھ 


وقال الشیخ ابن تیمیة في (منھاج اق آ2 ول مت ان انی کافا 


۔)٢٥١٥/٥( ا آثار السنن؛‎ )١( 
.۔)۲٢٢/٤(‎ )٢۲( 




















٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ فی رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢(‏ حدیث 


7 اج : و جو کے ٗ6 و کر ہی لے : و میں ۴ و تتعری ا 
ما "تس 7 ہے ۵ے مم - ُ ار 2 : پیٹ ٭ َ‫ نے ص“ ۲ 
7 ا 1 ننا مو ے عنھا افضل سرت التی نمو موں ذ3 یعی آخر 7 لیل 3 وکان 
تا وو چم ہا ٦‏ 

الاپ شوموںن زولة. 


اأُخرجه البخاري في : ١۔‏ کتاب صلاة التراویح؛ ١‏ باب فضل من قام 
رمضان. 


یصلون باللیل جماعة في رمضان علی العھد النبويء وثبت أنه پچ صلی لیلتین 


أُو ثلائةء اھ کذا فی (تحفة الأخیار). 


(والتتيی تنامون) بفوقیة أي الصلاةۃ أو الساعة التي تنامون (عنھا) والمراد 
علی کلیھما الصلاة فی آخر اللیلء ولفظ ابن أبي شیبة عن عبد الرحمن بن 
عبد القاري؛ قال: قال عمر في الساعة التي ینامون عنھا: اأعجب إِليٌ من 
الساعة التي یقومون فیھاء (أفضل من) الصلاة (التي تقومون) بھا (یعني) عمر بن 
الخطاب بہذا الکلام بیان الفضل في الصلاة (آخر اللیلء وکان الىاس) أَي 
اکٹرھم (یقومون) إذ ذاك (أوله) فالظاھر أنھم ینامون آخرہ. 

قال الزرقاني : ھهذا تصریح منە بأن الصلاة آخر اللیل أفضل من أول 
قد آلی ال تارا وتعالی۔علی الستفرین بالآسحان 


وقال الطیبي''': تنبيه منه علی أن التراویح في آخر اللیل أفضلء وقد 
أخذ بھا أھل مکكةء فإنھم یصلونھا بعد أن ینامواء قال القاري: قلت: لعلھم 
کانوا فی الزمن الأول؛ أما الیوم فجماعاتھم أوزاع متفرقون في أول اللیل؛ 
وفی کلامه إیماء إلی عذرہ فی التخلف عنھم؛ اھ. یعني إشارۃ إلی أنە بنفسه 
یصلي التراویح في أفضل الأوقات. 

قلت: لکن تقدم عن العیني أن مذھب عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أفضلیة 
القیام مع الإمامء فلعله کان یصلي في آخر اللیل مع الجماعةء وفي احاشیة 
المسوٗیٰ): یعنی أُن آخر اللیل أفضلء لکن الصلاة فی أول جماعة أفضل؛ کما 


۔)۱٦٦‎ /٤١( شرح الطیبي)‎ )١( 


ه٥‎ 





٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ في رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢٢(‏ حدیث 


۶ 


انا ے سے - م0 و سا تل“ ٥‏ ک2 ر 
71 اج کے ا . ۰ : کر 2 
٣۳‏ ۔ وحدثني مَنْ مَالِكِ ن محمد بن یوسف؛؛ عن 
ای مہ تا فاص سض رشع ساسا سس تھٰسھ یی نید 


ان صلاة العشاء في أول جماعة أفضل؛ والوقت المفضول قد یختص العمل 
فیه ہما یوجب أُن یکون آفضل عنە في غیرہ. 

کما أُن الجمع بین الصلاتین بعرفة والمزدلفة أفضل من التفریق بسبب 
وجب ذلك؛ وإن کان الأصل أن فعل الصلاة فی وقتھا أفضل٠ء‏ والابراد 
بالظھر أفضلء لکن الصلاة یوم الجمعة عقیب الزوال أفضلء قاله ابن تیمیة فی 
کتابہ (المٹھاج)ء اھ. 

قلت : ویؤیدہ ما ورد بطرق أنه عليه الصلاۃ والسلام: صلی التراویح في 
اللیالي الثلاثة فی أول اللیلء والأوجه عندي فی مراد عمر أنه ندب إلی 
الاطالةق یعنيی لو یطیلون التراویح إلٰی الفلاحء یعنيی السحورء هو الأفضل 
والساعة التي ینامون فیھا بعد الفراغ هي الأفضل من الأولی. 

وقد ثبتت الاإطالة من النبي قَةٍ إلی الفلاح . 

وقد آخرج ابن أبي شیبة*' عن السائب قال: قال عمر: إنکم تدعون 
أفضل اللیل آخرہ. وأخرج عن ابن عباس قال: دعاني عمر لأتعْدی عندہ؛ 
خرجوا من المسجد: قال: ما بقيی من اللیل خیر مما ذھب عنه؛ وغیر ذلك من 
الآثار صریحة فی أن ترغیب عمر کان إلی الاطالة حتی السحور. 

۳ ۔ (مالك عن محمد بن یوسف) بن عبد اللہ بن یزید الکندي 
المدني الأعرج ثقة من رواةۃ الشیخینء مات في حدود سنة ١٠٥ھ‏ (عن) 
جدہ لامە وقیل: خالهء وقیل: عمه (السائب بن یزید) بتحتیة فزاي؛ ابن 


.)۲۸۸/۲( (مصنف ابن أبی شیة؛‎ )١( 




















٦‏ ۔ کتاب الصلاةۃ فی رمضان )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


ج 7 2 ھ 
کے 2 7 تچ ا 7 ے‫ ۵٥‏ ا 1 .و 07 
: 3 ا 00 تہ و : ض خی ا 2 : 
۸ش آے اثشر قخجر یں راب سی .3 1 سال سوہ و بجسما الا( 5؛ السا 

2 : ۲2 8 
مت یی ای کے 
3 ا وو ہی . عفر 
و و و ات وت ہو و وا 
و رھ 


ابن سبع سنینء ولا عمر - رضي الل عنه - سوق المدینةء مات سمنة ۹۱ہ 
و قبلھاء وھو آخر من مات بالمدینة من الصحابة. 

ڈأله قال: آمر عبر بن الخطاب 7 بن تنعب؛ وتمیما الدیری) کذا یرویه 
بس راو کیو وَقمتاالفت ول التال ۲ ور راد اق القات والاکٹر 
الداري بالألفء وکلاھما صواب لاجتماع الوصفینء فبالیاء: نسبة إلی دیر کان 
فيه تمیم قبل الاإسلام: وقیل: إلی قبیلةء وھو بعید شاذء وبالألف نسبة إلی 
جدہ الأعلی دار بن هاني عند الجمھور؛ وقیل: إلی دارین مکان عند البحرین؛ 
وقال القاري : الداریٗ بتشدید الیاء نسبة إلی الدارء صحابي أسلم سنة تسعء 
کان بالمدینةق ثم سکن بیت المقدس بعد شھادة عثمان. 

اع مہد لان کا ات قاق لاس سان ا سکم 
یخرج فیصلي تمیم: رالضرا: آنھیترا التانی من یت تھی الازلہ: لان 
الثانيی إنما هو بدل عن الاأول؛ ونائب عنهء وسنة قراءة القرآن علی الترتیب . 

وقال القاري: یحتمل ان تکون المناوبة في الرکعات آأو اللیاليء اھ 
والأوجه عندي الآول کما نیائی: 

'وقال الزرقانی: روی سعید بن منصور عن عروة: أن عمر جمع الناس 
علی أَبیْ بن کعب؛ فکان یصلي بالرجال؛ وکان تمیم الداري یصلی بالنساء؛ 
ورواہ محمد بن نصر عن عروۃة؛ فقال: سان قشم شہلمات ین اس حثمة. 

قال الحافظ : ولعل ذلك کان في وقتینء وکذا جمع بینھما العلامة العینيی 
وغیرہ (ہبإحدی عشرة ركمة) قال القاري: أي في اأول الأمرء قال ابن 
ال روی غیر مالك فی ھذا الحدیث إحدی وعشرونء وھو الصحیح؛ 


.)۲۳۸/۱( أي الدیري کما في النسخة الزرقانيء انظر (شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۳۹/۱( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )۲( 


۷ھ 





٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ في رمضان )٢(‏ با )۲٢٢(‏ حدیث 


جو لو وا رو و و و مو و و کور و و و و ورس کے او ہیں و رع" و کو رو بے ہہ کا و وت ور تی و و کو وھ ای کرو نو کہ و وت ہے چپ او و ہپ ای 


ولا 7 اأحداً قال فيه إحدی عشرة إلا مالكاء ویحتمل أن 07ہ ََ 
خفف عنھم طول القیامء ونقلھم إلی إحدی وعشرینہ إلا أن الأغلب عندي أن 
قوله: إحدی عشرة وھمء انتھی. 

قال الزرقاني: ولا وھم؛ مع أن الجمع بالاحتمال الذي ذکرہ قریبء وبە 
جم الہضقی> و قرقت 2 افردا یہ تا۵ك9 لہیں' ا قال ۷ ا زراء ہد ن 
منصور من وجه آخر عن محمد بن یوسف فقال: إحدی عشرة رکعة. 

قلت: لکن قال العیني : روي في (المصنف) عن داود بن قیس وغیرہ عن 
چیہ سے سر تج ان عمر بن الخطاب ‏ رضي اللہ عنه ۔ 
جمع الناسٰ في رمضان علی أَبیٔ بن کعب وٹعیم الداری؛ علی إحدیٰ وعشرین 
رکعة؛ الحدیث. 

وروی الحارث بن عبد الرحمن عن السائب بن یزید قال: کان القیام 
علی عھد عمر بثلاث وعشرین رکعة وروی محمد بن نصر في اقیام اللیل) من 
روایة یزید بن خصیفة عن السائب بن یزید قال: إنھم کانوا یقومون في عھد 
عمر ۔ رضي اللہ تعالی عنە ۔ بعشرین رکعةء انتھی. والاختلاف ھذا محمول 
علی اختلاف الوتر 

قال الباجي''': یحتمل أنە أمرھم بإاحدی عشرة رکعةء بطول القراءة یقرأً 
القارئ بالمئین في الرکعةء ولما ضعف الناس أمرھم بثلاٹ وعشرین رکعة علی 
وجه التخفیف عم واستدرك بعض الفضیلة بزیادة الرکعات؛ ٢ھ‏ مختصرا. 

قلت: والظاھر عندي ما رجح ابن عبد البرء لان جل الروایات نص في 
اُنھا کانت عشرین رکعة. لکن الوھم عندي فیه عن محمد بن یوسف؛ لن نسبة 


۔)٢٢٥/٥( انظر: (آثار السنن)‎ )١( 
.)۲۰۸/۱( االمتقی)‎ )٢( 


۲۸ھ 


























٦‏ ۔ کتاب الصلاةۃ فی رمضان )٢(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


د ھے ام ای حىےھػ ھ و بے ہم بے ھ سھمھے ےی لا اوھ ھ ہے ىہ سے ھ دھ ھ ےم ےھ لم عم عم مھ ھبےدمھم موم ےم س+ امم 


الوھم إلی الإمام أبعد من النسبة إليەء ویژؤیدہ روایة سعید بن منصورء وقد روی 
یزید بن خصیفة عن السائب بن یزید: أنھم کانوا یقومون في عھد عمر بن 
الخطافت روشی آ0 عق کو یہ رکا کر کی 7ن ۷ 


قلت: ویمکن توجیهە آخر؛ غیر ما تقدم وھو أن یقال: إن روایة إحدی 
وعشرین باعتبار مجموع ما صلیا وإحدی عشرة باعتبار کل واحد منھما: 
فکان یصلي کل واحد منھما عشراً عشراء والواحد الوتر یصلى مرة ھذاء ومرة 
ھذاء فیصح النسبة إلیھما معاء وعلی ھذا لا یحتاج إلی وھم أحدہ ولا 
یخالف سائر الروایات الواردة في الباب . 


وإلا فقد أخرج ابن أبي شیبة عن یحیی بن سعید: ان عمر ۔ رضي اللہ 
عنە ۔ أمر رجلاً یصلي بھم عشرین رکعة؛ وآخرج أیضاً عن حسن بن 
اتد آت ایا کات یسا بالابی ‏ وتفنا ئا سیت ری رک ورز 
بٹلاٹ . 


قال القسطلانيی فيی (شرح البخاري): جمع البیھقي بأنھم کانوا یقومون 
باحدی عشرة؛ ثم قاموا بعشرینء وأوتروا بثلاثء وقد عَدوا ما وقع في زمان 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کالإجماع؛ انتھی. 

قال السیوطي: في (المصابیح) کان عمر - رضي اللہ عنه ۔ لما آمر 
بالتراویح اقتصر أولا علی العدد الذي صلاہ النبي لق ثم زاد في آخر الأمر 
قال الشعراني ففي اکشف الغمة4: کانوا یصلونھا في أول زمان عمر - رضي الله 
عنه - بثلاث عشرۃة رکعة؛ ثم عمر - رضي اللہ عنە ۔ أمر بفعلھا ثلاثاً وعشرین 
راہ لاف وا اکٹ لاس سان 000ھ 100س 5 


۔)٦٦١‎ /۷( ا(ہذل المجھودا‎ )١( 
.)٤٥ /۲( آثار السنن)‎ ٦ انظر:‎ )۲( 
۹ 








٦‏ - کتاب الصلاةۃ ة فی رمضانِ (٢‏ باب_ )٢٢٢(‏ حدیث 


قَالَ: وَفَد كَانٌ الْقَاریۂ یَقرَا بالَمتينٌ: ك ج ق تو 
جن ا وم کَ تصرف فی فرُوع الْمَجْر۔ 


۱ بکسر المیم وقد تفتح والکسر الأشھر الات ےھ واسکان اس 
جمع مائةء أي السورة التي تلي السبع الطوال أو انی أُولھا ما یلي الکھف 
لزیادة کل منھا علی مائة آیةء أو التی فیھا القصص؛ وقیل غیر ذلك من الأقوال 
التی محلھا التفاسیر (حتی کنا نعتمد) بنون أولەء فقوله (علی العصي) بکسر 
العین والصاد المھملتین جمع عصاء وفيی نسخة: احتی یعتمد) بتحتیة وإسقاط 
(کنا)ء فالضمیر إلٰی القاريی؛ ولفظ العصی یکون بالإفراد. 

(من طول القیام) لأن الاعتماد في النافلة لطول القیام علی حائط أو عصا 
جائرء وإن قدر علی القیام بخلاف الفرضء قاله الزرقاني''' والباجی'"'' 
وکذلك عندنا الحنفیةء قال في (الھدایة): من افتتح التطوع قائماً ئم أعیا لا 
بس بأن یتوکاً علی عصا أو حائط ٢ھ.‏ کذا فی ھامش الأصل. 

(وما کنا ننصرف) عن التراویح (إلا في فروع الفجر) أي آوائله وأعاليه 
وفرع کل شيء اُعلای وفی بعض الروایات : إلی بزوغ الج وفيی (النھایةا: 
البزوغ : الطلوعء والمراد آوائل مقدماته. 

فلا ینافی ما ورد أنھم کانوا یتَحسرٴون بعد انصرافھمء ولعل ھذا التطویل 
کان فی آخر الأمرہ فلا ینافی ما تقدم من قوله: والتي تنامون عنھا أفضل؛ قاله 

وقال فا آخرج البيیھقيی وغیرہ: اُن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أُول من 
جمع الناس علی قیام شھر رمضان: الرجال علی أَبيٌ بن کعب٠‏ والنساء علی 
)١(‏ ا شرح الزرقانيی) (۲۳۹/۱). 


.)۲۰۹/۱( ا( المتقی)‎ )٢( 


ی۔ 




















٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ في رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢٢(‏ حدیث 


پ/ م نہ مھ و وہ یی و می و وو نر کا جا 
۰ وحدلتنتی عغن مالِكبِ؛ عن بزید بن رومان؛ اآانه 


0غ 
ہبس) سمحخف 


7 7 ہ‫ 7 7 ٥‏ 2- 7 
1 ےل کے اج یی دز یی کت ا ھ ود وو ہے وت ما ا ا 
فاڑی: کان النا س بقوھول گی زعال عمر بن الٰخعنا ب؛ فی رمضاد: 

انا مشف و قسر بن رتع4۔ 


سلیمان بن ای حمة وأآخرج ابن سعد نحو:: وزاد: فلما کان عثمان جع 


وحدیث السائب ھذا أخرجه البیھقی في اسننه الکبیر) بلفظ : قال: کانوا 
یقومون علی عھد عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنە - فيی شھر رمضان بعشرین 
رکعةء قال: وکانوا یقرءون بالمئین؛ وکانوا یتوکاون علی عصیھم في عھد 
عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ من شدۃ القیاء*'٭. 


٤/۔‏ (مالك عن یزبد) بتحتیة فزاي (ابن رومان) بضم راء مھملة 
فسکون واوء قال العیني : لم در عمر ففيه انقطاع؛ قلت: لکكکنەه مؤید 
بالروایات الکثیرة الشھیرة التي لو أطلق علیھا التواتر المعنوي لم یبعدء فلا 
ضیر في الانقطاع (أنه قال: کان الناس یقوعون فپي زمن عمر بن الخطاب في) 
لیاليی زرمضان) وھل یصح أن یقال: رمضان بدون إضافة الشھرء مختلف عند 
العلماءء يأتي البحث فیه في کتاب (الصوم) (بثلاث وعشرین رکعة). 


قال الباجي''': اختلفت الروایات فیما کان یصلی بە في زمان عمر بن 
الخطاب - رضي الله عنه - فروی السائب بن یزید: إحدی عشرة رکعةء وروی 
یزید بن رومان: ثلاثاً وعشرین رکعة؛ وروی نافع سر لی اوح رہ آ0 فرظ 
الناس یصلون بتسع وثلائین رکعةء یوترون منھا بثلاث؛ وھو الذي اختارہ 
مالك؛ واختار الشافعيی عشرین رکعةء غیر الوتر اھ. 


)١(‏ قال النیموي : قد صحح إسنادہ العلامة السسبكي فی شرح المٹھاج: وعلي القاري في 


(اشرح الموطاً. 
(۲) (/۲۱۰۸)۔ 


۷۱ھ 








ز کہ شڈ ٹڈ کک جک کٹ ٹج جج-- 31111 0 و یں 


قلت: روایة السائب وھم کما تقدم؛ ولذا لم یقل بھا أحد من الأئمة 
ومثٹل قول الشافعي قال الإمام أحمد والحنفیة؛ قال العیني في (شرح 
البخاري؛''': قد اختلف العلماء في العدد المستحب في قیام رمضان علی 
أقوال کثیرۃء فقیل: إحدی وأربعونء قال الترمذي: رأی بعضھم أن یصلي 
إحدی وأربعین رکعة مع الوترء وھو قول اھل المدینة . 

ماکز انی سا الب ںئے:ظالاسنکارہ حر الا سوہ ین اہ کات صلی 
اُربعین رکعةء ویوتر بسبعء ھکذا ذکرہ وقیل: ثمان وثلائونء رواہ محمد بن 
نصر عن مالك؛ قال: یستحب أن یقوم الناس في رمضان بثمان وثلائینء ٹم 
یسلم الإمام والناس؛ ثم یوتر بھم بواحدة؛ قال: وھذا العمل بالمدینة قبل 
الحَوَةء منذ بضع ومائة سنة إلی الیوم ھکذاء ولعله جمع رکعتین من الوتر مع 
قیام رمضانء وإلا فالمشھور عن مالك: ست وثلاثون؛ والوتر بثلاث؛ وقیل: 
ربع وثلاثونء وحکي قح تر ارة بی اتفی في العف االَآخَرےَ وقیل مات 
وعشرونء وحکي عن زرارة في العَشرین الاولینء وکان ابن جبیر یفعله في 
العشر الآخرء وقیل: اُربع وعشرون؛ وروي عن ابن جبیر؛ وقیل: عشرون؛ 
وحکاہ الترمذي عن أکثر أھل العلمء وروي عن عمر وعلي وغیرهما من 
الصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ وھو قول أصحابنا الحنفیة اھ. 


قلت: بل هو قول الأئمة الأربعةء قال العینی: وأما القائلون بە من 
اتانحن شر نت شکل؛ وابن ای ملیكف والحارث الھمدانيی: وعطاء ہق ان 
رباح: وأبو البختري؛ وسعید بن أبي الىحسٰن اُخو اشن البصري؛ 


وعبد الرحمن بن أبي بکر وعمران العبدي. 


() م عمد القاري) /۱۱/٦(‏ ٦۱۲)۔‏ 
)١٢(‏ (ہ| ۷١٥۱٦)۔‏ 














٦‏ کتاب الصلاةۃ فی رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢(‏ حدیث 


ہر و نے و مھ بےم ےھ ےس ہے پ ےو وی ےپ و ےپ وھ مم یم وھ ےو وہ لد لیم ھ ٤ع‏ ےم مھ ےم ھپ مھ ٤و‏ مھ ہا ےھ 


قال ابن عبد البر: هو قول جمھور العلماءء وبە قال الکوفیون والشافعي 
رات اتقتیات وس امش ابع ہچ عبت مر خی غعلاف ئی 
الصحابة اھ.. قال في (المغني!''": وقیام شھر رمضان عشرون رکعةء یعني 
صلاة التراویحء وأول من سٹھا رسول اللہ گا ثم ذکر الروایات الدالة علی 
قیامہ 8إ فيی رمضانء ثم قال: والمختار عند أبي عبد اللہ فیھا عشرون رکعة 
وبھذا قال الثوري وأبو حنیفة والشافعيیء وقال مالك: ست وثلائون رکعة اھ. 


وقال في انیل المآرب؛''' في فقه الحنابلة: والتراویح سنة مؤکدۃء وھي 
مفشررت ركَسدَفيت آگتی اخل العلمء وقال مالك: الاختیار ست وثلائون 
انتھی. واختارہ فی (المدونةا!' ولم یذکر فیھا غیر هذہ الروایةء وقال: قال 
مالك: بعث إلیْ الأمیر وأراد ان ینقص من قیام رمضان الذي کان یقومه 
الناس بالمدینةء قال ابن القاسم: وھو تسع وثلائون [رکعة بالوتر]ء قال مالك: 
فنھیته عن ذلك وقلث لە: ھذا ما أدرکت عليه الناس وھذا الأمر القدیم 
الذي لم تزل الناس عليه. فعلم بھذا أنه لم یقل أحد من الائمة الأربعة بأقل 
من العشرین في المشاھیر عنھم؛ إلا أن یکون روایة عن أحد منھم کما هو 
روایة المغاربة عن الإمام مالك. 


وقال ابن رشد فی (ہدایة المجتھدا''': واختلفوا فی المختار من عدد 
الرکعات التي یقوم بھا الناس؛ فاختار مالك في أحد قوليه وأبو حنیفة 
والشافعی وأحمد وداود القیام بعشرین رکعة سوی الوتر وذکر ابن القاسم عن 
مالك نہ کاق می تا رٹائن 


0١۸-۱٦۷ /۱( قالمخی؛‎ )( 
۔)٦٠٠١/١(‎ )۲( 

)٣(‏ (المدونة) (۱۹۲/۱)۔ 

۔)۲٦١۰/۱(‎ )٤( 





- کتاب الصلاۃ في رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢٢(‏ حدیث 


و نت جس6ن"۰ں ںچں" بش ےت 5 ۹ ہہ ٹ ‏ ٹک رپچ ج ےے ...ےت .ےت ہبہ 


وسبب اختلافھم اختلاف النقل في ذلكء وذلك ان مالکاً روی عن 
یزید بن رومان؛ قال: کان الناس یقومون في زمان عمر بن الخطاب بثلاث 
وعشرین رکعة؛ وأخرج ابن ای اع داد تی شی تال اورک التاس 
بالمدینة فی زمان عمر بن عبد العزیز وأبان بن عثمان یصلون ستاً وثلائین 
ویوترون بثلاثء وذکر ابن القاسم عن مالك أنه الآمر القدیمء یعني القیام 
بست وثلاثین ركکعة اھ . 

قلت: لکن متون المالکیة مرجحة لعشرینء قال فی (الاآنوار الساطعة): 
وتتأاکد صلاة التراویح في رمضانء وھهي عشرون رکعة بعد صلاۃ العشاءء وفي 
الدسوقيی علی (الشرح الکبیر؟: وھي ثلاث وعشرون رکعة بالشفع والوتر کما 
سے می و سی وہ ری کپ رو سا 
وثلائین بر بغیر الشفع والوتر لکن الذي ری علیہ اَل سلنا وَعَلناً حو 
الأول انتھی . 

قال فی (الفتح الرحماني): قال العلامة العیني : احتج أصحاب الشافعي 
وأحمد بما رواہ البیھقی بإسناد صحیح عن السائب بن یزید قال: کانوا یقومون 

۱ : و ۱ ۱ م(١)‏ 

علی عھد عمر بعشرین رکعةء وعلی عھد عثمان وعلي مثلهء وفيی (المغنی؛'' 
عن علي: اثقاات زخاڈد ان یصلي رمضان بعشرین رکعۂة؛ قال: وھذا 
کالاجماع: انتھی. 

قلت : لا شك في أن تحدید التراویح فيی عشرین رکعة لم یثبت مرفوعاً 
عن النبي قللٍ بطریق صحیح علی أصول المحدثینء وما ورد فيه من روایة ابن 
عباس متکلم فیھا علی آصولھم؛ لکن مع ھذاء لا یمکن الاإنکار عن ثبوتە بفعل 
عمر وسکوت الصحابة علی ذلك؛ وإجماعھم علی قبوله بمنزلة النص علی أن 


۔)٦٦۷‎ /۲( )١( 


٥٤ 

















٦‏ کتاب الصلاةۃ فی رمضان )٢(‏ باب )٢٤٢٢(‏ حدیث 


ورھ وع جو تد و می و کو کو وو ور وق و ےک سد کو ا اوھ و یا دو ا بک 7 ہ” رر مے رود ےو مھ ٭غ دع رجہ اسیو ای دھ 


فمن نظر إلی تعامل الصحابة في أمر الشریعة ء لایشك في أنھم إذا روا 
جنگ 1را الانکار علی ذلك رتا ت2س ررایة ابر اد وتد:لیت 
تحدید العشرین بآثار الصحابة الکثیرةء قال الطحطاوي علی (المراقي'': إنما 
شر اف2 افلفاف الوَافتیی الس ماعنا الصلیمََالَحل 
ھی سنة رسول اللہ قلُ سٹھا لنا وندبنا إلیھاء کیف لا؟ وقد قال عليه الصلاۃ 
راتا :علیک جس رستة اقلقھ الراشسیح املع بعدقی فَُرا 
علیھا بالنواجذاء وروی آبو نعیم من حدیث عروة الکندي: ان رسول الل پل 
قال: (ستحدث بعدي أشیاء فأحبھا إلیْ أن تلزموا ما أحدث عمرا اھ. 


اُدفعە ٢ھ.‏ وقد ورد أن اللہ جعل الحق علی لسان عمر ۔ رضی اللہ تعالی عنه ۔ 
وقلبەء ذکرہ السیوطي بروایة أحمد والترمذي عن ابن عمرہ وبروایة اأحمد وأبي 
داود والحاکم عن أبي دس وبروایة ابی یعلی والحاکم عن أبي ھریر وبروایة 
الطبرانی عن بلال ومعاویة ورقم عليه بالصحة: وفی کتاب اما ثبت بالسنة): 
العشرون؛ اھ. وفي (کشف الغمة): ثم أمر عمر بفعلھا ثلاثاً وعشرینء ثلاث 
منھا الوتر واستقر الأمر علی ذلكء اھ. 


تلغکرالاتار تق لاف اگ دہ آ0س ھا آق٭ آناتت ورااضالكف 


.)۳۳٣ص( حاشیة الطحاوي)‎ 4 )١( 

)٢(‏ آوردہ ابن حجر العسقلانی فی (الإصابة) )۲۲٢/٤(‏ فی ترجمة عرزب الکندي من طریق 
یوسف بن سعید عن عبد الملك بن أبی العباس الجذامی أبی عفیف عن عرزب الکندي 
أن رسول اش قٍَ قال: ... ثم قال ابن حجر: قال أبو حاتم الرازي: عبد الملك أبو 


ھ٥‎ 








٦۔‏ کتاب الصلاۃ في رمضان )٢(‏ باب )٢٤٤٢(‏ حدیث 


مھ ماد مم ےل ےی لم مھ مم ےم یمم ہ می ےم سے عم مھ وم مم ےمم مومع مم مم مم ےم یه حم ٤ع‏ یا وہاھے 


وإسنادہ مرسل قوي؛ قاله النیموي؛ ومنھا ما رواہ البيھقيی في (سننه) عن 
السائب بن یزید قال: کانوا یقومون علی عھد عمر بن الخطاب في شھر 
رمضان بعشرین رکعة؛ الحدیث تقدم في (الموطا١‏ اہفتا جافظہ اعدی ع 
رکعةء وتقدم أنه وھم؛ والصواب لفظ عشرین رکعةء وأخرجه محمد بن نصر 
بکلا اللفظینء قال النیموي: إسنادہ صحیحء وذکر الکلام علی رواته مبسوطاء 
وقال: قد صحح إسنادہ غیر واحد من الحفاظ کالنووي في (الخلاصةا وابن 
العراقی فی (شرح التقریب) والسیوطي في (المصابیح) وقد آخرجہ الببھقي في 
(المعرفة). ۱ 

قلت: وتقدم أنه أخرجهە عبد الرزاق وغیرہ ومنھا: حدیث یحیی بن 
سعید: ان عمر بن الخطاب أمر رجلاً یصلي بھم عشرین رکعةء رواہ ابن أبي 
شیہة فی (مصنفه)ء وإسنادہ مرسل قوي؛ء قاله النیموي. 


ومنھا عن عطاء قال: أدرکت الناس وھم یصلون ثلاثاً وعشرین رکعة 
بالوتر رواہ ابن أبي شیبةء وإسنادہ حسنء قاله اللیمويی''''. قلت: وآخرجه 
محمد بن نصر في اقیام اللیل)ء ومنھا: عن ای الخصیب قال: کان یؤمنا 
سوید بن غفلة فی رمضانء فیصلي خمس ترویحات عشرین رکعةء رواہ البیيھقي 
سا سیت 

ومنھا عن نافع عن ابن عمر قال: کان ابن أبي ملیکة یصلي بنا في 
رمضان عشرین رکعةء رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه) وإسنادہ صحیحء قاله 
اللیموي؛ ومنھا عن سعید بن عبید: أن علي بن ربیعة کان یصلي بھم في 
رمضان خمس ترویحات ویوتر بثلاثٹء أخرجه ابن أبيی شیبةء وإسنادہ صحیح؛ 
قال اللیموي: وفي الباب روایات أخری آکٹرھا لا تخلو عن وھنء لکن بعضھا 


۔)٤٥ ۔‎ ٦٥/٥( انظر: (آثار السنن) للنیموي‎ )١( 
ھ٦‎ 

















پاماعیں۱ لے و وع یی یم یواسم مو یلامھ ہع مر و سج ٤م‏ ورس جو ہے وع یم و سے ےو لع ٤و‏ امو ے حم ےب 


منھا: حدیث ابن عباس المرفوع : أنە قَُ کان یصلي في رمضان عشرین 
رکعة والوترء اأُخرجه عبد بن حمید فی (مسندہ) والبغوي في (معجمہ)؛ 
والطبرانی فی (الکبیراء والبيھقيی فی (سننه)؛ کلھم من طریق أبي شیبة إبراھیم 
وھو ضعیف؛ ومنھا ما آخرجه البيھقي بسندہ عن أبي عبد الرحمن السلمي عن 
عليء وقد دعا القُوٌاء فيی رمضان فأمر منھم رجلاً یصلي بھم في رمضان 
عشرین رکعة؛ قال: وکان علي یوتر بھم: وروي ذلك من وجه آخرء قاله 
النیموي . 

قال ابن ٹیٔمیة فی امٹھاج السنةا'': لو کان بدعة قبیحاً کما زعغمه 
الروافض؛ لکان علیٌ أبطله لَمٌا صار أمیر المؤمنینء وھو بالکوفةء فلما کان 
فی ذلك جارباً مجری عمر دل علی استحباب ذلك؛ بل روي عن علي أنه 
قال: اور الل قبر عمر کما نوّر مساجدنااء وروي عن أہی عبد الرحمن 
السلمي أن علیاً دعا القرٌاءء الحدیث؛ انتھی. ۱ 


قال النیموي''': ومنھا ما أآخرجه البیھقي بسندہ عن أبي الحسناء أن علیاً 
أمر رجلاً ان یصلي بالناس خمس ترویحات عشرین رکعةء وفي إسنادہ ضعف. 
قال ابن الترکماني: الأظھر أن ضعفه من جھة أبي سعد البقالء فإن کان 
كکذلك؛ فقد تابعه غیرہ ٹم بسطه . 
۱ جوا سا کور می اتی کی 6 الما لت عراو اق او وع کن 
ابی بن کعب: أن عمر أمرہ أن یصلي في رمضان فقال: إن الناس یصومون 
الٹھار ولا یحسنون أن یقرأوا فلو قرأت علیھم باللیلء فقال: یا أمیر المؤمنین 
ھذا شيء لم یکن؛ فقال: قد علمتء ولکنە حسنء فصلّی بھم عشرین رکعة. 


.)٦۵۷ /۲( انظر: (التعلیق الحسن علی آثار السنن)‎ )٢( 


۷٭ 











٦‏ کتاب الصلاة في رمضان )٢(‏ باب )۲٢٢()‏ حدیث 


7 


1س 


حْ 


1 


وت یحاتتی 2 مَالِكٍء عَنْ تا _ تنآ 


رَمَقَاد : جن و اد ا ا حا یی ہی ا مو ا و و جو ا ہی کاو ہا 


ومنھا ما أخرجه ائح ای یسات والببھقی معلقاء ومحمد بن تصر 
عن شتیر بن شکل أنه کان یصلي في رمضان عشرین رکعة والوتر 

ومنھا ما أخرجه ابن أبي شیبة بسندہ عن أبي البختري: أنه کان یصلي 
کن ت رویخات قی رمضاتق وسلےی علات کذا نی ٦ار‏ ال۶ 


ومنھا ما رواہ محمد بن نصر بسندہ عن الاأعمش عن زید بن وھب قال: 
کان عبد اللہ بن مسعود یصلي لنا فی شھر رمضانء قال الأعمش : کان یصلي 
عشرین رکعةء ویوتر بثلاث ء قاله ای 7, 

وأآخرج ابن أبي شیبة*” عن أبي الحسن: أن علیاً أمر رجلاً یصلي بھم 
لوشاق رین رگا رافرع اض سی و سد ارد تا آیا کان رفلن 
بھم في رمضان بالمدینة عشرین رکعةء وعن الحارث : أنه کان یؤمٌ الناس في 
رمضان بعشرین رکعةء وأخرج محمد بن نصر عن محمد بن کعب القرظي : 
کان الناس یصلون في زمان عمر بن الخطاب - رضي الله عنه ۔ في رمضان 
عشرین رکعةء الحدیث . 

٥‏ ۔۔ (مالك: فرع ار ین الف ) يَسمَلتَن سنا (آئە سمع 
الأعرج) عبد الرحمن بن ھرمز (یقول: ما أدرکت الناس) أَيٍ الصحابة والتابعین 
(إلا وهم یلعنون الکفرة) قال المجد: الکافر الجاحد لأنعم اللہ تعالیء وجمعه 
کفار وکفرة (في رمضان) یعني في الوترء والمراد بە القنوت . 

2 (0١) 


(۲) معمدہ القاريی)؛ /۱۱/٦(‏ ۲۱۲۷۔ 


١ )۳(‏ مصنف ابن أہی شییة؛ (۲/ ۲۸۵). 


۸ 

















پر ایم اع ہمہ یھ مم و ے وہ مھ ددم ہج ے ے وھ وہ ھی اع دا بے مم مم با رم نے یدب ے وم یھ وب می ٭ھ 


واختلف الأئمة الأربعة في أن القنوت یقرأً فی الوتر أم لا؟ وھذا أحد 
السائل الا رڈ الحتلفة بین الائتة فی 'القَرَت) ورسائی سان التعلفات 
الأربعة في قنوت الصبح ۔ 


قال ابن رشد فی (البدایةا٭”' 


: آما اختلافھم فی القنوت؛ فذھب أبو حنیفة 
وأصحابه إلی أنه یقنت فيهء ومنعه مالك؛ وأجازہ الشافعي في أحد قوليه في 
النصف الآخر من رمضانء وآجازہ قوم في النصف الاول من رمضانء وقوم 
فی رمضان کلەء والسبب في اختلافھم في ذلك اختلاف الآثارء انتھی. 

قال الزرقانی!'': وروی المدنیون وابن وهھب عن الإمام مالك: أُن الإمام 
کان یقنت في النصف الآخر من رمضانء یلعن الکفرة ويُومّنْ من خلفهء وروی 
ابن نافع عن مالك: ان القنوت واسع إن شاء قنت؛ء وإن شاء تركء وروی 
المصریون ان مالکاً قال: لا یقنت فی الوتر أي لا فی رمضان ولا فی غیرہ 
قاله الزرقاني۔ ۱ ۱ ۱ 

فعلم بذلك أن للامام مالك فيه ثلاث روایات؛ ولذا اختلف نقلة 
المذاھب في بیان مذھبهء فنقل ابن قدامة في (المغني) مذھبه مثل الشافعيی: 
وابن رشد نقل عنه خلاف الشافعي؛ وهھو ۔ صاحب المذھب ۔ أدری بقت 
إمامەء ولآجل ذلك اعتمدنا علی کتب فروعه في بیان مسالکھم . 

ما السادة الشافعیة فذھبوا إلی استحباب قنوت الصبح دائماء واستحباب 
قنوت الوتر في النصف الآخر من رمضان؛ کما هو مصرّح في کتبھم من 
االتوشیح) واشرح الاقناع) وغیر ذلك . 

وأما السادة المالکیة فقالوا باستحباب قنوت الصبح کما سیأتي فيی محله؛ 
(0فوفموام۔ 
(۲) ا شر الزرقانی) (۲۲۳۹/۱). 


۹ھ 








٦‏ ۔ کتاب الصلاۃ فی رمضان )٢(‏ باب )٤٤٢(‏ حدیث 


او ےج ام ےم دحے دم جح ہے وو یم ےا بے دمدے و می ےم یم لیے مم مھ مےم ےھ دح مھ جع مہو مم می مم وم اعدع یج ھمہومدمے +٭ھ 


وأنکروا قنوت الوتر في المشھور عنھمء قال الباجي''“: وعن مالك في ذلك 

قلت: والمعتمد عندھم الأول واختارہ في (المدونة)ا''' فقال في الحدیث 
الذي یذکرہ: ما أدرکت الناس إلا وھم یلعنون الکفرة فيی رمضانء قال: لیس 
عليه العمل؛ ولا أری أن یعمل بهء ولا یقنت في رمضان لا في أوله ولا في 
آخری ولا فی غیر رمضان: ولا فی الوتر اَصلكّ اھ. 

وفي الدسوقي: وندب قنوت سراً بصبح فقطہ لا بوتر ولا یفعل في 
ساٹ االصلوات غند :الا جة: ال غلاناً لین ذعت لذلك: آکھی۔ 

ومذھب السادة الحنفیة فی ذلك: أُن القنوت في الوتر مستحب في جمیع 
السنة قبل الرکوع کما عليه سائر متونھم بلا خلاف فیھا لروایة ابن أبي شیبة 
بسندہ عن علقمة: ان ابن مسعود وأصحاب النبي ا کانوا یقنتون في الوتر 
قبل الرکوع . 

وأآخرج محمد فی (کتاب الآثارا: عن إبراهیمء أن ابن مسعود کان یقنت 
السنة کلھا في الوتر قبل الرکوعء وآخرج عن إبراھیم أیضا: أن القنوت في 
الوتر واجب في شھر رمضان وغیرہ قبل الرکوع؛ الیحدیث . 

ومذھب السادة الحنابلة ما فی ۷ئیل اقارت+: ویقنت في الوتر في 
الرکعة الآخیرة في جمیع السنة؛ وکرہ القنوت في غیر الوتر إلا ان ینزل 
بالمسلمین نازلة غیر الطاعونء فیسن لاإمام الوقت خاصة القنوت في غیر 
سن الف ۱ 


.)۲٦٢١ /۱( ا( المتقی)‎ )١( 
۔)۱۹٥/۱(‎ )۲( 
(۱۹۸/۱)۔‎ )٣( 


ری 

















)۲٤٢٢(‏ حدیث 


ہوم مد ےا مہ ےم و امھ و سے وع و یفصھے 





ومثله في (الروض المربع)ء فعلم بذلك ان الحنفیة والحنابلة متفقون في 
دوام قنوت الوتر دون الصبح کما رأیت؛ وقنوت اللعن عندھم مخصوص 
بالنوازل یکون في رمضان آو في غیرہء مع آنە لا ذکر في الائر للوترء فیصدق 
علی الصبح أیضاء والمالکیة أنکروا القنوت الوارد في الباب کما تقدم عن 
(المدونة) . 

ٹم اختلفت الأئمة في ألفاظ القنوت''' فمختار الحنفیة في الوتر سورة 
الحفد والخلعء لآنھما سورتان من القرآن: وھو مختار المالکیة مع زیادة. 

ومختار الشافعیة : ( اللھم اھدنا فیمن ھدیت) إِلخء وھو مختار الحنابلة 
مع زیادة. 

وقد أخرج آبو داود في (المراسیل) عن خالد بن أبي عمران: أنە عليه 
السلام کان یدعو علی قبائلء فأّتاہ جبرائیل وقال: ١‏ یا محمد اسکت! إن اللہ 
لم یبعثك سباباء ثم علمه: اللھم إنا نستعینكث.٠٢٠)‏ وھذا صریح فی نسخ 
قنوت اللعنء ولذا قال مالك: لیس عليه العمل. 

وبسط طرق ھذا القنوت السیوطي فی (الدر المنثوراء فقال: ذکر ما وقع 
فيی سورة الخلع وسورة الحفدء ثم ذکر الطرق مفصلةء وآخرج محمد بن نصر 
رالطعاوی ھن اب تعاس ان غجر کان انت بالسورتینء وأخرج محمد بن 
نصر: أنھم کانوا یستحبون أن یجعلوا فی قنوت الوتر ھاتین السورتین؛ اھ. 

قلنت: ما ہو رقاتاشی ضعت آ اچم ایح قانتاش 
(المغني٢ء‏ وقنوت اللعن المذکور فی الروایة محمول علی القنوت المخصوص 
اضاقت می کھت تھ ال 

(قال) الأعرج (وکان القارئ یقراً) فی زمانه (بسورۃ البقرة في ثمان) بحذف 
الیاء في آکثر نسخ (الموطاً) وبإثباتھا فیما فی نسخ (المشکاة) عن (الموطاأً). 


۔.)۱٥١١٢‎ /۲( انظر: (المعني)‎ )١( 





٦‏ کتاب الصلاۃ في رمضان ۹ باب )۲٤٢(‏ حدیث 


حقعف . 
خوری ۔ وحذّثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الله : شک 7 


قَالَ: بہت و تو کَ ضرف ہا کان و وع غاد مو یں و وم او دو کو و 


قال القاري: بفتح الیاءء وفي نسخة صحیبحة بحذف الیاء (رکعات) وھذا بعد 
ُن خففت الصلاة عن القراءة بالمئین (فإذا قام) القاریئ (بھا) أي بسورة البقرة 
(في اثنتی عشرة رکعة) فیه دلیل علی أن التراویح آکثر من ثماني رکعات خلافاً 
لما توھم (رأی الناس) بالرفع (أنه قد خفف) الإمام. 

فعلم أن تطویل القراءة في التراویح آفضلء وکان أَبِيْ وتمیم الداري 
یقرآن بالمئینء وقرأً مسروق في رکعة بالعنکبوت؛ وابن أبي ملیکة یقرأً في 
رکعة بنحو فاطرء وأبو مجلز یختم في کل سبع؛ وقال عراك بن مالك: آأدرکت 
الناس فيی رمضان بربطون لھم الحبال یستمسکون بھا من طول القیام*'. 

۹٦‏ .۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
الأآنصاري (آنه قال: سمعت أبي) أبا بکر قیل: اسمہ وکنیتہ واحدء وقیل: کنیتہ 
ابو محمد الأنصاري البخاري ثقة مدني قاضیھا من رواة الستةء اختلف في 
موتە علی أقوالء وفي (التقریب): مات سنة ١۱۲۰ء‏ وقیل غیر ذلك. 

ومما یجب التنبيه عليه أنه وقع هھنا التحریف في نسخ (المشکاةا 5۸ 
و تفر مر ٹا ھت 
فاحشء فإن عبد اللہ ولد بعد وفاۃ اي ۔ زضنی الله تعالی عنه ۔ بأعوام کثیرة؛ 
فکیف بقول سمعت أَبیّا؟_ 


(١)‏ أخرجه ابن أبي شیبة )۲۸٢/۲(‏ في صلاۃ رمضان. 
)٢(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۳/ .)۱۹١‏ 














رح ٦‏ حدیث 





بالقیاء ا قاٹڑا ترکات القیام فی لا لا لیا 7 عن 00ھ نہ انکر 
یفعلونھا عقب القیام من النومء لان آکثرھم کانوا یفعلونھا قبل النوم (فی 
رسنسان فنستعجل الحدم) بفتحتین جمع خادم (بالطعام) أي بتھیئه وإحضارہ 
للسحور (مخافة) بالنصب علة الاستعجال (الفجر) أي طلوعهء وفي روایة: 
مخافة السحور أي فوتەء ومآل الروایتین واحد. 

قال الباجي''': هذا لمن کان یستدیم القیام إلی آخر اللیلء أو لمن کان 
یخص آخرہ بالقیامء فأما من قال فیھم عمر: اٴوالتي ینامون عنھا خیر فلم یکن 
هذا حالھم وھذا یدل علی اختلاف احوال الناس في ذلك؛ انتھی. فبعضھم 
یصلون التراویح ول اللیلء وبعضھم آخرھاء وبعضھم یستدیمھا إلی آخرھا۔. 

للْك: غضن سام بن عروة عن أبیه) عروة (أن ذکوان) بذال معجمة 
و2 المدني الثقةء روی لە الشیخان وأبو داود والنسائی؛ مات في لیالي 
الحرةء قاله الواقدي. وقال الھیٹم بن عديی: أحسبه قتل بالحرة سنة ثلاث 
وستینء قال ابن أبي ملیکة: کان عبد الرحمن بن أبي بکر یومٌ عائشة فإذا 
یحضر ففتاھا ذکوان برکان عبدا لعائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ (زوج النبی 8ج 
نأمتقتہ) آ ذکوان (عن دبر منھا) أئ جعلته مدبرا۔. 

وروی الشافعي وعبد الرزاق عن ابن أبي ملیکة: أنه کان یأتی عائشة هو 
وأبوہ وعبید بن عمیر والمسور بن مخرمة وناس کثیرہ فِیؤئُھم آبو عمر مولی 
عائشةء وھو یومئذ غلام لم یعتق (کان یقوم) باللیل (یقرأً لھا في رمضان) أي 
یوَمُھا فی التراویح . 


00 فالطئی: (0۹۱۰/۱.- 
۳هَ‌ 





ہے وج وم ٤ع‏ یم و مع ےم وم ےھ ےی ے” ید ےو بد ےھ م ےم ےک و٤٤ے‏ موم ے د ےھ وم م ےھ دم میم ےم مھ مم دم ےم عو مم مم مم لے مھ 


قال الباجی': وھذا یقتضي أن قیام رمضان کان أمراً فاشیاً عند 
السا فلا یه سی آن التیاء کن یلعزمله ویعلات می یٹوم یھن فی 
بیوتھن؛ اٰھ. ۱ 

قال أبو عمر'': لا خلاف في جواز إمامة العبد البالغ فیما عدا 
ال 
کر ریم ک ریم کید 


.)۲٠٢١ /۱( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۱۷۸/٥( ا( الاستذکار)‎ )۲( 

















)١(‏ باب ما حاء شی صلاه اللیل 
(١)‏ ما جاء فی صلاة اللیل 
هي من أفضل النوافل المرغٌب فیھاء والأحادیث في فضلھا کثیرة شھیرة 
قال گلا : أفضل الصلاة بعد الفریضة صلاة اللیل)ء وفی (صحیح .رر 
(علیکم بصلاة اللیل فإِنه دأب الصالحین قبلکم؛ وِقٌربة إلی ربکم؛ ومکفرة 
للسیئات؛ ومنھاۃ عن الإثماء وقال تعالی: ظملا تلم کش کا انی کم من فر 


واختار ابن عبد البر: أنھا سنة لمواظبتہ قل علیھاء قال: وقول قوم إِنھا 
واجبة عليهء لا وج لەء لقوله تعالی: هِوَينَ اَل مَتَھَجد بوہ َافلةً هك 4ء أي 
تضیلف الام می سم الرورت لی سی الائف وا عہتۃاللقاي 
التابعيی؛ فأوجیه قدر حلب شاق 2-7 بن معنی نافلة لك؛ أي زائدۃ في 
فرائضكء قاله الزرقانی''. 


قال العیني””': ذکر ابن بطال عن البعض: إنما خص سیدنا قٍ في 
قولہ: ٭نالَةٌ لكَ 4ء لنھا کانت فریضة عليه ولغیرہ تطوعاًء ومنھم من قال: إنھا 
کانت واجبة ثم نسخت فصارت نافلةء أي تطوعاً وزیادة فی کثرة الثواب؛ وأما 
الین کالوا2 تھا کائے واج علية قالراء معن کرتھا ناقلة غلی 'الحتمصہسن 


)١(‏ آخرجه الترمذي في الدعوات باب رقم )۱۱۲٢(‏ و ح ۳٥٣٤(‏ و٣٣٥۳)؛‏ ورمز في جامع 
الأصول إلی الترمذيء وما وجدته فيی صحیح مسلم؛ والل أعلم . 

.٦٤٤٤ /۱( اشرم الزرقاني)‎ )٢( 

.)٦٦٦١ /۷ /٥( (عمدة القاريی)‎ )(٣( 


٘٥ 


س اع اس ےس چم رج باجاع حم مم ہم مجع ہم لے مو جم اعم و ے رے ےھ ٛ مو ور ےر رج لیے اع یہام ےب ےھ د+ مھ 


أي فریضة مسب مت سس خصصت بھا من أمتكء وذکر 
بعض السلف أنە یجب علی الامة ما یقع عليه الاسم ولو قدر حلب شاةء وقال 
النووي: ھذا غلط ومردودء وقیام اللیل أمر مندوب وسنة متأکدةۃ اھ. 

وقال ابن القیم في (الھدي؟''': قد اختلف السلف والخلف في أنە مل 
کان فرضاً عليه أم لا؟ والطاثفتان احتجوا بقوله تعالی : لوَمنَ ال مَتَهَجَد یو 
انل لک قالوا: فھذا صریح في عدم الوجوب؛ وقال الآخرون: آمرہ بالتھجد 
فیه ولم یجئ ما ینسخه وأآما قوله: نافلة فلو کان المراد بە التطوع لم یبخصه 
بکونە نافلة لەء وإنما المراد الزیادة لەء اھ. 


قال أبو بکر الجصاص في (أحکام القرآن)''': لا خلاف بین المسلمین 
فی نسخ فرض قیام اللیل وأنه مندوب إلیەء مرغب فيهء وقد روي عن 
النبي قَلل آثار کثیرة في الحث والترغیب فیەء اھ. 

قلت: هذا فيی حق الأامة أما في حق النبي آلُ فقد عرفت أن فيه 
طائفتینء قال الطحطاوي علی (مراقي الفلاح): ذھب طائفة من العلماء و 
الأصولیون من مشایخنا إلی ان قیام اللیل فرض عليه قٌٍَء وعلی ھذا فتکون 
صلاة اللیل مندوبة لآن الأدلة القولیة فيه إنما تفید الندبء وقال طائفة: کان 
تطوعاً منہ گل فیکون فی حقنا سنة اھ. 


قلت: فالحاصل أن قیام اللیل مختلف في حقہ یی مع إجماعھم علی آنہ 
لیس بواجب فيی حق الآمة إلا من شٌل والاختلاف فيی أنه سنةء أو مندوب 
لیس بعسیرء واختلفت الأئمة کلھم فی ترتیب النوافل باعتبار التاکدء محله کتب 
الفروع؛ لا یسعه ھذا المختصر. 


.)۳۱۱/۱( ززاد المعاد؛‎ )١( 
.)۲٦٢٠٦٢/۳( )۲( 


جل 

















۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۷٣(‏ حدیث 


0 اج 
7 ۱ کا بن 2 کہ 2 ۰ اہ 
أٍ حجدلیسی وی سے ىاسصص) ف۔ ة ےجی؛ پک وب تی ا اق جا 
ڈے کے ٴا لے 2 
قر کون 7ج کم ہر 
۲ یں 1 
اب تے چب ٦‏ الد رو سی ان . ۱ 
ر2 ۲ 5 ارجا کم 


|۸۱۷ - (َاألك عہ محمد بہہٰ الْمنکدر) بط المیم و ن النونء فمۃ 
٠‏ بن بصم تا 

کاف: فکشر دال مھملفت فراء ھن سعہذ وی حببر] ہضم الجیم وفتح الموحدة 
وسکون الیاء التحتانیة آخرھا راء کذا في (الفتح الرحماني)ء الأسدي؛ 
مولامم الکوفی الوالبی بکسر اللام والموحدق نسبة إلی بنی والیف بالولاء 
وھو والِٰة بن الحارث بن ثعلبة من سد بن خزیمةف کذا فی (الفتح الرحمانی)؛ 
ثقة ثبت فقيه أحد الأعلامء قتله رئیس الظلمة الحجاج ظلماً في شعبان 
سة ۹۰ء وھو ابن ۷سن وقیل : ابن ۹ٗسنۂةء قال میمون بن مھران: لقد 
مات وما علی وجه الأرض أحد إلا وھو محتاج إلی علمہ'''. 

(عن رجحل عتلد رضا) مصدر: وصف بە مبالغقف کما یقال : رجل صدق 
وزید عدلء ویحتمل أن یکون صفة علی وزن غنیٗ کذا في ۵البذل)''ء قال ابن 
عبد البر””: قیل: إنە الأسود بن یزید النخعيء فقد أخرجه النسائي من طریق 
ان جَعفر الرازی غن ئن المکتر غن معیة غن الآاسود عن غائشة یھ ورواء 
النسائی من وجه آخر عن أہی جعفر عن ابن المنکدر عن سعید عن عائشة بدون 
الواسطةء وجزم الحافظ بأن روایته عن عائشة مرسلةء قاله الزرقانی''“. 

قلت: وبه جزم الحافظ في ١‏ تھذیب التھذیب)ء فقال في (المبھمات٢:‏ 
سعید بن جبیر عن رجل عندہ رضی عن عائشة في النوم فی صلاة اللیلء هو 
الاسوڈانن یزید النخعي: اھ. وقال المنذري: الرجل الرضیٰ هو الا سرت ان 
شرة ای الہ ای عة ال خی السفقی یآ 


.)۳۲۱ /٤( انظر ترجمته في : (تھذیب التھذیب؛ (٤/۱۱)ء واسیر أعلام اللبلاء؛‎ )١( 
لاہڈل المجھودا (۷۱/۷)۔‎ (۲ 
۔.)۲٦٢‎ /۱۲( ۱۸۳)ء رلالتمھید)‎ /٥( (الاستذکار)‎ )٣( 


۔)۲٤٤‎ /١( لشرح الزرقانيی)‎ )٤( 


ك۷ ھ٦‏ 








۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب (۲۷) حدیث 


آنه أَغبَرَه: أنْ عَائِشَةً رَوْج النبی قلا أَخْبَرَنهة: أن رسُول اللہ 8و 
5 ََ ه8 5 وہ وق ری ا و رخ رھک ے۔ کہ۔ہں بک ظا 
قال : لم مِن امری نکون لہ صلاة بلیل؛ یعلمه عَلها نوم ا 


قلت: والأسود هو أسود بن یزید بن قیس النخعي؛: أبو عمرو أُو أبو 
عبد الرحمن ابن اأخي علقمة بن قیس؛ وکان اُسن من عمه وخال إبراھیم النخعي: 
من تابعي الکوفةء أدرك زمن النبي قُ ولم یرہ ورأی الخلفاء الراشدین الأربعة 
وسمع من أکابر الصحابة مات سنة خمس وسبعینء کذا فی رجال ١جامع‏ الأصول٢.‏ 

ثم هھنا مسألة أصولیة مختلفة بین أھل الفنء وھي: أن الرجل إِذا روی 
عن الثقة عندہ عن فلانء فقال الحاکم : هو منقطع: لیس ہمرسل؛ وقال غیرہ: 
مرسلء وقال العراقيی: کل من القولین خلاف ما عليه الاأکثرونء فإنھم ذھبوا 
إلی أنە متصل في سندہ مجھول: قاله السیوطي في (التدریب''. 

قلت: ثم اختلفوا في قبوله أیضاًء قال الحافظ : ولا یقبل حدیث المبھمء 
ولو أبھم بلفظ التعدیلء وھذا علی الأصحء اھ. 

قلت: هو الآأصح عند الحافظء وإلا فلغیرہ فيه کلام والبحث فيه 
طویلء ولم یبق إليه الحاجة بعد أن تحقق أن المبھم الأسود ثقة فقیه. 

(أنه) أي الرجل (أخبرہ) أي سعیداً (أن عائشة زوج النبي قِهُ أخبرتہ أن 
رسول ال ا قال: ما) نافیة (من) زائدة (امرئ) مجرور لفظا فی محل اسم ما۔ 

قال المجد في (القاموس): المرء مثلثة المیم : الإنسان: أو الرجل؛ ولا 
یجمع من لفظه أو سمع مرؤن: وفيی امرئ مع لف الوصل ثلاث لغات؛ فتح 
الراء دائماء وضمھا دائماء وإعرابھا دائماء اھ. 

(تکون لە صلاة) یعتادھا (بلیل) ثم (یغلبه) أي الرجل (علیھا) أي علی 
الصلاة یوما (نوم). 


قال انتا 1 هو علی وجھین؛ احدھما: یذھب بە النوم فلا یستیقظ: 


. ا دریب الراوي) (۲۸۲/۱) في بیان المرسل‎ )١( 
۔)۲١٢/١( ا المتنتقی)‎ )٢( 























۷ کتاب صلاة اللیل (۲۸) حدیث 


اه جےہ۔ و 5 وہ و شر رر ہہ روڈ 
٦‏ لا حا اہ الہ اآجر لا غ)؛ و خاں نو مہ علة صسذ ٤١۵‏ ۔ 


اخرجه أبو داود فی: ٥‏ - کتاب التطوعء ٢٢‏ ۔ باب من نوی القیام فنام. 
والنسائي في : ۶ کاٹ قیام اللیل ۱( ۔ باب من کان لە صلاةۃ باللیل 
فغلبہ علیھا النوم . 


: سن ہے ٹج کے رپ تھے رہ و ہک و ‪5 
۸ ۔ وحدثني عو انف عن اہی اضر مولی عغمر بن 


ج ضو کے ۱ دَ قرو سو وی ا ا کی مر ٤‏ وھ ! سوچ سی ال کہ می 
ہل اللے غرن انی سلمة نرن مآہد ا0 حمن٤؛‏ غع عابسہ: تاج 


سس ٭ 






رہ اق ؟ , کرو و:ؿ . ش:۶: گ رد ۱ 
ارب2 36ی: اتھنا خالت۔ ہنت یمر ہے بات ارجم بچھااھاب می کر مع ما ا ا و 


٦ 
٦ 


والثاني : آن بستیقظ ویمنعه غلیة النوم من الصلاۃ فھذا حکمە أن ینام حتی 
یذھب عنە المائع النومء انتھی. وبھما شرحہ فی (الفتح الرحماني) (إلا کتب اللہ 
لہ آجر صلاند) التی اعتادھا باللیة . 


قال الباجيی: وھذا یحتمل عندي وجوماً؛ أحدھا: أن یکون لە أجرھا 
غیر مضاعف؛ ولو عملھا لکان لە أجرھا مضاعفاً لأنه لا خلاف أن الذي 
باعل لص سیسات کرس وھ اس فقو مسا اما ا ہن 
سی لت الصلات آو ارہ اچ تاہلفه علىی جا قاقه تھا (رکاق تی فا 
صدقة) یعني لا یحتسب بە ویکتب لە آجر المصلین . 


۸ء- (مالك عن أبي النضر) بفتح النون وسکون المعجمة سالم بن 
أبي أمیة (مولی عمر) بضم العین (اہن عبید اش) بالتصغیر والإضافة (عن 
اي سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف (عن عائشة) أمْ المؤمنین (زوج النبي قَلُ 
اُٹھا قالت: کنت آنام) قال القاري : أي ا٘ضطجع علی هیئة النائم . 

قال العیني''': فيه المطابقة بترجمة البخاري إذ بوب عليه (الصلاۃ علی 
الفراش؟ لان نومھا کان علی الفراش؛ وقد صَرَّحَثْ في الحدیث الآخر بقولھا: 
(علی الفراش الذي ینامان عليهاء ٢ھ.‏ 


۔)٦۱۱۳‎ /٥/٤( تعمد القاريی)‎ )١( 


ھ 








۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٢۸(‏ حدیث 


۵ 


تچ کر ال گلا و رقااتو سی مات لا کھت تی 

3-3 20 _ج- کرک کے ہے مرقھے۔ تھے سر کو ےم مور کر تی ہے ام 

ققہصت رجلیٗ: فإدا قام بسطتٹھماچ قالت : والیوت یو مد تو فھا 
نزنا 

أخرجه البخاریٗ في : ۸ ۔ کتاب الصلاةء ۲٢‏ ۔ باب الصلاة علی الفراش. 


ومسلم في : ا ے گیثات الصلاة ١‏ ۔ باب الاعتراض بین یدي المصلي؛ 


حدیث ۲۷۲ 





قلت : ولا یذھب عليك أن القاري حمله علی المجاز فشرحه بالاضطجاع 
علی هیئة النائم؛ کما تقدمء والعینی حمله علی الحقیقةء کما سیأتي من کلامہ . 

(بین یدي رسول اللہ ليُ ورجلاي فی قبلتهہ) جملة حالیة أي مکان ‏ 
سجودہ یعني کان مضجعھا في جانب القبلة من مصلّی النبي 8ی حتی إ۵ 
رجلیھا تصل إلی موضع سجودہ پل . 

(فإذا سجد) أي أراد السجود (غمزني) أي طعن بأصبعه فی وكبسني 
لأقبض رجلي؛ قال الجوھري : غمزت الشيء بیدي وغمزته بعینيی؛ قال تعالی: 
إوَِمَا موا ہم یَتَعَامزدَ )4 '' والمراد ھھنا الغمز بالید وروی أبو داود 
بلفظ : فإذا راد أن یسجد ضرب رجلي فقبضتھما فسجد؛ اھ. وفیه حجة لمن 
قال: إن لمس المرأةۃ لا ینقض الطھارة. 

(فقبہضت رجلي) بفتح اللام وتشدید الیاء (فإذا قام) ياٍ (بسطتھما) أي 
رجلیْ بتثنیة بسطتھما ورجلیْ في روایة الآأکٹر؛ وفي بعض الروایات بإفرادھما. 

(قالت) عائشة اعتذاراً عنھا (والبیوت) مبتدأً (یومثذ) أي حینئذء والعرب 
ُعَتَرْ بالیوم عن الحینء والمصابیح إنما ثتَّحُذ في اللیالي دون الأیام (لیس فیھا 
مصابیح) إذ لو کانت لقہضت رجلیٔ؛ وما أحوجتہ للا للغمز۔ 


قال العینيی: وھذا یدل علی أنھا کانت راقدة غیر مستغرقة في النوم إذ 


.٠٣ سورۃ المطففین : الأیة‎ )١( 


ر7 














۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب 


وفی الحدیث دلیل لمن قال: إن المرأة لا تقطع الصلاةۃء وھو قول مالك 
والشافعي وأبيی حنیفة - رضي ال تعالی عنھم ۔. قال ابن عبد البر: وھذا 
الحدیث من أثبت ما جاء فی ھهذا المعنی . 

قال ابن رشد في دالبدایةا''': اختلف العلماء ھل یقطع الصلاة مرور 
فی ین مکی الیطلى :إ۵ صلی :لغیر کرہم آو سر ہت وین السترفانپت 
الجمھور إلی أنە لا یقطع الصلاةۃ شيء وذھبت طائفة إلی آنه یقطعھا المرأة 
والحمار والکلب اار3 وسبب ھذا الا ختلاف معارضة القول للفعلء وذلك 
نہ َرَجٌ مسلم عن أبي ذر مرفوغاً: یقطع الصلاۃ المرأةۃ والحمار والکلب 
رسول ال پل معترضة کاعتراض الجنازة وھو یصلي؛ ولا خلاف بینھم في 
کراھیة المرور بین یدي المنفرد والإمامء اھ. قلت: وسیأتي الکلام علی ذلك 
فی محله. 


قال العیني: في الحدیث جواز صلاة الرجل إلی المرأةء وأنھا لا تقطع 
صلاتہ وکرھه بعضھم لغیر الشارع لخوف المتنة واشتغال القلب بالنظر إلیھاء 
وآما النبي پل فمنزہ عن ھذا کله مع أنە کان في اللیل ولا مصابیح فيه؛ اھ. 

وقال أیضاً فیه: إن المرأۃ لا تبطل صلاة من صلی إِلیھاء ولا من مرت 
بین یلذیەء وھو قول جمھور الفقھاء 27 رَهلنا منھم : ابو حنیفة والشافعي 
یقطع مرور المرأةۃ والحمار والکلب؛ وقال اأحمد: بقطعھا الکلب الأسود وفی 
القلب من المرأةۃ والحمار شیء؛ ٢اھ.‏ 


.)۱۸۰ /۱( ١دھتجملا الہدایة‎ )١( 


ای 








۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٢٤(‏ حدیث 


ۂد‌/// ۔ وحذخنيی عَنْ مَالكٍ عَن ام عر وا 


بے عَنْ عائشة زج 21 ا ؛ آَ کان الله یا قَال: (إذا تن 


ک3 
27 


خو ص۔ 


وقال أیضاً في الحدیث: جواز الصلاة إلی النائم؛ وکرمە بعضھم؛ 
واحتجوا بحدیث ابن عباس : آنە قٍُ قال: ٦لا‏ تصلوا خلف النائم ولا 
المتحدث)ء قال أبو داود: روي ھذا الحدیث من غیر وجە؛ کلھا واھیةء وھذا 
أمٹلھاء وهو أ٘یضاً ضعیف؛ وصرح بە الخطیب وغیرہ؛ وکان ابن عمر لا یصلي 
خلف رجل یتکلم إلا یوم الجمعة؛ اھ. 


قلت : تم تبویب البخاريی علی حدیث الباب : (الصلاة علی الفراش) 
22 بَيْنَ العیني اختلاف العلماء فی ذلك فارجع إلیه إِن شثت 


۹ ۔ (مالك؛ عن ھشام بن عروة؛ عن أَبيیه) عروۃ بن الزبیر (عن 
عائشة زوج النبي قل أن رسول الہ قيٍ قال) قال الحافظ''': وھذا الحدیث ورد 
علی سببء وھو قصة الحولاء بنت تویتء اھ. قلت: وسیأتی ھذہ القصة عند 
المصنف أیضاً (إذا نعس) بفتح العینء وغلط من ضمھاء وأما المضارع فبضمھا 
وفتحھاء قاله الزرقانی'''. 


وقال القاريی”: بفتح العین ویکسرء اھ. وقال المجد: النعاس بالضم 
الوسن؛ آأو فترة في الحواس؛ نعس کمنع فھو ناعس؛ اھ؛ وفي (المجمع): 
النعاس هو الوسن وأول النومء وھو من باب نصرہ وھي ریح لطیفة تأأتي من 
قبل الدماغ تغطٰی علی العینء ولا تصل لئ القلب؛ فإاذا وصله کان نوما اھ. 
وقال القاري : النعاس اأُول النوم ومقدمتة . 
(١)‏ (فتح الباری) (۱/ ٣۳۱)۔‏ 
)٢(‏ لشرم الزرقاني) (۱/ .٦٢٤٢‏ 
(۳) ”سرقاة المفاتیح) .)۱٥١/۴٣(‏ 


ٔ٥"مك‎ 




















۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 





(احدکم وھو ٔي الصلاة) الفرض والنفل في اللیل والٹھار عند الجمھور 
اٌخذاً ارد وحمله مالك وجماعة علی نفل اللیل لأنه محل النومء فاله 
الزرقاني ۔ 

قلت: إلا أن المائع من الفرض أَشدً من المائع من النفلء فیعتبر في 
مرتبة الفرائض الغلبة التی لا یستطیع مدافعتھاء قال النووي: ھذا عام فيی صلاۃ 
الفرض والنفل في اللیل والٹھار وھذا مذھبنا ومذھب الجمھور؛ لکن لا یخرج 
فریضة عن وقتھاء قال القاضی: وحمله مالك وجماعة علی نفل اللیل لانھا 
محل النوم غالباًء اھ. ۱ 

وقد قال بعض من المفسرین''' في قوله تعالی: لا تَمَريوا الصََلوٰۃ وَآنثر 
شک یہ( من النوم . 

قال الباجيی'': قال جماعة من أھل التفسیر: معنی ذلك أي من النوم 
والأغلب أن یکون ذلك في صلاة اللیلء فمن آصابه ذلك وفي الوقت سعة؛ 
ومعه من یوقظهء فلیرقد لیتفرغ لصلاتهء وإن ضاق الوقت صلی واجتھد في 
تصحیحھا فإن تیقن تمام فرضه وإلا قضاہ بعد النومء اھ. 

(فلیرقد)ء وفي روایة: فلینم: وفي أآخری: فلیضطجع: والنعاس أول 
الوم والرقاد المستطاب منەء ذکرہ الراغب؛ والمراد التسلیم من الصلاۃ بعد 
تمامھاء ولا یقطع الصلاةۃء خلافاً للمھلب إذ حمله علی ظاھرہ فقال: إنما أمر 
بقطع الصلاة لغلبة النومء فدل علی أنە إذا کان النعاس أقل من ذلك عفی 
عنہ ھ. 


)١(‏ قال ابن عبد البر: لا أعلم أحداً تابعه علی ذلك؛ والل أعلم . (الاستذکار؛ /٥(‏ ۲۰۷)؛ 
انظر: (التمھیدا (۲۲/ ۱۱۸) ذکر فيه أقوال العلماء فی ھذہ الآیة. 

)٢(‏ سورۃ النساء: الاأیة ٣٤‏ ۔ 

۔)۲٢٢‎ /۱( ١ ا۔المتتقی‎ )۳( 


٠ك‎ 





۷ ۔ کتاب صلاۃ اللیل_ 7 )١(._‏ باب )٢٤٢٢(‏ حدیث 


تی تا یذهب عَن لوم فَإِنَ َحَكُمْ إِذَا 7 وھ ناطس لا بَذري 


5ھ ہت تھے 3 سن ےہ 
أخرجه البخاریٗ فيی: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء؛ ٢٥‏ ۔ باب الوضوء من النوم. 


ومسلم فی : ٦‏ - کتاب صلاهۃ المسافرین؛ ۳۱۲ - باب أمر من نعس فی صلاتہ 
أُو 9 0000" أُو الذکر بن یرقد بت حدیث .۲۲٢‏ 


والأمر للندب قاله الزرقانيی٭ وقال القاري: ےب طمافرف ظر3 
الصلاة حینئذ (حتی یذھب عنە النوم) وھو غشي ثقیل یھجم علی القلب فیقطعه 
عن معرفة الأشیاءء قاله الزرقانی”٭. 

(فان أحدکم) علة لترك الصلاة التي سیشرعھا (إذا صلی وھو ناعس) جملة 
حالیة یرید أنە إذا صلی في حال غلبة النوم (لا یدري) ما یفعل فحذف المفعول 
للعلمء واستأنف بیاناً قوله (لعله یذھب یستغفر) بالرفع فیھماء أي یرید أن 
یدعو ویستغفر لە (فیسب) بالنصب علی أنە جواب الترجي؛ وجوّز الرفع علی 
أئە عطف علی یستغفر وقیل: بالنصب آأولی؛ قاله القاري (نفسە) أي یدعو 
علیھا ۔ 

وفيه إشارة إلی أنه لا یجوز للمرء سب نفسه فإن قیل: ظاھر الشرع 
یقتضي أن ما یخرج من لسان الإنسان من غیر اختیار لا یعتبر بە فکیف بما 
یخرج في حالة النعاس؛ فإن هذہ الحالة حالة عدم الشعور فکیف یکون علة 
لمنع الصلاۃء فقد رفع عن الأمة الخطاً والنسیان؟ قلنا: نسلم أن ما یخرج من 
لسانه بدون اختیار لا یکون فيه إثم ولا مؤاخذةء ولکن یمکن أن یکون سببا 
لما یترتب عليه من الضرر باعتبار التسبیب کالسم؛ إِذا تناوله خطا بلا علم لا 
یأثم . رلکی ورپ عل'الیرت تا 


وقد روی جابر سیوا را تدعوا علی أنفسکم ولا علی أولادکما؛ 


:.)0( (١) 


|٥ 




















رہ حدیث 





یں یر 4 کت ا 
لی 1 ہے ي) سن ِ : أ بے مم ۳ 
: ۰ 2 و 2 موا کی پت 
٠ 6ٌ 3‏ أالانًا تما ٦‏ ففال: 
ار سا ا ابع ا کے دمی رر 
:- 1 8 8 دہ ۰ت0807 5۶ وو ات 
ویاں ہل موہ ہے عو ود ان و السا . : تنا م‌ امن 7 


الحدیث: وظاھرہ ان اللانسان ل یقصد فيی الدعاء عليه ھلاکی ت- ھلاک 
ُولادی وأمواله ولکن یصدر عنه - الغضب تلك الکلمات ومع ھذا فمنع 
عنہ گا لئلا یوافق ساعة الإجابة فیستجاب لەء فکذا هذاء والش تعالی أعلم. 


۰٠۔‏ (مالك: عن إسماعیل ہن أہی حکیم) القرشي (آنه بلغە) کذا 
رواہ بلاغاء وقد رواہ القعنبي''' عن مالك ۶ مشام ور رو اق 
عائشةء قال ابن عبد البر: تفرد بە القعنبي دون بقیة رواتەء فاقتصروا منە علی 
طرف متصلء وهو متصل من طرق صحاح ثابتةء فأخرجه البخاري''' بطریق 
مالك عن هھشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشةء والعقیلي من طریق الضحاك بن 
٭8ە7+777+ ک.یبجہھ ۶ 


گلا -ٌ 


(آن رسول اش وا سمع امرأة من اللہل :: ا سمع ذکر صلاتھا. 
اہنان) گلا ا ملذہ؟) ۹ المرأۃ التيی تذکر صلاتھا (فقیل لہ) والقائل عائشة کما 
فی سم من روایة الزھري عن عروة عن عائشة فقلت: (ھذہ الحولا۔) 
بالحاء المھملة والمدہ تأنیث الأحولء هو اسمھاء وكگْنَت في کثیر من 
الروایات بفلانةء کما في روایات البخاري وغیرہ (ہنت توبت) بمثناتین فوقیتینء 





ضرا ابن حبیب بقتح الحاء المھهملقفق ابن اُسد من رھط خحدیجة أمَ المؤمنین؛ 
أسلمت وبایعت (لا تنام اللیل) (تصلی)ء کما زادہ أحمد وفی مسلم: ازعموا 
انھا لا تنام اللیل)۔ 


)١(‏ انظر: (التمھید) (۱/ ۱۹۲)۔ 

)٢(‏ أخرجه البخاري في کتاب الإیمان رقم الحدیث (ك٥)ء‏ باب أحبُ الدین إلی اللہ أدومه. 

(۳) وآخرجه مسلم في: کتاب صلاة المسافرین رقم الحدیث (٢۲۱)ء‏ باب فضیلة العمل 
الدائم من قیام اللیل وغیرہ. 


٘٥ هك‎ 








۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب َأء),) حدیث 


ہ6 لم دم ای وم رض عم مم ہرم و ےہ دع یھ اع ہو مھ و مھ عم ہے مع وو مم می ےم محھ٤ع‏ ےھ ےم فےديپیھ 


قلت: وأخرج البخاري القصة في (صحیحہ) في الإیمان والتھجد 
عن هشام عن أبیە عن عائشة : أن النبي قَللهُ دخل علیھا وعندھا امرأۃء فقال: 
امن هذە؟)ء قالت: فلانةء تذکر من صلاتھاء قال: (مەء علیکم ما تطیقون٥‏ 
الحدیث . 


قال الحافظان ابن حجر''' والعینيی: فلانة ‏ أي الحولاء الأسدیة - قال 
الحافظان: کذا فی حدیث هشام ادخل علیھا وھي عندھا)ء وفي روایة 
الزھريی: ١‏ ان الحولاء مرت بھا)ء فظاھرہ التغایر فیحتمل أن تکون المارةۃ 
امرأةۃ غیرھا من بني أسد أیضاًء آو أن قصتھا تعددت٠‏ أو أن القصة واحدة؛ 
ویبہین ذلك روایة ابن إسحاق عن هشام في مذا الحدیث ٠‏ ولفظه: ‏ مرت 
برسول اللہ قلٍ الحولاء بنت تویت)ء آخرجه محمد بن نصرہء فیحمل علی أنھا 
کانت أولاً عند عائشة ہیسشئی جو 
لتخرج مرت بە فی خلال ذھابھاء فسأل عنھهاء وبھذا ت تجتمع الروایات . 


(تنبيه): یشکل علی الحدیث مدح عائشة إیاھا فيی وجھھاء وأجاب عنه 
ابن التیننء فقال: لعلھا أمنت علیھا الفتنة فمدحتھا فی وجھھاء قال الحافظان: 
لکن روایة حماد بن سلمة عن ھشام في ھذا الحدیث تدل علی أنھا ما ذکرت 
ذلك إلا بعد أن خرجت المرأۃ؛ اھ. 


ثم ھذہ القصة غیر قصة زینب التيی أخرجھا الشیخان وغیرھما من حدیث 
آنس قال: دخل النبي پا فإذا حبل ممدود بین الساریتینء فقال: (ما ھذا 
الحبل؟)ء قالوا: حبل لزینب: او َرت سمت: فقال النبي لا : الاأ پت 
لیصل أحدکم نشاطہه فإذا فتر فلیقعد)ء انتھی. لکن الأمر المشترك بینھما الحث 
علی الاقتصاد في العبادة والٹھيی عن التعمق؛ والأمر بالإقبال علیھا بنشاطە. 


۔.)٦٢١١‎ /۳ /۲( انظر: افتح الباريی) (۱۰۱/۱)ء واعمدة القاريی)‎ )١( 


“٥ٴ‎ 

















۷۔ کتاب صلاۃ اللیل_ )١(‏ باب )٢٥٠٢(‏ حدیث 


لہ رت لہ 5 خی غرقت الکرامیة في دَخودہ نمٌ 
7 (إِنَ ٠‏ کان رت إ تک بین تی موا عی تھا یہ او کو کس زا 





مد ذلك کو ال بَا حتی عرفت الکراھیة) بخفة الیاء اغفی وجھدا پل 
یعني أنە رؤي في وجھه من التقطیب وغیر ذلك ما عرفت بە کراھیته. 

قال الباجي: وإنما کرہ قيُ ذلك لأنه علم أنه أمر لا یستطیع الدوام عليه 
,۶۵ وپ۶ ٰ +”+" وإن قل. 

(ٹم قال : ماف شال 00س سار بفتح المیم فیھما. 

فیه عدول عن خطاب النساء إلی خطاب الرجال؛ وکان الخطاب للنساء 
لأنه لما طلب تعمیم الحکم لجمیع الأمة غلب الذکور علی الاإناث في الذکر 
کذا في (العیني). 

6ان ۳)8 آ2 ہنارت اتا مت قوف خی ملو فو افو 
انال من الاریٰ عژٌ شأنه: ترك الاثابة والاعطاء: والملل منا هو السامة 
والعجز عن الفعل إلا أنه لما کان معنی الآمرین الترك وصف ترکەه بالملل علی 
معنی المقابلةء وقیل معناہ: أنە لا یملٗ وأنتم تملونء انتھی. 

قال ابن عبد البر'': أي من مَلٌ من عملء قطع عنه جزاءہ؛ فعبّر عنه 
بالملال لأنە بحذائه وجواب لە فھو لفظ خرج علی مثال لفظ: والعرب تفعل 
ذلك إذا جعلوہ جواباً لە وجزاء وإن کان مخالفا في المعنی کقوله تعالی: 
(وَکؤا یکو میڈ یَنلهَاب'” وغیر ذلك من الاآیات الکثیرۃ التی ذکرھا الزرقانی: 
ومنہ قول عمرو بن کلثوم: 
آ7 جع نہ اس ضاستا فنجھل فوق جھل الجاھلینا 


۰ دالمطتی: (۱/ ۳۱٣۳‏ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکار؛ (٥/۲۱۸)۔‏ 


(۳) سورۃ الشوریٰ: الایة .٠٤‏ 


٥ ۷ 








۷۔ کتاب صلاۃ ک )١(‏ باب )٢٥٢٢(‏ حدیث 


وصله ایا حور تی 71 لاب التاتء۳۷> باب اٹ الین 
إِلَِ اللہ أدومه۔ 

وسلم 9ء کان ضلاۃ السائریت ۳٣۰‏ بات فقپلا ال الام 
7 اللیل وغیر حدیث ٠٣‏ 


قال 5ئ العلاقت ایتتان الشیء ذنشور ا فک لسن 
وھو محال علی اللہ عز وجل بالاتفاق: قال الإسماعیلي وجماعة من 
المحققین : إنما اأطلق هذا علی جھة المقابلة اللفظیة از ویؤیدہ ما ورد في 
بعض طرق حدیث عائشة: اق 6ف لال عو الترالتا حٹی یلوا من العمل؛ 
أآخرجه ابن جریر۔ 

قال القرطبي : وجھة المجاز أنه تعالی لما کان یقطع ثوابه عمن قطع العمل 
ملالا عبر عن ذلك بالملال من تسمیة الشيء باسم سببەء وقال الھروي : معناہ: لا 
یقطع عنکم فضله حتی تملوا سؤالهء وقال غیرہ: لا یتناھی حقه علیکم في الطاعة 
حتی یتناھی جھدکم؛ وھذا کلە بناء علی أُن (حتی) علی بابھا في انتھاء الغایةء وجنح 
بعضھم إلی تأویلھاء فقیل : معناہ: لا مل الل إذا مللتم؛ وهو مستعمل في کلام 
العرب کثیراً . وقال المازري : ٦حتی)‏ بمعنی الواوء فالتقدیر: لا یمل وأنتم تملون. 

(اکلفوا) بسکون الکاف وفتح اللام أي خذواء وتحملوا (من العمل) أي 
من أعمال البر. قال العیني : الأعمال عام في الصلاةۃ وغیرھاء وحمله الباجي 
وغیرہ علی الصلاۃ خاصة لن الحدیث ورد فیھاء وحمله علی العموم أولی 
لان العبرة بعموم اللفظء اھ. قال عیاض: یحتمل أنه خاص بصلاۃ اللیل؛ 
ویحتمل أنە عام في الأعمال الشرعیةء قال الحافظ ابن حجر: سبب ورودہ 
خاص لکن اللفظ عام وھو المعتبر (ما لکم بە) أأي بالمداومة عليه (طاقة) وقوۃة 
ومقصود الحدیث الٹھي عن تکلف ما لا یطاقء قلت: وھو الصواب . 


۔)٦١١‎ /۱( نت‎ ۰ (١) 














)٢٥٢(‏ حدیث 


۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب 


وقال القاضی: بحتمل الندب إلی تکلف ما لنا بە طاقةء ویحتمل النھي 
وو فن نال طو .رز ا بالاکمار خاو فاالاطی غاو :زور انب 
للسیاقء اھ. وأخذ بظاھر الحدیث جماعة من الأئمة فقالوا: یکرہ قیام جمیع 
اللیلء وبە قال مالك مرةء ثم رجع عنەه؛ وقال: لا بس به ما لم یضر بصلاۃ 
الصبحء فإن کان یأتي وھو ناعس فلا یفعل؛ وإن کان إنما یدرک کسل وفتور 
فلا بس بە؛ وکذا قال الشافعی: لا أکرهھه إلا لمن خشی أن یضر بصلاة 
الصبحء قاله الزرقانی''. ۱ ۱ 


قال ابن عابدین : صرحوا بأنه یکرہ السھر إذا خاف فوت الصبح؛ قال 
العیني : نہ ئل غلی ات الصلاۃ جمیع اللیل مکروھة وھو مذھهحب الجمھوں 


عن الصبح؛ اٰھ. 


وقال في موضع آخر: قال النووي : وقال القاضي: کرهە مالك؛ وقال: 
لعله یصبح مغلوباء وفی رسول اللہ قَِاِ أآسوۃ ثم قال: لا بس بە ما لم یضر 
ذلك بصلاة الصبح؛ فإن کان یأتیه الصبح وھو نائم فلاء وإن کان بە فتور 
وکسل فلا باُس ی4 انتھی . 


قلت: وما یظھر بملاحظة أقوال المشایخ وأفعالھم هو ذاك التفصیل: 
وھو المراد علی الظاھر بقول العیني دلیل الجمھور؛ وإلا فالجمھور لا یظھر 
منھم المنع مطلقاًء فقد تقدم قول مالك والشافعي؛ وثبت بأقوال جمع من 
المشایخ أن الإمام أبا حنیفة صلّی الصبح بوضوء العشاء أکثر من ثلائین سنة؛ 
ووردت آثار الصحابة في إحیاء اللیالي کيا کقالت :مر ا4 تا علان حینح 
أٌطافوا بەء پریدون قتله: إن تقتلوہ أو تترکوہء فإنه کان یحیي اللیل کلە. 


.)٤٢٢ /١( (شرح الزرقاني)‎ (١) 


"۹ 











۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )٢٢٢(‏ حدیث 


سم یع مھ ہے عم اع مم وم مو ےی وس و یدع وم ےھ ےج امم ے ہے و مھ ہر ہے و معیے ہے ےی ھی وی یھ 


قال ابن کثیر في (تاریخه) في ترجمة سیدنا عمر: کان یصلي بالناس 
العشاء ثم یدخل بیتە فلا یزال یصلي إلی الفجرء وروي عن ابن عمر: إِذا فاتتہ 
العشاء فيی جماعة أحیی بقیة اللیلء وکان تمیم الداري رہما رَدّد الایة الواحدة 
اللیل کلەه حتی الصباح؛ بسط الکلام علی أمثال مذہ الآثار في (إقامة 
ات۲۷۷ 


وقد ورد في الآثار الکثیرۃ أنھم یستعجلون بالطعام مخافة السحر وقد 
کانوا یصلون التراویح من أول اللیل؛ والآثار في المرابطین کثیرۃء ھذا وقد 
ورد مرفوعاً إحیاء اللیل کلەء فقد أخرج عبد بن حمیدہ وابن أبي الدنیاء 
وابن حبان في (اصحیحه6ء واہن مردویهء والأصبھاني في کتاب (الترغیب) لە؛ 
وابن عساکر عن عطاء قال: قلت لعائشة: أخبرینيی باعجب ما رأیت عن 
رسول اللہ ق؟ قالت : وأیُ شأنه لم یکن عجباً! إِنە أتاني لیلةء فدخل معي في 
7ای ا و ا2ا رو سا ا صلی جکن عی 
سالت دموعهہ علی صدرہ ثم رکع فبکی؛ ثم سجد فبکی؛ ثم رفع رأسه فبکی؛ 
فلم یزل کذلك حتی جاءہ بلال یؤذنه بالصلاة)ء الحدیث . 


فدل علی أن نفي عائشة قیام اللیل کله محمول علی غالب الأحوال کما 
ان خبر عدم الزیادة علی إحدی عشرة رکعة محمول علی الأغلب؛ وإلا فقد 
ثبت الزیادة علی إحدی عشرة رکعة بعدة روایاتء کما ذکرہ النووي؛ کذا في 
(إقاية الْخجت)۳': 

وأخرج محمد بن نصر في (قیام اللیل) عن أبي ذر قال: صلّی بنا 
)١(‏ انظر: (ص١٣۔ .)٢۲٢‏ 
)٢(‏ انظر: (إقامة الحجة) للامام اللکنويی (۱۱۳). 


کو 

















بج پا یپ وامھم ھ ہے دے وھ ے سے و لے ےا ٤ع‏ ےم لمع دع ہے و٣‏ بے ہے ہے وہ ےس مھ ہے وی مھ وپ مھ ٤ع‏ اید سے پم 


إلٰی مقامهء فجئت فقمت خلفه؛ ثم جاء ابن مسعود فقام خلفتا قاوما إإ۔ إليه 
ہیل ٢‏ 8 فقام رسول اللہ گا حتی أصبح یتلو آیة واحدة: ران 
تذبہم فَانم ا کا >القف اعت طرلۃ 


وروی انس : آنه عليه السلام کان یجمع أھله ليْله(عتی وعشرمن' اق 
ثلث اللیلء ولیلة اثنتی وعشرین إلی نصف اللیلء ولیلة ثلاث وعشرین إلی ثلثي 
الال رامعم للا اریم وعفرین اه یتتئلراء فیصلی ہھم حتنیٰ بصت 


وأآخرج النسائيی عن خباب بن الأرت: آنه راقب رسول اللہ قلاٍ في لیلة 
صلاھا کلھا حتی کان مع الفجرء الحدیث. وأحادیث عائشة وغیرھا : آنہ لا 
تغل اھر ناقری ا راخیی الیل وقد قال اف عو رخن+ ول 


یک يَھۂ سمَنا وت (4)68>'''. 


وقد ورد في (الأحادیث القدسیة): فضلٌ رجل سار أول اللیل وقام یتملق 
الرب في آخرہ. وقد ورد فيی قصص بني إسرائیل أنە عليه السلام یحدثھم عن 
بني إسرائیل حتی یصبحء ما یقوم إلا إلی عظم صلاة. والتقی عمر بن 
عبد العزیز قبل ان یستخلف وطاووس؛ فتقاوما في ناحیة المسجد حتی 
آصبحا. وعن عبد اللہ بن ضریر: أن علي بن أبي طالب صلّی لھم لیلة صلاةۃ 
العتمةء وقعد وقعدوا یستفتونهء قال: فلم نزل نسأله ویفتینا حتی أذن بصلاةۃ 
الصبح. وعن أبي موسی: أنە آتی عمر بن الخطاب بعد العشاء فقال: ما جاء 
بك؟ قال:... الحدیث؛ فتحدثا حتی طلع الفجر. فقال لە أبو موسی: 
الصلاۃء قال: آلسنا فی صلاة؟ والآثار فی ھذا الباب آکثر من أن تُحصی. 
)١(‏ سورۃ المائدة: و الکیت۸اہ- 


0 فرح ااضائظ اک اعت 


۱ھ“ 











۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


۱ه ۔ وحذخثني عَنْ مَالكٍء عََن ر رن .۰ أَبيه؛ 
أآن غْمَرَ بن الْحَطاب کان بُصَلَي  ‌ ۲ ٠‏ ئ۰۰" 
کان قزر آخرِ الَبْلِ: ارت امت للصّلاو بَقُولَ لَھْمْ: ہت 
الصّلاةًء ثُمٌ بَنُلو لو الَیَة: یأثر "837٦‏ 


کو ری کر ین 


کی 
ج 2 
فسلك رزفقا دع تو بے مو ور جو مو و سو و او و وا وھ وو تو و و ا ہو وو وو و ڑ ھا نواتو و و لک مو و وا و وا یفوام ےہ 


وأخرج بعضھا محمد بن نصر فی اقیام اللیل) فلا یمکن حمل فعل ھؤلاء 
علی الکراهةء فالصواب الذي لا معدل عنە أن العبرة فی ھذا الباب علی 
الملال والضجر أُو فوت الغرض؛ فمن تکلف: وتعمٌق یکرہ کما هو ۔صضریح 
حدیث الباب؛ وإلا فلا کراھہة لەء کما فی ھذہ الروایات والآثار . 


والأحوال فیھا مختلفة والنفوس ذوَاقةُ شواقة فمن حصل لہ التذاذ بشيء 
ایا یا کان من الْضَلاة والفراءة والذکر والفگر وَالالیت والوغظ لا تَحصل له 
بکثرته ملالء بل قد يمَلّ بترک وھو مشاھد ومن لم یحصل لە بعد الالتذاذ 
لا بد لە من الملالء ومن طلب العلا سھر اللیالي. 


۱ء ۔ (مالك؛ عن زید بن أسلم عن آبیه) أسلم؛ العدوي مولی عمر 
(آن عمر بن الخطاب کان یصلي من اللیل ما شاء الش) من عدد الرکعات أو 
استیفاء الأوقاتء فإن النوافل غیر محدودء وھي بحسب قوۃ کل إنسان 
ونشاطه؛ وما یمکنە ان یداوم عليه (حتی إذا کان من آخر اللیل) عند السحر 
(أیقظ أھله للصلاة) أي للتھجد أو لصلاة الفجر أو الوترء والآول أظھرء یعنی 
لم یکلف أھله منە ما کان هو یفعله بل یوقظھم في آخر الوقت لیصلوا 
بالتخفیف (یقول لھم) عند الاستیقاظ (الصلاةء الصلاة) بالنصب أي أقیموا 
ویجوز الرفع بمعنی حضرت الصلاةۃء قاله القاري . 

(ئم بتلو مذہ الآیة) التي في آخر سورة طە في الجزء الساشین عشر 
( رأئر املكَ بَلعَارۃ وَاسطر) ای نتر یکنا لا كَلكَ) أي لا نکلفك (رِبْفَا) 
سعا را تقایل الہ النا ان :تائیے> حا کاپان رت 


۲ھ 




















837 وي: أن الاآیة لما نزلت کان قلُ یأتی باب علي؛ 
فیقول: (الصلاۃ رحمکم اللہ ظٛإِتّما بی ال لدب عَسکمٌ الع آمل لیت 
ہرز طب]۷4. 

قال الباجی”": یحتمل أن عمر یوقظھم امثثالاً لأمر الباري تعالی؛ فیتلو 
سَيْء الایة نل اعالمت :ناک تد الالللہ لعل آ0 ا لک غلی سیل 
الاعتذار من إیقاظھم اھہ. ولا یذھب عليك أن الحدیث في جمیع نسخ 
(الموطاأً) بروایة أسلم خر پیا 

وھکنذا حکاہ السیوطي فی (الدر) عن ماللفِ: وحکاہەہ الخطیب فی 
(المشکاة) بروایة ا بب وعزاہ إلی مالك: والظاعر أنه وھی؛ إلا 

پر ہد ہی ہے مرا وھ مر ا 
ان یقال: إنە روی مالك بطریقینء ولم یثبت بعد وأآخرج السیوطي في (الدرا 
فيی (موطكہا''' عن زید بن أسلم عن أبیەء فتأمل. 
۲۔ (مالك؛ آله بلغه ان سعید ہن المسبب کان یقول) ھذا البلاغ 
حدیث مرفوع عند الشیخین عن أبي برزۃ: ان رسول الل گا کان یکرہ... 
)١(‏ انظر: ڈالاستذڈکارا .)۲۱٦/٥(‏ وقال ابن عبد البر: وفيه ما کان عليه عمر من قیام 
اللیلء وآأنه لم تشغله أمور المسلمین وما کان إليه منھم عن الصلاة باللیل ء وذلك بفضل 
صلاة اللیل ۔ 

.۳٣۳ سورۃ الأحزاب : الاأیة‎ )٢( 

(۳) ا المنتقی) (۱/ ۲۱۳). 

.)٢١٥ /۱( التعلیق الممجد)‎ ٦ : انظر‎ )٤( 


ب2 





۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


الحدیثء لیکرہ النوم قبل) صلاة (العشاء) لما فيه من تعریضھا للفواتء فقد 
یذھب بە النوم حتی یفوت وقتھاء وقد رخص في ذلك لمن تحدث مع ضیف 
أو قرأ علماً أو العروس أو مسافرہ قاله الباجی". 

وفيی اشرح السنة): آکثٹرھم علی کراھة النوم قبل العشاء ورخص 
بعضھم وکان ابن عمر یرقد قبلھاء وبعضھم رخص فی رمضان خاصة اھ. 
قال الترتذی'': کرہ اکٹز آھل الغلم الٹوم قبل صلاۃ العشاء ورخض فیه 
بعضھمء وبعضھم في رمضان خاصة اھ. 

قال الف ٢‏ .-- (التوضیح): اختلف فيه السلف؛ وکان ابن عمر 
یسب الذي ینام قبلھا فیما حکاہ ابن بطالء لکن روي عنه أنه کان یرقد قبلھاء 
وذکر عنه کان ینام ویُوگُل من یوقظه؛ وروي عن نافع عن ابن عمر: أنه کان 
رہما ینام عن العشاء الآخرة؛ ویأمر أن یوقظوہء وتقدم في أول الکتاب عن 
عمر: امن نام فلا نامت عینه)ء وکرہ ذلك آبو ھریرة وابن عباس وإبراھیم 
ومجاھد وطاووس ومالك والکوفیون؛ فدلٌ علی أن مین ہیں سرع مل 
الصحابةء لکن الأخذ بظاھر الحدیث أحوط؛ انتھی مختصرا. 


قال ابن رسلان: کان یکرہ النوم مخشیة التمادي فيه إلی خروج وقتھا 
المختار أو الضروریيی؛ أو خشیة نسیانھاء وقد کرھە عمر وابنه وابن عباس؛ 
وبە قال مالك وأصحابهء وقال النسائيی: هذہ الکراهة لا تختص بالعشاءء بل 
یدخل في معناھا بقیة الصلوات لآن العلة موجودۃء ورحٌص فيه علي 
وابن مسعود والکوفیونء قال الطحاوي: رخص فيه بشرط أن یکون معه من 
7ھ 


۔)۲٢۱۳‎ /۱( االمنتقی)‎ )١( 
انظر: ١جامع الترمذي) (۳۱۸/۱)ء باب ما جاء من الرخصة في السُمَر بعد العشاء.‎ )۲( 
.)۹۳ /٥( عمدہ القاريی)‎ )٣( 


|٥ئ‎ 











۷۔ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


ےہ 
سی اپ لک پر 


أخرجه البخاريٌ فی : ۹ - کتاب مواقیت الصلاةء ٣‏ ۔ باب ما یکرہ من النوم 
قبل العشاء. 

ومسلم فی : 8ےکثشثائت المساحد ومواضع الصلاق ٠۔‏ باب استحباب 
التبکیر بالصبح في أول وقتھاء حدیث .۲۳٢‏ 


تال الحافظ“ :ومن تقلت عثصه الرحَصة فلت فی آکٹز الرَوَابانت بِمَاإذا 
کان لە من یوقظه او عرف من عادته ونود ی مت اکا وتری 
وحمل الطحاوي الرخصة علی ما قبل دخول الوقت٠‏ والکراھیة علی ما بعد 
دخوله !ھ. 

(والحدیث بعدھا)''' لمنعه صلاة اللیل أو لیکون ختم عمله علی العبادة 
فان النوم اأخو الموت: قاله القاري . 

قال العیني: لأنه بؤدي إلی السھرء ویخاف منە غلبة النوم عن قیام اللیل 
والذکر فيهء أو عن صلاة الصبحء ولان السھر سبب الکسل في النھار عما 
یتوجە من حقوق الدین ومصالح الدنیاء انتھی . 

وقال ابن رسلان: کراھة الحدیث بعدھا إما لخشیة أن ینام عن الصبح أو 
لخشیة الوقوع في اللغط واللغو آو لما ینبغي أن یختم بە الیقظة بعد ان ختمھا 
بالصلاۃء وھذا الحدیث خص منە الحدیث فی خیر کمذاکرة العلم والکلام مع 
الْقت 

قال القرطبي: الصلاة کَقرتٍ الخطایاء فینام علی سلامةء وقد ختم کتاب 


صحیفتہ بالعبادق وکان عمر یضر ب الناس علی الحدیث بعد العشاءی ویقول : 
شی أُوْلَ اللیل: 277 فی آخر اُریحوا کَتَايْكُم؛ وقیل : لأآنہ تعالٰی جعل 
اللَل نگتاھ را کال کم رف قاؤہ'اقال:اتعاعلت آھین۔ 

.)٦۹/۲( انظر: افتح الباري)‎ )١( 

.)۲١٠٢ /٤٢( انظر: (التمھید)‎ )٢( 


ھ۰٠‎ 





۷ - کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲ حدیث 


۲۰,۳" رپبیر ہہت ٤‏ أَئَه جَلَعَه اك عَبْدَ الله بُن 


عمر کا 2ھ 7.7 00 والٹھارِ فو سا کا تک 
وصله الترمذیٗ فی: ٤‏ ۔ کتاب الجمعة؛ ٥٦‏ ۔ باب ما جاء أن صلاة اللیل 
والٹھار مثنی مثنی . ۱ 


٣۳۔‏ (مالك أنه بلغه) قال الزرقاني: بلاغ صحیح؛ وقد رواہ 
ابن وھب أخبرني عمرو بن الحارث عن بکیر بن الأشج: أُن محمد بن 
عبد الرحمن بن قرمان حدثہ أنە سمع ابن عمر یقول (أن عبد اللہ بن عمر) ھکذا 
فی النسخ المصریة ونسخة الزرقاني و (التنویرا وھو الصواب عندي؛ فإن أھل 
الروایة کلھم أخرجوا مذا الأثر عن ابن عمرہ وسیأتي عن ابن عبد الیر أنە 
تفسیر لحدیثه المرفوع الاتيیء فما یوجد في النسخ الھندیة بدله عمر بن الخطاب 
سھو من الناسخ علی الظاھر . 


(کان یقول : صلاة اللیل والنھار) أي النوافل إذ الفرائض معلومة متعینة 
(مٹنی مثنی) لم ینصرف لتکرار العدل فيهء قاله الکشاف؛ وقال آخرون: للعدل 
والوصف وإعادة مثنی مبالغة في التأکید ثم فسر قوله مثنی مثنی بقوله (یسلم 
من کل رکعتین) قال أبو عمر'': ھذا تفسیر لحدیثہ بعد ھذا الآتي فی الآمر 
بالوتر صلاة اللیل مثنی مثنی. 


بسط طرقه النسائي'' وتکلم علیھا الزیلعي”” والحافظ في (التلخیصٴٴ. 


۔)۲٢٢‎ /٥( ا( الاستذکار)‎ )١( 
.٦۲۲۷ /۳( اسنن النسائي)‎ )٢( 
۔)٦٤٤١‎ /٢( ا( نصب الرایة؛‎ )۳( 

۔۲۲٢/٢/١(‎ )٤( 




















۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


ا ا ا کی ا یا ا کر رہہ ہے 
ال ہے : قال ما لئ وڑھو لا ۲ عندنا . 


کا 
وقد أآخرج مسلم في (اصحیحہ4ا: حدثنا محمد بن مثنی؛ نا محمد بن 
رسول الل گا قال: اصلاة اللیل مثنی مثنی؛ فإذا رأیت أن الصبح یدرکك 


فأوتر بواحدة)ء فقیل لابن عمر: ما مثنی مثنی؟ قال: ان تسلم في کل رکعتینء 
)0 


سةا اشامت افظاغ الات ا ہو چڑاتھی یر العطات 

(قال پحیی: قال مالك: وعو الأمر عندنا) قال الباجي: یرید ان النوافل 
لا یزاد فیھا علی رکعتین وبھذا قال الشافعي وأبو یوسف ومحمد بن الحسنء 
با آو محر فافففلممنن رحسری یت زا و ھا سس ار فان 
الثوري والحسن بن صالح: صل کم شثت بسلام واحد بعد ان تجلس في کل 
رکعی) اھ 

قلت: ولا یصح ما قاله الباجي من موافقة الإمام الشافعي للاٍمام مالك 
فی مسألة الباب؛ وخلط فيه کثیر من نقلة المذاہب في بیان أقوال الأئمةء حتی 
اشتبه علی کثیر من شراح الحدیث حقیقة المذاہب في مسآألة الباب؛ ونوضح 
لك فی ذلك: 


فاعلم ۔ وفقك الل تعالی للعمل علی مرضاته ان الإمام الشافعي والإمام 
أحمد موافقان في هذہ المسألة في أنه یصح التطوع برکعة واحدة ولا حد في 
الجواز للزیادة إلا أن الأفضل فیھا مثنی مثنیء وعلی الأفضل حملا حدیث 
البابء ففي کتاب االآنوار) من فروع الشافعیة : والتطوعات المطلقة لا حصر 
لھاء ولا لأعداد رکعات واحدة منھاء فإذا شرع ولم ینو عدداء فله الاقتصار 


علی رکعةف وَالَاخَت مٹنی مثنی؛ اھ . 


.)۲٢۳ /۱( االمتقی)‎ )١( 


۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


ہم ےم مم ےم ےھ ٤ع‏ یم و دع لم لے حم ےل مھ و دع و دع وم وع مھ مو و ے و ےھ وم ےی یج ےممےء یم ود مھ٭+ھ 


آخراً فقط أو آخر کل رکعتین فاکٹر فلا یتشھد فيی کل رکعةء ویسن السلام من 
کل رکعتینء اھ. 

وفی (الروضة): النفل المطلق لا یکرہ القلیل منهء فله أن یصلی ما شاء 
من رکعة بلا کراہة وبْسَلُم متی شاء مع جھلە کم صلی؛ فإن نوی أن یصلي 
زیادة علی رکعةء وإن لم یعین قدراً تشھّد آخراًء أو کل رکعتین أو کل ثلاث 
وھکذاء ولا یشترط تساوي الأعداد قبل کل تشھد فله أن یصلی رکعتین 
ویتشھد ثم ثلااء ویتشھدء ثم أربعاء ویتشھدء ثم اثنینء وھکذاء وإنما یمتنع 
عليه التشھد بعد کل رکعة ویسن السلام من کل رکعتین لخبر: (صلاة اللیل 


١۷ -. ٠ 
۰ نی متسی‎ 
وفی انیل المارب؛ من فقه الحنابلة: ویصح التطوع برکعة ونحوھا کثلاٹ‎ 


وفي (الروض المربع): وصلاة لیل ونھار مثنی مثنی؛ وإن تطوع في 
التھار باربع بتشھدین فلا بس بهء لروایة أبي أیوب: أنه عليه السلام کان 
پصلی قبل الظین ارات لا یفصل تعن سلیم وت زاد علی تعین' لبڈ آو 
اربع نھاراً ولو جاوز ثمانیاً بسلام واحد صح؛ وکرہ في غیر الوتر ویصح 
التطوع برکعةء اھ. 

فَعْلِمَ بذلك أن الإمام أحمد یوافق الإمام الشافعي في التطوع برکعةء وفي 
جواز الزیادة علی المثنی والأربع إلا أنه یکرہ الزیادة علی المثنی في اللیل 
والأربع فی النھارء وعلی الأفضلیة حملا حدیث الباب . 

وفیە: أنە ثبت عن النبي قٍَ بروایات کثیرة التطوغُ باکٹر من رکعتین: 
فحمل فعلہ قلُ علی غیر الأفضل مما لا ینبغي؛ وقال الإمام مالك بظاھر 
الحدیث فجعله حصراً في الرکعتین في القلة. 


۔)٥١۰١۱/٠(‎ )١( 


ََٔ۸ 

















۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


و و ماس وم اع مو ھپ سے مد ے وھ ے ھپ وم وو لیے مھ ٤ع‏ و ےئ ھب وع بے دے مھ ا ا٤و‏ و٤‏ مج ےم ھ عے و >ہ ےل ٥ےلامھء‏ 


قال الأمیر الیمانيیء وقال مالك: لا تجوز الزیادةۃ علی اثنین لأن مفھوم 
الحدیث الحصرہ لأنه فی قوۃ مُا صلاة اللیل إلا مٹنی مثنی؛ لآأن تعریف 
المبتدأً قد یفید ذلك علی الأغلب . 


قال الشركاتیئ: :رق أَخذ مالك بظافر الخدیٹ:فقال* لا ٹتجرز:الزیاخۂ 
علی رکعتینء قال ابن دقیق العید: وھو ظاھر السیاق لحصر المبتداً في 
الخبں اھ 

می الال امس 2 توق ا ارت ا فا علی عدم النقصان من 


وھو مذھب انی حنیفة ومالك؛ اھ. 


قلت: ویمکن استدلال الحنفیة علی رد التطوع برکعة بأاحادیث السھو إذ 
قال فبھا نات لإن کانت تامة کانت الرکعة نافلةفق والسجدتان)ء وفی روایة: 
(إن کانت خامسة شفعھا بھاتین) فإن کان التطوع برکعة صحبحاً فأي فاقة إلی 
جعلھا شفعة بھاتین ۔ 


رقال یہ رضوعی مات رااسھور علی الد لا ھکل راہ 
راع ا فعفراعات۱ وی 

قلت: فحاصل مسلك الإمام مالك أُن التطوع برکعة واحدة باطل عندہ 
کالحنفیة إلا أنھما اختلفا في الوترء وأما الزیادة علی الرکعتین فکذلك عند 
المالکیة إلا أنه لو سھا أحد؛ فقام إلی الثالثةء فیتمھا أربعاً مراعاۃ لخلاف 
الائمةء ولو قام إلی الخامسة یجب الرجوع إلی القعدة ولا تبطل صلاته. 


.)٦١۷/۱( )١( 
لہدایة المجتھدا (۲۰۸/۱)۔‎ )٢( 


۹ھ“ 


یو ےی یم یم سے ےم یم وب و ےمم مہ اع موم ےم مع مم مم ماع رو ددم ےرم ےج اعم ےھ عسیعھم یھصھء مه 


قال الدردیر في (الشرح الکبیر!'': کفل قام فیە من این ساھیأء ولم 
یقعد ثالثة فیرجع 200 بعدہ وإلا بأن عقدھا سھوا برفع رأسه من رکوعھا 
گِمل :زَعا رس و و می سج سرت 
ام لا ٭ بنا٤‏ علی أنە لا یراعی من الخلاف إلا ما قوي؛ واشتھر عند الجمھور: 
والخلاف في الأربع قويٌ بخلافہ في غیرہ؛ فان لم یرجع بطلت؛ ا 


قال الدسوقي: قوله: ابخلافہ) أي بخلاف الخلاف في غیر الأربعء وھو 
القول بجواز النغل بست رکعات٠‏ وثمان رکعات٠‏ فإنه ضعیف؛ فحینئذ فلا 
ینبغي مراعاتہء اھ. 

قلت : والحنفیة موافقون للمالکیة فی عدم الإجزاء لأقل من رکعتین کما 
ذکر فی محله من کتب الفروعء وموافقون للأولین فی جواز الآکٹر من رکعتین 
إشفاعاً إلا أنھم کرھوا الزیادة علی الأربع في النھارء وعلی الثمانیة في صلاۃ 
اللیلء لأنە عليه الصلاةۃ والسلام لم یزد علی ذلكء لولا الکراهة لزادہ تعلیماء 
گتاای (الھدایة)ء والأفضل عند الإمام فیھما اأربع اُربع لفعله لا نيھما 
کذلك. وعند صاحبيه في اللیل مثنی مثنی اعتبارا بالتراویح کذا في (الھدایةاء 
ومحمل حدیث ابن عمر عندھم الحصر في الاأشفاع یعني لا یجوز القعود علی 
الآکٹر أو الأقل من رکعتین؛ وعليه حمله صاحب االھدایة) إذ قال: ومعنی 
ساتراع ود 12 


والأوجەہ عندي 2 ھھنا حدیثین: حدیث ابن عمر المذکور فی البابس 
وحصرہ إضافي باعتبار ما دون الرکعتینء ویؤیدہ سیاق الروایة؛ إذ قال قلهُ في 


آخر الحدیث : افإذا خفت الصبح فأوتر بواحدة6ء فعْلِمَ ان المراد من مثنی غیر 
الواحد الذي ذکرہ فی مقابلتهء والثانی : هو حدیث المطلب : ا( الصلاةۃ مثنی 


)١(‏ (۱١/۲۹۰ہ‏ ۲۲۹۷)۔ 


۷َ ۰ 

















۷ کتاب صلاة اللیل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


اص ےا عو و وھ و و و و نف ھت وا نو لا ویو و راو و و وہ و جو کو وا سو ا و ما توڑھو کہ وو کو وک لو موک کا رھ کے ك> ‏ ورےے و مہ وا ے و وک +جواع وو 


سس اؤفحسق٤شقی‏ کل ینتا ااسیکا اص القی لیے سنیٹ 


وأیاً ما کان فالحمل علی ما قاله الحنفیة أولیٰء بل هو المتعین لئثلا 
یخالف قولہ لا فعله الشریف؛ فإنه ثبت بعدة روایات تطوعه عليه الصلاةۃ 
والسلام باکٹر من رکعتین؛ فقد روی زرارة عن عائشة قالت : کان آلُ یصلي 
صلاة العشاء في جماعةء ثم یرجع إلی أھلهء فیرکع أربع رکعاتء ثم یأوي 
إلی فراشهء الحدیث. وروي عن ابن الزبیر : أنە ول إذا صلی العشاء رکع اُربع 
رکعات: ورويی عن معاذة عن عائشة: کان ق٤‏ یصلي الضحی آربع رکعات: 
ویزید ما شای وروي من حدیث عمرة عن عائشة: کان قٍَِ یصلي الضحی 
أربع رکعات لا یفصل بینھن بکلامء حکاھا العیني. 

وفی حدیث لابن عبہاس وفی مبیته عندہ قال: صلی أربعاً ثم نام وفيی 
روایة أم حبیبة مرفوعاً: امن حافظ علی أربع قبل الظھر وأربع بعدھا) 
تفتح لھن آبواب السماءاء وفي حدیث علي : کان عليه السلام یصلي قبل الظھر 
أُربعاء وعن عائشة: إذا لم یصل آربعا قبل الظھر صلاھا بعدھاء وعن عبد اللہ بن 
1گام طلی السلاف رالسام پعلى رما بن اتترال بی مر 
الروایات الکثیرة التي سردھا أصحاب الروایات في کتبھم سیما في اجمع 
الفوائدا. 


والروایات الواردة بلفظ آربع رکعات ظاھرھا وحدۃ السلامء لھا أقل 
المحاملء وتعددہ إثبات أمر زائد بحتاج قائله إلی إِثباتە. 


۷۱ھ 








۷۔ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب 


(۲) باب صلاۃ النبي ا في الوتر 


(۲) صلاة النبی ٹل فی الوتر 

فا الززقاتی تبعا لاعافظ"': بکسر الواو الفرد۔ وہنتحھا الثارہ: وفی لَغة 
مترادفانء اھ. قال المجد: الوتر بالکسر ویفتح الفرد أو ما لم یتشفع من 
العددء قال العینی''': بالکسر الفردہ وبالفتح الدخل لغة أھل العالیةء وأما لغة 
عاصم فمَألشُ وَآلونر یل الایة بکسر الواوء وقال یونس في 9کتاب 
اللغات): وترت الصلاة مثل أوترتھاء ٦ھ.‏ وفي (غیث النفع): قرأً الأخوان 
بکسر الواو والباقون بالفتح اھ 

ثم اختلفت الروایات في وترہ قلُ کثیراً جداً کما لا یخفی علی من لە 
أُدنی ممارسة بالکتب؛ ووجھه ان صلاة اللیل کلھا یطلق عليه الوتر عند 
المحدثین ؛ ولٰذا تراھم پہوبون الوتر فی کتبھم؛ ویذکرون فيھا روایات صلاة 
اللبل مطلقاً ۔ 

قال العتتیٔ: اعلم أن عائشة ۔ رضي ال عنھا ۔ اأ٘طلقت علی جمیع 
صلاتہ گا فی اللیل التي کان فیھا الوٹر وترًء اھ. 

واختلفت صلاتہ گل فی اللیل قلة وکثرة کما صرح بە جم من الفحول؛ 
رسص نیت یه غائفة نشھا گجا سپائی تعت عحلتی غانا رنلك لا لات 
الأحوال والأوقات . 

قال الحافظ : ولم یکن یوتر باکٹر من ثلاث عشرة رکعة؛ ولا أنقص من 
سبع؛ وھذا آصح ما وقفت عليه من ذلك؛ وبە یجمع بین ما اختلف عن عائشة 
من ذلك؛ قال القرطبي : أشکلت روایات عائشة علی کثیر من أھل العلم حتی 


.)٦۷۸/۲( انظر: :افتح الباري)‎ )١( 
معمدہ القاريی) (؛/ ۲/۷)۔‎ )٢( 











ہ د یم مھ ہے وھ ےھ مم یہ ےم ہے ہو رر ہے لم وس مھ ہم وم ے ل٤‏ وع ے رم ہر و لیے موم یمم ہم 


نسب بعضھم حدیٹھا إلٰی الاضطراب؛ ومذا إنما یتم لو کان الراوي عنھا 
واحداًء وأخبرت عن وقت واحد والصواب أن کل شيء ذکرته من ذلك 
محمول علی أوقات متعددة وأحوال مختلفة بحسب النشاط وبیان الجوازء اھ. 
قلت: وما قال الحافظ إنه آصح ما وقف عليه أنە کل لم یکن یوتر بأکٹر 
من ثلاث عشرة رکعةء فیشکل عليه ما رواہ ابن المبارك في (الزھد والرقائق) 
فی حدیث مرسل: أنە ق کان یصلي اللیل سبع عشرة رکعةء حکاہ العیني؛ إلا 
ان یقال: إن المرسل لیس بحجة عند الإمام الحافظ خلافاً للجمھور. 
والحاصل أنهہ اختلفت الروایات في تھجدہ قٍَ ولا اضطراب في ذلك: 
لانھا محمولة علی اختلاف الأحوال؛ وجملة من روی صلاتہ قلُ فی صلاۃ 
اللیل ستة عشر صحابیاًء سرد روایاتھم العیني”' وقال: ففي حدیث زید بن 
غالة و ات سا و چائز وأم سلمة ثلاث عشرة رکعةء وفي حدیث الفضل 
وصفوان بن المعطل ومعاویة بن الحکم وابن عمرء وإحدی الروایتین عن 
ابن عباس: إحدی عشرة رکعةء وفي حدیث اأنس: ثمانيی رکعات؛ وفيی حدیث 
حذیفة: سبع رکعات؛ وفيی حدیث اس ایوب: اُربع رکعاتء؛ وکذلك فی بعض 
طرق حدیث حذیفةء وآکثر ما فیھا حدیث علي: ست عشرۃ رکعةء انتھی. 


قلت: والباقي الثلائة من الستة عشر وهہم: حجاج بن عمروء وخباب بن 
الپأارت: وصحابي لم یسم؛ لم یذکروا في روایاتھم التيی ذکرھا العیني أعداد 
الرکعات؛ وتقدم عن مرسل ابن المبارك سبع عشرة. 

قال النووي عن القاضي: قال العلماء في ھذہ الأحادیث: إخبار کل 
واحد من ابن عباس وزید وعائشة بما شاھدء ولا خلاف آأنه لیس في ذلك حد 
لا یزاد علیھا ولا ینقص؛ وأن صلاة اللیل من الطاعات التي کلما زاد فیھا زاد 


.)۱۸۷ /۷/٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 


۷۳ھ 





۷ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب )٥٥٢٢(‏ حدیث 


۸/۳ دخٹکتی یی عَنْ مَالكِ: غَنِ ابْنِ یج عَن 
عَرَوَةَ بُن اك صن عَائِشَةً روج التِْي 6 أن 7 اللہ ےچ 


کان ح0 مض َ اللَبْلِ إِخْدی 27۴ئ۶ٌیئ ا" بُوتِرّ مِنْھَا بوَاحِدَو قد 


الآجر؛ وإنما الخلاف فی فعل النبی گل وما اختارہ لنفسهء اھ. 
قلت : وسیأتی الکلام علی الاختلاف في حدیث عائشة في محلە. 


قال ابن القیم في دالھدي؛'': وکان قیامه باللیل ووترہ أنواعاًء فمنھا: 
ما ذکرہ ابن عباس شاھدہ لیلة المبیت عند خالته؛ والنوع الثاني : الذی 
ذکرتە عائشة أنه یفتتح صلاته برکعتین خفیفتین ثم يْتَمم وردہ إحدی عشرة 
رکعة؛ من کل رکعتین؛ ویوتر بواحدة؛ النوع الثالث: ثلاث عشرة 
رکعة کذلك: الرابع: یصلي ثمان رکعات یسلم من کل رکعتین ثم یوتر 
بخمس سردا متوالیةء الخامس: تسع رکعات یسرد منھن ثمانیا لا یجلس إلا 
و سس تر رو ہی ویر سی مت ٹم یصلي 
رکعتین چالساء السااس: یصضلی سعا کالصع؛ السابع؛ کان یصلی مث 
مثنی ثم یوتر بثلاث لا یفصل بینھنء رواہ الإمام احمد عن عائشةء أنه کان 
یوتر بٹثلاث لا فصل فیھن؛ وروی النسائی عنھها: کان لا یسلم في رکعتي 
الوترء وھذہ الصفٰة فیھا نظرء اھ. 


قلت : ولغیرہ فی بعض الصفات الماضیة کما لا یخفی علی المتأمل . 


۶٤‏ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزهھري (عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة 
زوج النبي بٌ لا أن رسول اللہ پا ك) فی غالب أحواله (کان یصلیي من اللیل 
إحدی عشرة رکعة) زاد یونس وغیرہ عن الزھريی: یسلم من کل رکعتین (ویوتر 
منھا) أي من جملتھا (بواحدة) في آخرھا موصولة بالشفعة المتقدمة عندنا (فإذا 


.)۳۱۸/۱( ززاد المعاد؛)‎ )١( 




















۷- کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


أآخرجه مسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرینء ۱۷ ۔ باب صلاة اللیل وعدد 
رکعات اللبی پل فی اللیلء حدیث .۱۲١‏ 


چت‫‪ڈی۔د یں یو تھا : : 
کر یا منھا (اضطحع علی سمّه الایمن) للاستراحة من طول القیام . 


وفي الاضطجاع علی الآیمن ىِرٗء وھو أن القلب معلّق في الجائب 
الأیسر؛ فإذا نام الرجل علی الأیسر استثقل نوماً لأئه یکون فی دعة فیثقل 
نومەء ولذا استحب الاطباء النوم علی الجانب الأیسر لکمال الراحة وطیب 
علی الایمن أنفع للقلب وعلی الأیسر أنفع للبدنء قاله ابن القیم ۔ 

قال الزرقانی''': ھکذا اتفق عليه رواة (الموطأ١ء‏ وأما أصحاب الزھری 
فرووا هذا الحدیث عنه بإسنادہء فجعلوا الاضطجاع بعد رکعتي الفجر لا بعد 
الوتر؛ فقالوا: فإذا تبین لە الفجر وجاءہ المؤذن رکع رکعتین خفیفتین ثم 
اضطجع علی شقه الآأیمن حتی يأتيه المؤذن للاٍقامف وزعم محمد بن یحیی 
الذهليء بذال ولام اه الصوآب دون روایة عَالكء اھ 


وقال الشیخ ابن القیم : ما حدیث عائشةء فاختلف فيه علی ابن شھاب 
فقال مالك عنەه: إذا فرغ ‏ یعني من قیام اللیل ۔ اضطجع علی شقه الأیمن حتی 
یأتیه المؤذن فیصلي رکعتین خفیفتینء وھذا تصریح أن الضجعة قبل سنة الفجرء 
وقال غیرہ عن ابن شھاب٠‏ فإذا سکت المؤذن من أذان الفجرء وتبیّن له 
الفجرء وجاءہ المؤذن قام فرکع رکعتین خفیفتین ٹم اضطجع علی شقه الأیمن: 
قالوا: وإذا اختلف اصحاب ابن شھاب فالقول قول مالك لأنه أثبتھم 


واحفظھم . 


۔)٦۱٢١ انظر : (التمھید) (۸/ ۱۲۳ ۔‎ )١( 
.)٤٤٤ /۱( اشرح الزرقاني؛‎ (٢ 


۷۵ھ 





۷۔ کتاب صلاة اللیل (۲) باب )۲٥٢(‏ حدیث 


وقال الآخرون: بل الصواب في ھذا مع من خالف مالک قال أبو بکر 
الخطیب: خالف مالکاً عقیل ویونس وشعیب وابن أبي ذئب والأوزاعي 
وغیرھمء فرووا عن الزهري: کان یرکع الرکعتین للفجر ثم یضطجع علی شقه 
الأیمن؛ فذکر مالك: ان اضطجاعه کان قبل رکعتي الفجر؛ وفيی حدیث 
الجماعة: أنه اضطجع بعدھماء فحکم العلماء أن مالکاً اأخطأً وأصاب غیرہ؛ 





تھی 


قال ابن عبد البر”٭: لا یدفع ما قاله مالك لموضعه من الحفظ والاإتقان 
ولثبوته في ابن شھاب وعلمه بحدیثه قال ابن معین: إذا اختلف أُصحاب 
ابن شھاب فالقول ما قال مالك فھو أثبتھمء ویحتمل ان بضطجع مرة کذا ومرة 
کذاء ولروایة مالك شاھدء وھو حدیث ابن عباس الاتي: أن اضطجاعه کان 
بعد الوتر قبل رکعتي الفجر؛ فلا ینکر أن یحفظ ذلك مالك في حدیث 
ابن شھاب وإن لم یتابع عليهء انتھی . 


قلت: واختلف فی حدیث ابن عباس أیضاً کعا سیاتی في محله؛ 
والأوجه بل الصواب؛ ھو الجمع لصحة الحدیثین 2 فان انتا آخرج 
الحدیث عن الزھمريی بطریق مالك وغیرہ وصخح الترمذي طریق مالك. 


وأحسن الجمع ما أفادني والدي المرحوم ۔ نوّر الله مرقدہ وبرّد مضجعه ۔ 
أن النبي قٍ إذا کان یفرغ من قیام اللیل قبل طلوع الفجر یضطجع إلی أن یيأتیه 
المؤذن لصلاة الفجرء فیقوم فیصلي رکعتي الفجر ویغدو إلی الصلاة؛ وإذا فرع 
من قیام اللیل عند طلوع الفجر فیصلي رکعتي: الفجر أیضا لما قد حان وقته 
ویضطجع بعد ذلكء فتأمل وتشکر؛ ثم ھذا کله بتعلق بروایة الباب وبمحل 
الاضطجاع . 


۔)۲۳۱//٥( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 


۷۷۰ھ 




















۷۔ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب )٥٥٢(‏ حدیث 


و ئا کو ور و اہ وا و وراو او کی و ور وس وراع ا رو نوک وا برع اوھ و او وک کو و اروا رو ہو ہا و اق وہ و و و ا و ناو ہو ہو و وہ چو وو کہ و وک 


وأما حکمە؛ فقال الباجيی: ھذہ الضجعة لیست بِقّزْبة وإنما یضطجع قل 
راحة وإبقاء علی نفسەء قال مالك: من فعلھا راحة فلا بأس بذلكء ومن فعلھا 
مسق رساتوائاد کی صا اوہ قال :الس > لف ارذ علی العاسی فی قرف: ال 
کان بعد رکعتي الفجرء وذھب مالك ٦ئ0‏ أنه بدعةق او 

قلت: حاصل ما للعلماء في ذلك ستة أقوال بسطھا الشیخ في (البذل؛''' 
عن العینيی والشوکانی''' وغیرھماء واکثر ما أخذہ الشیخ عن الشوکاني؛ وأکثر 
ما أخذت عن العیني لآنه اُوضح . 

الأول: أنه سنة وھو مذھب الشافعي وأصحابهء قال النووي في (شرح 
مسلم): الصحیح الصواب : ان الاضطجاع بعد سنة الفجر سنة؛ الثاني: أنه 
مستحب؛ وروي ذلك عن جماعة من الصحابة یں ۰" مستحب عند 
احمد؛ وعنه: لیس بسنة لأن ابن مسعود أنکرہء اھ.. الثالٹ: واجب مفترض وھو 
قول ابن حزمء فقال: من رکع رکعتي الفجر لم تجزہ صلاة الصبح إلا بأن بمضطجع 
علی جنبہ الأیمنء وسواء ترك الضجعة عمداً أو نسیانء وسواء صلاھا في وقتھا أو 
صلاھا قاضیاً لھا من نسیان أو نومء والرابع : أنه بدعةء روي ذلك عن ابن مسعود 
وابن عمرہ فروی ابن أبي شیبةہ“ عن ابن مسعود أنە قال: ما بال الرجل إذا صلی 
الرکعتین یتمّك کما تتمّك الدابة والحمارء إذا سلم فقد فصل!“. 


ورري عن ابن عمر: أنە رأی رجلاً یضطجع بین الرکعتین فقال: 
احصبوہء وعن أبي مجلز قال: سألت ابن عمر عن ضجعة الرجل قبل صلاۃ 


)١(‏ انظر: (ہذل المجھود) /٦(‏ ۳۸۰)۔ 
(۲) ایل الأوطار؛ (۲/ ۲۸/۳). 
(۳) انظر: (المغني) .)٤٥٥ /٢(‏ 


.)۱٥١ /٢( (مصنف ابن أَبىي شییةا‎ )٤( 
4 1 ھکذا فی الأصل؛ وفی: رون ابن آی شیہة) اقعد ذ‎ )٥ہ(‎ 


۷ھ 








مے رماع مو ےا وھ ھ یع جم مم وم مل وو وج مج یم ےمم یم وم بے وم د مع ےم ہے یمم ےمم یو یدھم 


المجر قال: یتلکُب بکم الشیطان؛ وعن ان ہس اتا اُنھا بدعةء وقال 
النخعيی: هي ضجعة الشیطانء وکرہ ذلك جماعة من التابعینء ومن الأئمة 
مالک ر بن اشن حکاہە القاضی عنهء وعن جمھور العلماءء قلت : : وتقدم عن 
الباجي ۔ 

والخامس: أنه خلاف الآولی تروی عن الحسن؛ والسادس : نہ لس 
بمقصود وإانما المقصود الفصل بین رکعتيی الُفجر والغرض؛ وحکكي عن 
الشافعي وغیرہ۔ 

وِجِکَل الٹر کائی الأولین وَاحتاء وَرَاف اقرل الساش ےہ اق اہ من 
یقوم باللیل فیستحب لە ذلك للاستراحة وبین غیرہ واختارہ ابن العربیء 
فقال: لایضطجع بعد رکعتي الفجر لانتظار الصلاۃ إلا ان یکون قام اللیل: 
فیضطجع استجماماً لصلاۃ الصبح فلا بس بە. 

ویشھد لھذا ما رواہ الطبراني وعبد الرزاق عن عائشة أُنھا کانت تقول: 
إن النبي قَللَ لم يَضْطحم لِينَةء ولکنە کان يَذّأَبٌ لیله فیستریحء قاله الشوکاني. 

وقال ابن العربي''' في (شرح الترمذي): اختلف الناس فیھا فقال 
ابن القاسم عن مالك: لا بس بھا إن لم یقصد الفضلء قال ابن العربيی: ولو 
قصد الفضل فإن اللہ قد فضلھا صورۃة ووضعاً ووصفاًء وکان أحمد بن حنبل مع 
مواظبته علی قیام اللیل لا یفعله ولا یمنعه وکان یکرھھا ابن عمر وجماعة من 
الفقھای وبلغنيی عن قوم لا معرفة عندھم أنھم یوجبونھا ولیس لە وجه لأآنہ پا 
إنما راہ یفعله عائشة ولم یرہ غیرھاء ولو راہ عشرة في عشرة مواطن ما اقتضی 
ذلك أن یکون واجباً فی کل موطنء انتھی. 
المحتار): صرح الشافعیة بسنیة الفصل بین سنة الفجر وفرضه بھذہ الضحعة 


.)۲۳٣/۲/۱( (عارضۃة الاأحوذي)‎ )١( 


۷۸۷۰۸ 

















(۲) باب )۲٥٥٢(‏ حدیث 


مَالِكٍء عَنْ سُعبد بْنِ أبي سُعیدِ 


وو اق ۱ 0 2٦‏ 7 7 
ساوت مل ال حمن . عَوٴف ؟ أنه سال 


ے‫ 





عائشَقف او سے ال تا > شفت کی 2 اه ا جا : 
اد روج یی ٹھگ شعب مت ضا تو .۰ ئٹی 


0-0-6 علمائنا خلافه حیث لم َء بل رایت ئن (موطا محمد) 
ما نصه: أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر: أنە رأی رجلاً یرکع رکعتي الفجر 
ثم اضطجع؛ فقال ابن عمر: ما شأنه؟ فقال نافع : یفصل بین صلاتهء فقال 
ابن عمر: وأي فصل أفضل من السلام؟ قال محمد: وبقول ابن عمر نأخذ: 
وھو قول أبي حنیفةء انتھی. 

قال القاري فی (شرحه): وذلك لان السلام إنما ورد للفصلء ومذا لا 
ینافی ما سبق أنە عليه الصلاة والسلام کان یضطجع في آخر التھجد وتارۃ بعد 
رکعتی الفجر في بیته للاستراحة: اھ. 

نظا مر را2 الامکوال رات ات وہل السَجتا َال الفشجر 
للفصل أو لغیرہ آنکروھا وجعلوھا بدعةء ومن جعلە للاستراحة بعد قیام اللیل 
سواء بعد رکعتی الفجر لو صلاھما في أول وقته آو قبلھما فلا إنکار علیھا عن 
أحد من الفقھاءء وجعلوھا مندوباً مرغباء وھو المؤید بالنظائرء فإنہ قُ جعل 
القیلولة مندوباً تقویة علی قیام اللیلء والسحور تقویة للصوم؛ وغیر ذلك؛ فھدہ 
الضجعة مقویة لصلاة الصبح بعد قیام اللیلء والل الموفق 

۵٥‏ (مالك عن سعید بن أبي سعید) کیسان (المقبري) بفتح المیم 
وسکون القاف وضم الموحدة (عن آبي سلمة ؛ ن عبد الرحمن بن عوف) التابعي 
ابن الصحابی (آنه سأل عائشة) أمٌ المؤمنین (زوج النبي َء کیف کانت صلاة 
رسول اللہ 68 فی رمضان؟) ظاھرہ السؤال عن صفة صلاته ٹا وھو الظاھر 


.)٤٦ - ۳8/10 انظر : ٦التعلیق ات‎ )١( 


۷۹ 

















۷۔ کتاب صلاۃ اللیل _ )٢(‏ باب )۲٥٢٢(‏ حدیث 


فَقَالكٌٰ ما کان رَسُول الله یَزیڈُ في رَمَضَانَ ولا فی غَیْرو 


2 


022 


علے ‏ 0+0 : 2 ك وی وروی مغ تی تی رہ اک و سک سیا ا تی ا ا ار تک 
قلی : فک عشر 


بل فقوم الام را جات اقترا یل آرعل العصہ کم 
قمت ذکر العدد الأکثر استطراداً وإجمالاً لما بیٹھما من الکیفیة وھو صریح 
لفظ کیف کانء ولم یکن السؤال عن کمیة الصلاة وإلا فکان حقه أن یسأل کم 
کانت صلاتہ قََء ولذا بینت عائشة الکیفیة بعد ذکر العدد الآکثر. 

(فقالت : ما) نافیة (کان رسول ال نٍَِك) ئي آر اخرال (ریزید) فع 
التھجد: والظاھر ان السائل لما سأل عن صلاة اللیل وزاد لفظ رمضان فظنت 
ان عندہ صلاتہ 8ل ذ في التھجد في رمضان تزید علی غیرہ فدفعته بھذا (في 
رمضان) آى ای اھ ز(ولافی خر ول للیائی المبارکة وغیرھا (علی إحدی 
رظ رَكة) تعلی مقا لا حالف سا الروابات 

ولا ینافی حدیٹھا: کان رسول ال قيُ إذا دخل العشر یتھجد ما لا یتھجد 
في غیرہہ ولا ینافي أیضاً حدیث اہن عباس 'عند ابن أہی شیہة''': کان گل 
یصلي في رمضان عشرین رکعةء والوتر ولا ینافي أأیضاً ما سیأتي من روایتھا 
بٹلاٹ عشرة رکعة؛ ولا جمیع الروایات الواردة في ھذا الباب عن ابن عباس 
وغیرہء فإنه روی ابن 7 ثلاث غشرۃ رکعة:آؤ اکٹر من ذلك کا ہیائی 
ہناد وکذلك روي ثلاث عشرة رکعة في حدیث أم سلمة 

وروی اأحمد والبزار وأہبو یعلی من حدیث جابر ثلاث عشرة رکعةء وروی 
مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجەء والترمذي في (الشمائل) عن زید بن خالد 
الجھني ثلاث عشرة رکعةء وروی أحمد في ازیاداته) علی المسند عن علي : آنە قَيُ 
یصلي من اللیل ست عشرة رکعة سوی المکتوبةء قاله العیني. 

قال القاري في ١جمع‏ الوسائل؟''': سألھا عن لیاليه وقت التھجدہ فلا 


.۲۲۸۰/۲( (مصنف ابن 7 شیبة‎ (١) 
(۷۳/۲)۔‎ )٢( 


۰ہ 




















ینافیه زیادة ما صلاہ بعد العشاء من صلاة التراویح؛ أو یقال: ما یزید عندھا 
فلا بنافی ما ثبت من الزیادة عند غیرھاء لن الزیادة مقبولةء ومن حفظ حجة 


اُنھن في نھایة من کمال الحسن والطول؛ وظھورھن مستغنیات عن السؤال في 
کمالھن وبیان الوصف فیھن (ثم پصلي) بعد تلك الأربع (أُربعا) آخری (فلا 
اأربعاً أربعاء ومؤید لمن قال: إن قولہ قل: (صلاة اللیل مثنی مثنی) احتراز عن 
اق اؤ ا ظع الارہع رالبات:للتممة بعد کل رکعتیخ ‏ والا قیتاقی فعله 
قوله گلا . 


وما تأوله بعض من ذھب إلی أفضلیة الرکعتین بأن المراد أربع رکعات مع 
التسلیم بیٹھا خروج عن ظاھر اللفظ بلا حجةء ومحال أن یأمر النبي لق 
بشيء؛ ویلیم علی خلافہ: وقد ثبت عنہ قيٍ آربع رکعات في غیر موضع 
واحدء فلا بد من أن یحمل قولہ ق: (مثنی مثنی) علی الاحتراز عن الواحد 
واستدل بە علی آفضلیة تطویل القیام علی کثرة الرکوع والسجود وھو نص 
حدیث : (أفضل الصلاة طول القنوت)ء وھو مذھب الحنفیةء والمسألة خلافیة 
کالئی غابان الاک ۶۷۷2 


(ثم یصلی ثلانا) أي ثلاث رکعات یوتر بھا عند الحنفیةء ویؤیدھم لفظ 
مسلم: لثم ۰ بثلاث)ء وعند المالکیة وغیرهم : یوتر منھا بواحدة: والظاھر 
یؤید الآول بل هو المتعین وأصرح من ذلك حدیٹھا عند أبي داود: (کان 6لا 


یا 








|۷۔-۔ کتاب صلاة اللیل (٢(‏ باب )٦٥۱٢(‏ حدیث 


7 
جا سے 


فَقَااے عَائِشَةً: فَقْلتٌ: یا رَسُول ا۸ا أَتَنَامْ قَبْلَ أَنْ تُویْر؟ فَقَالَ: 
لیا عَائِشة إِنَ عَيْنیَ تَتَامَانِ وَلا ینام قُلٍَِ ۔ 

أخرجه البخاريٗ في: ۳۱ ۔ کتاب صلاة التراویحء ١‏ ۔ باب فضل من قام 
رمضان. 

ومسلم فی: ٦‏ کتاب صلاةۃ المسافرین؛ ۷۔ باب صلاةۃ اللیل وعدد 
رکعات اللبیٔ قٌلَُ فی اللیلء حدیث .۱۲١‏ 





یوثر بأربع وثلاثٹ وست وثلاٹثٹ: وثمان وثلاٹثٹ وعشر وثلاث)اء الحدیث ۔ 


(قالت عائشة: فقلت:) بفاء العطف علی السابق قاله الزرقانی (یا 
رسول الله أتنام قبل ان توتر؟) بھمزة الاستفھامء قال الباجي: یحتمل 7" 
أحدھما: کان ینام بأثر صلاة العشاء قبل ان یوتر ثم یقوم من اللیل لصلاته 
ووترہء ویحتمل ان تکون أرادت أنه صلی أربعا ثم نام (فقال) للا : (یا عائشة 
إِن عیني تنامان ولا ینام قلبي). 

قال الباجي'': یعني أنە لا ینام عن مراعاۃ الوقت وھذا مما خص بە 
النبي گلا من أمر النبوة والعصمةء ولذلك کان النبي قَللٍ لا یحتاج إلی الوضوء 
من النوم اٰھ. 

قا لااو :ایی 2۲۳ فیعیان نتر فلا ھن سمل الامین فی آن تر 
ویقظتہ سواء في حفظ حاله وصیانة عبادتهء وذلك لان النوم اص طف الله 
تعالی علی العبد یخلع فیھا السلطنة التي للنفس علی البدنء فیستریح من 
خدمتھا في أغراضھا ویقطع تلك العلاقة التي بینھماء فیبقی البدن مستریحاء 
فآخبر قيٍ أن النوم إنما یحل عینه لا قلبهء فإن أحواله محفوظة عندہ خصیصة 
خص بھاء انتھی . 


.)۲٦٦ /۱( ا(المتقی)‎ )١( 
.)۲۲۹/٢( .(عارضۃ الأحوذي)‎ )٢( 


٦۸۲ 

















۷ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب )٢٥٢(‏ حدیث 


٦۵ظ|۸۱۸۱۵0//‏ 7 سیت عَن ۷ "0ھ غَْ مشام ؛ بن عَرَوَةٌ یں 


ای ےگ اتا ا 0 ول اف و ھی 

قلت: المشھور أن ھذا الحدیث معارض لقصة الوادي لیلة التعریس؛ 
وأجیب عن التعارض بأجوبة: منھا: ما قاله النووي: إن طلوع الفجر والشمس 
متعلق بالعین لا بالقلبء وقیل: إنه کان في وقت ینام قلبەء وفيی وقت لا ینام 
فصادف الوادي نومهء وقیل: إِن القلب یسھو یقظة لمصلحة التشریع فنوما 
أولٰی؛ وقیل غیر ذلك؛ وأیا ما کان لو حمل الحدیث علی خوف الفوت یکون 
فیه حجة علی وجوب الوتر؛ فاإنه لا یخالف إلا علی فوت الواجب؛ قاله 
القاری(۲, 


لکن الراجح عند مشایخي: أن الحدیث من أبواب نواقض الوضوء؛ 
فعائشة لما عھدت من الأول نقض الوضوء بالنومء ورأتہ قليٍ یوتر بعد النوم من 
غیر أن یجدد وضوعءاً سألت عن ذلكء فأجابھا قيُ بعلة عدم النقض. وفي 
خصائصہ قَُ عدم نقض وضوئە بالنومء قال النووي في ا تھذیب اللغات): 
ولا ینتقض وضوؤہ بالنوم مضطجعاء اھ. قال الشامي: قال فی (البحرا: صر 
فی االقنيہا نہ من خصوصیاتہ کل 


قال الزرقاني : قال الحافظ : ولا یلزم من کون نومه لا ینقض الوضوء ان 
لا یقع منە حدث وھو نائم نعم خصوصیته أنه إِن وقع شُعَرّ بخلاف غیرہ؛ اٰھ. 
فلا یشکل إِذاً ان کون النوم حدثا کان بسبب توھم خروج النجاسةء وھذا الأمر 


٦‏ ٠۔‏ (مالك عن ھشام بن عروغن أىه) عروة بن الزبیر (عن 
عائشة أَمْ المؤمنین) زوج النبي قا اُنھا (قالت : کان رسول اللہ 3) تارة (یصلي 


)١(‏ انظر: امرقاة المفاتیح) (۱۷۸/۲)ء والمعات التنقیح) (۳/ ۳۳)۔ 


ری 











سے صلاۃ اللبل )١(‏ باب )۲٥٢(‏ حدیث 


رَکَعتِْن ا خیئتن 
أخرجه مسلم فيی: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرینء ۱۷ ۔ باب صلاة اللیل وعدد 
رکعات ابی لا فی اللیلء حدیث ٣۳‏ 


بائلیل ؛ ثلاث عشرة رکعة) للتھجد (ثم یصلي إذا سمع النداء بالصبح) أي أذان 
الفجر (رکعتین خفیفتین) سنة الفجر؛ سیأتي الکلام علی خفتھما في محله. 

قال الباجی''': ذکرت في ھذا الحدیث ثلاث عشرة رکعة غیر رکعتي 
الفغفجر وفی المتقدمة أنە َللهُ کان لا یزید علی إحدی عشرة رکعة؛ ھ0 
بعض من لم یتأمل أن روایة عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - اضطربت في الحج 
والرضاعء وصلاة النبي قَيُ باللیل؛ وقصر الصلاةۃ في السفر؛ وھذا غلط منه 
وسھو عن وجه التأویلء ولو اضطربت روایتھا فيی صلاة النبي قلٍ باللیل مع 
مشاھدتھا لە مدة عمرھا في حیاته لوجب أن یکون اضطراب روایتھا فیما لم 
تشاھدہ إلا مرة أو مرتین أشد ولا تصح لھا روایةء وقد اأُجمع من تعلق بشيٍء 

یں ےہ رن تک جخ 
معرفته بمعاني الکلام ووجوہ التأأویل. 

وروایة عائشة فی ذلك تحتمل وجھین: 

اأحدھما: آأنه کان لق تختلف صلاتە باللیل لأنه لا حَدٌ لصلاۃ اللیل 
فمرة کانت تخبر ہما شاهدت منە في وقتٍ ما ومرة کانت تخبر ہما شاھدت 
منە ٹل فی غیرہ وإنما قالت: إنە قلهُ لا یزید فی رمضان ولا في غیرہ علی 
عتی و و فو تم الساتاھغالات رات نا سی سی 
الأآوقات علی ذلكء فقصدت فی تلك الروایة الإاخبار عن غالب صلاتہ پل 
وذکرت في ھذہ الروایة اکٹر ما کانت تنتھي إلیە صلاتہ قا فی الآغلب . 


والوجه الثاني: أُن تکون ۔ رضي الل تعالی عنھا ۔ تقصد في بعض 


.)۲٦٦/۱( المتقی)‎ (۸ )١( 














۷۔ کتاب صلاةۃ اللیل )٢(‏ با (۲۷) حدیث 


0 کچھ و ھا الا ا 5 "و" 7 
الأوقات س0۸ جمیع صلاته فی لیلةء وتقصد فی وقت ان ۲ ذکر نوع 
من صلاته في اللیل: وجمیع صلاۃ النبي پا باللیل في روایة عائشة خمس 
عشرة مع الرکعتین الخفیفتین ورکعتي الفجر؛ فعائشة کانت تخبر بالأمر علی 
وسر ای لعل آ0 بکرت ہی قین آسات: لان اتھی: 

ورقال الترطبی* اشکلتے روایات عائشة:علیٰ کثیر من العلعاء ختی یتب 
بعضھم حدیٹھا إلی الاضطرابء ومذا یتم لو كاة الراویٰ منھا ادا 
وأخبرت عن وقت واحد: والصواب اُن کل شيء ذکرته من ذلك محمول علی 
أوقات متعددةء وأحوال مختلفة بحسب النشاط وبیان الجوازء اھ. 


وفي (الصحیح) عن مسروق: سثلت عائشة عن صلاة رسول الل وه 
باللیل فقالت: سبعاً وتسعاً وإحدی عشرة سوی رکعتي الفجر ومعناہ: أنه وقع 
ذلك في أوقات مختلفة فتارۃ سبعاء وتارۃ غیر ذلك. 

۷ ۔ (مالك عں مخرمة) بإسکان الخاء وفتح باقي الحروف؛ وفي 
رجال 2" بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة والراء وقال المیی 
فی (شرح البخاري): بفتح المیم وسکون الخاء وفتح الراء وفي (المغني) 
بمفتوحة وسکون معجمة ففتحء اھ. فما فيی (الفتح الرحمانيی) بضم المیم سھو 
من الناسخ (ابن سلیمان) الأسدي الوالبي؛ بکسر اللام والموحدةء نسبة إلی 
بني والبة بالولاءء وھو والبة بن الحارث بن ثعلبة (الفتح الرحماني٢.‏ وفي 
(الانساب): بفتح الواو وکسر اللام والباء المنقوطة بواحدةء نسبة إلی والبة 
حي من بنی أسدء اھ. قال فی (الإسعاف): الأسدي المدني؛ قتلته الحروریة 
بتتیع سس ٣ھ‏ ومز نویس ہدنگ ۱ 

.)۲٢٢ص(‎ )١( 
مخرمة بن سلیمان. لە ترجمة في: تھذیب التھذیب) (۷۱/۱۰))ء واسیر أعلام النبلاء؛‎ )٢( 

.)٦١۷ /٥( 


۸)۰ 








۷ - کتاب صلاۃة اللیل )٢(‏ باب (۷) حدیث 


رب مزلی ابْن عَبامي؛ أَنّ عَبْدَ الله بن عبّاس أَحیرۂ: أَنه باتَ لله 


ت وت َرْج ا ان وَمِي كت کال دا وج اج 

موس ال نے کرت اھامر الات ال ھتان 
بی مسلم کما في کتب الرجال: وفي (الفتح الرحماني) بدون لفظ أبي: 
والظاھر أنە سھو من الناسخ؛ لاس تولھم العدتی کی بای رشتییٰ 
قال فی (الفتح الرحماني) عن (المصباح): بکسر الراء وسکون الشین المعجمة 
وکسر الدال المھملة فسکون المثناة التحتیة ثم نون اھ. (مولی) عبد اللہ (بن 
عباس) وثقه ابن معین وغیرہء مات بالمدینة سنة ۹۸ھ 


(آن) مولاہ (عبد الله بن عباس) الحبْر ترجمان القرآن (أآخبرہ) أي تا 
(أنه) أيى ابن عباس (بات) من البیتوتة أي رقد (لیة) من اللیالی (عند میمونة) 
أمْ المؤمنین (زوج النبي وا وهي) أي میمونة (خالتہ) أي خالة ابن عباسء لأن 


أُمه لبابة بنت الحارث بن حزن اُخت ام المؤمنین میمونة بنت الحارث لأبویھا ۔ 





وکانت لبابة الکبری ولبابة الصغری وعصماء وعزة وھزیلة ومیمونة 
وآمین كَلْین عند بنت عرف گتا نی اتیذیت ‏ الحافظ۷''ء 

وقد وفع الا ختصار ھھنا فيی الروایة؛ ووقع فيی روابات الصحاح هناه 
زیادات من أن أباہ أرسله إلی النبی گلا فی ذودء وأنه قال: إنی آرید أن أبیت 
0 ._ لا قال لە: (ہت اللیلة عندنا)ء ٦‏ قال: فقلت: أي فی قلبی لا 

(قال) ابن عباس (فاضطجعت) أي ورضعت جنبی بالأرض؛ قال 


)١(‏ انظر ترجمته فی : (إسعاف المبطأً) (ص۲۱۸)ء واتھذیب التھذیب؛ (۸/ ٤١٣٦)ء‏ و(سیر 
أعلام النبلاء) .)٦۷۹/٤(‏ 


.)٥٥٤ /۱١( اتھذیب التھذیب)‎ ( 


٦٣ہ‎ 

















۷۔ کتاب صلاۃ اللیل _ )٢(‏ باب (۲۷) حدیث 


فی عَرّض الوسَامَهَ 0" 2و" الله ل2 رَاَ 





س0 ذکرہ 9۳0ھ 00 بلفظ الغالب: وم من فی الغیارةٌ 
یقال لە الالتفات؛ اھب ٹم کان سنە إِذ ذاك اکا وت ضر سک فإنه ول من 
قبل الھجرة بثلاث: وتزوج میمونة فی عمرہة القتضاء سنة سیع: فتامل وسیأتي 


(في عرض) قال في (الفتح الرحماني): بفتح العین عند آکٹر المشایخ؛ 
ووقع عند جماعة منھم الطبري والأصیلي بضم العین: والآول آظھں قال 
الزرقانی: بفتح العین علی المشھور؛ وبضمًّھا أیضأء وأنکرہ الباجي نقلاً 
ومعنیٗٔ؛ وقال العسقلاني : صحت بهہ الروایة فلا وحهہ للڑنکاں اٰھ. 


قال العیني : بفتح العین وسکون الراءء وقال السفاقفسی: ضم العین غیر 
صحیح؛ ورویناہ بفتحھا عن جماعةء وقال أبو عبد الملك: روي بفتح العین 
وھو ضد الطول؛ وبالضم الجانب؛ والفتح أکثر وقال الداودي : بضم العین: 
وأآنکرہ الباجي؛ اھ.. وقال النووي: بفتح العینء ھکذا نقله عیاض عن روایة 
رین قال: ورواہ الداودي بالضم وھو الجانب؛ والصحیح الفتح؛ اھ. 


(الوسادة) ما یوضع عليه الرأس للنومء ولمحمد بن نصر وسادة من أدم 
حشوھا لیف؛ واختار الباجي ان المراد بھا الفراش کما سیجيءء والوجیه 
الأول: (واضطجع رسول ال قِ وأعله) أي میمونةء وکانت حائضاً کما في 
روایة طلحة ر بن نافع عند ابن خزیمة (في طولھا). 


قال الباجي''': الوسادة: الفراش الذي ینام عليهء فکان اضطجاعه في 
برشیاضھ راہ آوعد ارعلیتا“''ہوفال لایع جایففعرت 


.)۵٢٥/٢( انظرذ ااعمدة القاری؛‎ (١) 


.)٦۲۱۷ /۱( (المتقی)‎ )(٢( 
۔)۲٤٥٢‎ /٥( کذا في (الاستذکارا‎ )٣( 


٦٢۸۷۸ 





ساس مم جم وامےم ےم مھ مھ دج عم ے ماع وج ام مھ یو دم و دم مو مم مھ و مم مم و موم ےم وی یم و یمبھبھ 


عليه رؤوسھم عند النومء فوضعا رؤوسھما في طولھا ووضع ابن عباس في 
2-2 رسول اللہ پا وأهله طول الوسادة وتوسد ابن عباس عرضھا اُھ. 


فقوله: اضطجع في عرضھا یقتضي أن یکون العرض محل الاضطجاع؛: 
ولا یصح ذلك إلا أن یکون فراشاًء قال النووي: والمراد بالوسادة الوسادة 
وغیرھما : أن الوسادة هھنا الفراشہ لقوله: اضطجع في طولھاء وھذا ضعیف 
و باطل؛ انتھی . 

قلت: واختار مشایخی ما قاله الداودی؛ والنووي؛ وھو نص روایة 
أبي زرعة الرازيی؛ في (العلل) عن ابن عباس: ١‏ اأتیت خالتي میمونةء فقلت : 
إتيی أرید ان أبیت عندکمء فقالت: کیف تبیت؟ وإنما الفراش واحدء فقلت: 
لا حاجة لي بفراشکم أفرش نصف إزاري؛ وأما الوسادة فإني اأُضع رأسي مع 
داکھا من وراء الوسادةا؛ الحدیث . وعلی ھذا فلا یحتاج إلی ما قاله الباجی 
کما قدمناء بل اضطجع النبي قلٍ وأھله علی فراشھماء واضطجع ابن عباس 
علی إزارہء واشترك الوسادة بینھم فتوسدا طولھاء وتوسّد ابن عباس عرضھا. 

وما قال القاري في (شرح الشمائل'': وکان نام تحت رجليه تادباً 
وتبرکاء اھ تأباہ روایة أبي زرعة المذکورةء وتقدم أنه لم یکن عندھا فراش 
قترہ لالاف لان سا قوف 22ا ارتا کرت پ تب اتی گلا لاف 
وأھل میمونة زوحه؛ ھ. 

رع فا کال الَزفة والاکھامعی :اتا ہایس تہ لا بشکل عن 
الحدیث بما یظھر من کلام الباجي أن سن ابن عباس إذ ذاك آکثر من عشرة 


.)٦۸/۲( (جمع الوسائل)‎ (١) 


۸۸ 























أعوام وھو سن یمنع من ان یرقد من بلعغه مع اُحد من الأجانب: أُو ذويی 
المحارم دون حائل بینھماء اھ فإنه کله متفرع فل انان ار لات ا قرات 
بالوسادة الفراش؛ واضطجع کلھم علی فراش واحد. 

٦<×7٭ئئم/‏ أیضاً فلا یخطر في البال فیه مانع لان الاضطجاع عند 
الآرجل أو عند الرؤوس لا یدخل في المنع أُصلاً۔ 

(فنام رسول اللہ ٍ) بعد أن تحدث مع أھله ساعةء کما في روایة البخاري 
ومسلم (حتی إذا) ظرفیة أو شرطیة (انتصف اللیل) تخمینا وتقریبا کما یدل عليه 
قوله (او قبله نقلیل أو بعدہ بقلیل) علی معنی التحري؛ والتقریب؛ وھو الظاھر . 

وقال القاريی: یحتمل الشك من الراوي عن ابن عباس آأو دونەء قلت: 
وفی روایة البخاري: حتی انتصف اللیل أو قریباً منەء وفی أخری لە الجزم 
بثلث اللیل الأآخیرء قال الحافظ : ویجمع بینھما بأن الاستیقاظ وقع مرتینء في 
الأولی نظر إلی السماء ثم تلا الایات؛ ثم عاد إلی مضجعہہ فنام یعني بعد 
البول والوضوء کما وردء وفي الثانیة أعاد ذلكء ثم توضاً وصلى. 

(استیقظ رسول اللہ ٍ) جزاء علی کون (إذا) شرطیة ومتعلق لھا علی کونھا 
ظرفیة (فجلس) گل حال کونە (یمسح)ء وفي بعض النسخ : (فمسح) بفاء العطف 
الٹرم) أي آثرہء أو المراد بە العینان من إطلاق اسم الحال علی المحل (عن 
وجھہ) َء قال الباجي : یحتمل الوجھین أراد بە إزالة النوم من الوجهء أو إزالة 
الکسل بمسح الوجهە (ببدہ) بالإفرادء أي یمسح بیدہ عیليه أو الوجه . 

(تم قرا) لا (العشر الآبات) من إضافة الصفة للموصوف٠‏ ویجوز دخول 
لام اس علی العدد عند الإضافة نحو الثلاثة الأثواب؛ قاله العیني. 
(الخوائم) بالنصب لأنه صفة العشر جمع خاتمة؛ أي أواخر (من سورۃ آل 
عمرآن) فيه إباحة قول ذلكء وکرھه بعض السلف؛ وقال: بل یقال: السورة 


۸۹ہ 








التی تذکر فیھا آل عمرانء قال النووي: والصواب الأول؛ وبە قال عامة 
العلماء من السلف والخلف؛ وتظاهرت عليه الأحادیث الصحیحقة: ولا لبس 
فی ذلكء انتھی. ۱ 

والمراد بھا: ظلِک نی عَلق المَکوتِ وَلََْضٍ 4 إلی آخر السورۃ وفي 
روایة (الصحیحین): حتی ختم السورة؛ وورد في نزول هذہ الآّیات کما ذکرہ 
الحافظ في التفسیر؛ أتت قریش الیھودہ فقالوا: أیما جاء بە موسی؟ فقالوا: 
العصا وید الحدیث٠‏ إلی أن قال: فقالوا للنبی قل: اجعل لنا الصفا ذھباء 
فنزلت ھذہ الایة. ۱ ۱ 

راقئل بات اسررہ ملا ارک می کت راس جات الظا انب 
اوا إلی المدینة زمن الھدنةء ثم قال الباجي: یحتمل أن یفعل ذلك لیبتدئ 
یقظتہ بذکر اللہ کما ختمھا بذکرہ عند نوم ویحتمل أنە فعل ذلك لیتذکر ما ندب 
إليه من العبادةء وما وعد علی ذلك من الثواب؛ فإن ھذہ الایة جامعة لکثیر من 
ذلك لیکون ذلك تنشیطاً لە علی العبادۃ اھ. 


00ا عتاال ظم اع ا اع عو رضو رل غاتف یت 
وقال ابن بطال: فيه حجة علی من کرہ قراءة القرآن علی غیر وضوء وتعقب 
0 متفرع علی أن نومہ قيُ ناقض؛ ولیس کذلك: ووضوزہ قيُ یحتمل 
التجدد . 

(ثم قام) َلهُ (إلی شن) بفتح الشین المعجمة وشد النونء قربة خلقة من 
أدم قال الباجي''': هو السقاء البالي؛ وفي (المجمع): الشنان جمع شن 
وشنة وهي أشد تبریدا للماء من الجدد قال المجد: الشنء وبھاء القربة 


)١(‏ قال ابن عبد البر: وما أعلم خلافاً فيی جواز قراءة القرآن علی غیر وضوء ما لم یکن 
حدثه جنابة. (الاستذکارا .)۲٢١۷ /٥(‏ 


)٢(‏ (المتقی؛ (۲۱۸/۱)۔ 
۰ٔ 














الخلق الصغیرةۃ وقال العتتی فی (التفسیر) : ھو القربة التی عتقت؛: ویبست من 
الاستعمال (معلق) تذکیرہ باعتبار لفظه. وفي روایة البخاري معلقة بالتأنیٹ 
فرامسارفہ قالتاف ‏ الف بت تر تغو ثاھتگی پاضار نظ ار 
باعتبار الأآدم والجلد؛ والتاأنیث باعتبار القربةء اھ وتعلیق القربة یکون لتبرید 
الماء غالبا وقد یکون لمجرد صیانتھا عن القذر والوسخ . 

(فتوضا) قلُ وتسوّك کما في روایة مسلم (منھا) أي من القربةء وفي 
بعض النسخ بالتذکیر أي من الشنء ویخالفه روایة محمد بن الولید کما نقلھا 
الحافظ بلفظ: الم استفرغ من الشن في إناء ٹم توضا١؛‏ قلت: ویجمع 
بالمجاں أُو التعدد ۔ 

قال القاري: لا تنافی ہین هذہ الروایات لآأن فی بعضھا زیادة فیعمل بھاء 
وإِنذ سکتت الروایة الآخری عنھاء لان من حفظ حجة علی من لم بحفظ: 
ولیست الواقعة متعددة حتی یحمل الاختلاف علیهاء وإنما ھی واحدة اھ. 

قلت: ولکن تقدم تعدد الوضوء فیمکن الجمع ھھنا بالتعدد أیضاء وقد 
ورد الوضوء في بعض طرق ھذا الحدیث ثلاث مرات . 

(فاحسن وضولہ) أي أَتمّه. 

قال الاجی: یقال> :اجس قلات کڈا ہیی احدھما؛ آأنه آئی یهعلی 
أکمل هیئته والثاني: أنه علم کیف يأتي بەء یقال: فلان یحسن صععة کذاء 
یعنی یعلم کیف یصنع؛ اھ. 

قلت : والمراد ھهھنا الآول ولابن خزیمة: وأسبغ الوضوءی وللبخاري 
في روایة عمرو بن دینار عن کریب : افتوضاً وضوءاً خفیفاً) ویجمع بینھما 


۔)٤٥٢٥٢٥‎ /٢( انظر: (عمدۃ القاريی؛‎ )١( 





بروایة الثوری فی ا فتوضاً رضوےدا بین وضوئین؛ لم یکثر وقد أبلغ ۔ 
ولمسلم: (ف سہغ الوضوء ولم يمَس من الماء إلا قلیلاً) ۔ 


وحاصل اک أنه عليه الصلاةۃ والسلام تی بجمیع المندوبات مع 
تخفیف الماء ولم یکثر صبه کما هو نص روایة مسلم؛ ویحتمل أن تحمل 
الروایات علی تعدد الوضوءء فإنه تقدم أنه عليه الصلاة والسلام کرر الوضوء 
فی تلك اللیلة . 

قام بصلي) ولمحمد بن نصر في اقیام اللیل): ثم أخذ بُرذا لہ 
حضرمیاًء فتوّشحه ثم دخل البیت فقام یصلي. 

(قال ابن عباس) عبد الله (فقمت) أي من مضجعي٠ء‏ فتمقّیت کراھیة أن 
برق اشن گنت اھ لت کذا فيی روایة لمسلم (فصنعت مثل ما صنع) یحتمل أنه 
فعل جمیع ما ذکر من القول والنظر والسواك والوضوء والتوشح وغیر ذلك؛ 
ویحتمل ان یحمل علی الأغلب إِذ المثلیة لا تقتضي المساواۃ من کل جھة 
فیحمل علی الوضوء فقطء کما تدل عليه روایة البخاري في باب التخفیف في 
الوضوء بلفظ : فتوضأت نحواً مما توضأً ثم جئت فقمتء الحدیث. 

(ثم ذھبت) إلی النبي قَُِ واقتدیت بەء قال الباجي: ھذا یدل علی أن 
المموم يأَتمُ بمن لم ینو أن يؤمٌء وبھذا قال مالك؛ وقال الشافعي: لا یجوز 
ان یقتدی بە حتی یؤم ذلك الإمام عند إحرامهء وقال أہو حنیفة: يِأَتمٌ بە الرجل 
ولا یأتم به النساء اھ. وبوّب البخاري علی الحدیث: ١إإذا‏ لم ینو الإمام ان 
یؤم ثم جاء قوم فأَمَھماء اٰھ. 

قال العیني”': لم یذکر المصنف جوابّ إِذا لأن في المسألة اختلافاً ني 


00" ا عمدۃة نات‎ )١( 

















مہ او وھ ھا ھا و وع ات جوا ہو عو و عو و مد رک وو وھ و وو و چڑ وو وھ عو رھ ھا وھ و وا و ڑا ھا وا وا و وو و وا و وہ 


ولا علی الإثبات؛ والمذھب عندنا فی المسألة نیة الإمام الإمامة فی حق 
الرجال لیست بشرط؛ لأنە لا یلزمه باقتداء المأموم حکم؛ وفي حق النساء 
شرط عندنا لاحتمال فساد صلاته بمحاذاتھا إیای وقال زفر ومالك والشافعی: 
سے بشرط کا الرجال؛ وقال الثوري وأحمد في روایة وإسحاق: علی 
المأموم الإعادة إذا لم ینو الإمام الإمامة وعن ابن القاسم مثل مذھب 
بی حنیفةء وعن أحمد: أنە شرط أن ینوي فی الفریضة دون النافلة اھ. 


قلت: والاختلاف بین الباجي والعیني في نقل مذھب الشافعي لعله مبني 
علی اختلاف روایاته کما یظھر من کلام الحافظ في (الفتح) إذ قال: والأصح 
عند الشافعیة أنە لا بشترط لصحة الاقتداء ان ینوي الإمام الإمام اھ. فعلم 
ان مذھب الجمھور جواز الاقتداء فی الرجال؛ ومَألة النساء مختلف فیھا عند 
الأئمة. ۱ 

لا یقال: یحتمل أنە صادف دخوله في الصلاةۃ افتتاح النبي قِ فنوی 
النبي قلُ صلانہ؛ لانہ یأہی عنہ إدارتہ قلُ إیاء فی الصلاة فلو صادف الافتتاح 
لأدارہ قبل ذلك؛ قلت: ویؤید الجمھور أیضاً ما سیأتي في (جامع سبحة 
الضحی؛ من أثر عمر إذ جاء یرفاً بعد شروع الصلاة واقتدی. 

قال الحافظ''': واستدل ابن المنذر أیضاً بحدیث أنس: أنە قل صلی في 
شھر رمضان قال: فجئت فقمت إلی جنبەء وجاء آخر؛ فقام إلی جنبي. . 
الحدیث. وھو ظاھر في آنهە قلهُ لم ینو الإمامة ابتداءء وأتموا بەء وأقرهم 
عليەء وھو حدیث صحیح؛ آخرجه مسلمء وعلقه البخاري . 

وذھب أحمد إلی التفرقة بین النافلة والفریضة؛ فشرط أن ینوي في 


.)۲۳٣/۲( ہفح الباريی؛‎ )١( 


۳ء 











۷۔ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب (۷) حدیث 


فَشُْتُ لی َو وضع اہقف ھت خی .ےر 
22 . الثدئی بَلھا: ماج ا وو کرای ھا دی و ای غراف وا ساس سی لہ وا عورف کا کا کر کم 


الفریضة دون النافلةء ؤفیه نظر لحدیث أبي سعید: أنە قل رأی رجلاً یصلی 
وحدہ فقال: ۷ آلا رجل یتصدق علی ھذا فیصلي معه)ء أخرجه أبو 7 
وحسنە الترمذيیء وصححہ ابن خزیمة؛ وابن حبان؛ والحاکم: انتھی . 

(فقمت) أَي مقتدیاً بە (إلی جنبە) الأیسں ولفظ البخاري فی الإمامة: 
افقمت عن یسارہ فأخذني فجعلني عن یمینہ٢ء‏ وبوّب عليه البخاري''': ١(إذا‏ قام 
الرجل عن یسار الإمام فحوله الإمام إلی یمینه لم تفسد صلاتھما). 

قلت: وسیأتي عن أحمد أنە قال: تفسد صلاة المأموم إذا قام عن یسارہ. 

(فوضع رسول ال و یدہ الیمنی علی رأسي) وأدارہ فجعله عن یمینە 
وذلك لن المأموم إذا کان واحداً. فسنته ان یقف عن یمین الإمامء کما قاله 
جمھور الفقھاء وقال ابن المسیب: یقوم عن یسارہء قاله الباجيی ومن قام 
عن یسار الإمام لم تبطل صلاته عند الجمھور وعن أحمد: تبطل لانە ئل لم 
یقرہ علی: ذلكء قال الحافظ : والأول قول الجمھور؛ وقال سعید بن المسیب : 
موقف الواحد یسار الإمامء ولم یتابع علی ذلك اھ. 

(وآخذ) قَيٍ (باذني) بضم الھمزۃة والذال المعجمةء قاله الزرقانی؛ وفي 
(الفتح الرحماني): 29 الذالء وکلاھما یصح؛ قال المجد: الأذن بالضم 
وبضمتین معروف جمعه آذان (الیمنی) حال کونە قلُ (یفتلھا) أيى یدلکھا 
ظاھرہ أن أخذ الأذن کان لإدارته من الیسار إلی الیمین ویؤیدہ روایة البخاري 
فی (التفسیر): افأخذ بأذني فادارني عن یمینەاء ویحتمل أن یکون بعد الإدارۃ 
لوا أآخریء ویؤیدہ روایة محمد بن نصر: افعرفت أنە إنما صنع ذلك 
لیؤنسنيی بیدہ ففي ظلمة اللیل)؟ء ولمسلم : افجعلت إذا أغفیت أخذ بشحمة أذني) 
فالظاھر أن الدلك کان متعددا. 





.)۵۸( کتاب الأذانء باب رقم‎ )۲۳٣/٢( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


“۹۰ 











۷ کتاب صلاة اللیل (۲) باب )۲٥۷(‏ حدیث 


ر- 


ک ا می ےہ ٠ت‏ وٹ و 2 بھی ڑڈھ مق يہ : 
فصلی ر ئعتین: نلم رتعتین: نم رکعتین؛ لم ر تعتین ‏ تم رکعتین؛ لم 
"2009 
تہب 0ئ اد کو کا ا چا و و رای ارت جا ا جا و ا ضر کا او کک ا ا ا کو کو و و و و 
۵ 6 یں 


قال القاری”'': قیل: وفتلھا إما لینبھە علی مخالفة السنةء أو لیزداد تیقظه 
لحفظ تلك الأفعالء أو لیزیل ما عندہ من النعاسء لروایة: افجعلت إذا 
اقشے آغل مت ای٦‏ ااسسہف تال العحاظاء آغل باکہ ازلا قارف من 
العاقت: الام ان اث ئم آن وة ايوق ا ھا مالک و لے ات 


(فصلی رکعتین ثم رکعتین) ظاھر لفظ اثما للفصل؛ ووقع التصریح به في 
روایة طلحة بن نافع حیث قال فیھا: یسلم من کل رکعتین؛ ویژیدہ روایة مسلم 
من روایة علي بن عبد اللہ بن عباس بتصریح الفصل؛ واتف اسکاف من گل 
رکعتین إلی غیر ذلك (ثم رکعنین ٹم رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین) ذکرھا ست 
ماش قالش ا ساعھ ا سا ھچ اش 

(ثم أوتر) بواحدة عند من قال به مستنبطاً من لفظ الصحیحین؛ فتکاملت 
مات الات ناد ےرت لاب لہ اذا صلی سیر خسیرد سیت شراکت 
فتکاملت الرکعات ثنتی عشرة رکعةء وکانت صلاتہ گل ثلاث عشرة رکعة؛ فلم 
بی الوغ إلا رکعة واعنہ' واوتز لاٹ رگکات عته ‏ آقال یہہ کسا:ھو 
منصوص روایة النسائی ومسلمء ولفظھا عن ابن عباس قال: کنت عند النبي لا 
فقام فتوضاً واستاك وھو یقرأً هذہ الَیة: ظ اتک فی عَلق المَکوّتِ وَلَََضٍ 4 
الأآی ثم صلی رکعتین؛ ثم عاد فنام حتی سمعت نفخهہ ثم قام فتوضأء 
الحدیثء وفي آخرہ: وأوتر بثلاثء آخرجه النسائي بطرق؛ واللفظ لە. 

وأنت خبیر بأن النص قاض علی الظاھرء فیحمل علی أُن الرکعتین 
الآخیرتین من روایة الباب متضمنتان إلی الوتر؛ ولا یذھب عليك أن روایة 
الباب تدل علی أنە گا صلّی تلك اللیلة ثلاث عشرة رکعة غیر رکعتي الفجر 


.)۱۲۲ /۲( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۹ٰ٥ 
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واختلفت الرواۃ فی ذکر الرکعات فی تلك اللیلةء کما بسطھا الحافظ فی 
(الفتح) . 

قال الزرقانی''' تبعاً للحافظ'': واتفق اکٹر أصحاب کریب علی أنہ ا 
صلّی تلك اللیلة ٹلاٹ عشرة رکعة ورکعتي الفجر. وفي روایة شريك عنہ غند 
البخاري: افصلّی إحدی عشرة رکعة؛ ثم أَذّن بلال فصلّی رکعتین)ء فخالف 
مك الاو وروایتھم مقدمة علی روایته لما معھم من الزیادة ولکونھم 
أحفظ منەء وحمل بعضھم الزیادۃ علی الرکعتین بعد العشاء وبْعْدُہ لا یخفی 
لا سیما مع روایة الباب . 

قال الحافظ بعد سرد الروایات المختلفة في الباب: وأکٹر الرواۃ عنه لم 
یذکروا عدداء ومن ڈ کر العدد منھم لم یزد علی ثلاث عشرق ولم ینقص عن 
إحدی عشرۃ إلا فی روایة علي بن عبد اللہ عند مسلم وغیرہ ففيیهە ست رکعات 
بنلاث وتر وأظن ذلك سی الراوزئ صاحیب بئ آبی قابت ففيه مقال. 

والحاصل آن قصة مبیت ابن عباس یغلب علی الظن عدم تعددھا فینبغيی 
الاعتناء بالجمع ہین مختلف الروایات والآخذ ہما اتفق عليه الآکٹر والأحفظ 
وجمع الکرمانی باحتمال أن یکون بعض رواته ذکر القدر الذي اقتدی بە 
ابن عباس وفصله عما لم یقتد بەء وبعضھم ذکرہ مجملا اھ. 

قال العینی: وقد ورد عن ابن عباس فی مذا الباب أحادیث کثبیرةۃ 
بروایات مختلفةف وكکذلك عن عَائشےٌَ وقال الطحاوي : إٰذا جمعت معاني ھذہ 
الأحادیث تدل علی أن وترہ ق کان ثلاث رکعاتء انتھی ۔ 


قال النووي: فيه أُن الڑیتار بثلاث عشرۃ رکعة أکمل؛ وفيه خلاف 


.)۲۲٥٢ /۱( ل شر الزرقاني؛‎ )١( 
.)۵۸۸/۲( لتح الباري)‎ )٢( 

















۷ کتاب صلاۃة اللیل )٢(‏ باب )۲٥۷(‏ حدیث 


7 ا ایآ ا ا7 لی تی موق ا و 
فِصلی الصبح . 

أخرجه البخاریٗ في: ٤‏ ۔ کتاب الوضوءء ۳٦٣‏ ۔ باب قراءة القرآن بعد الحدث 
وغیرہ. 

ومسلم في : ٦‏ کتاب صلاة المسافرین؛ ۲٢‏ ۔ باب الدعاء في صلاة اللیل 
وقیامہەء حدیث ۱۸۲ 


لأصحابنا فقال بعضھم بظاعر ھذا الحدیث: وقال أکٹرھم: آکثر الوتر إحدی 
عشرة رکعة؛ وتأول الحدیث بأن الرکعتین منھا سنة العشاء: وھو تأویل ضعیف 
مباعد للحدیث: اھ . 


زثم اضطجع) کما کان عادته الشریفةء قال في (الفتح الرحماني): قال 
القاضي : فيە ان الاضطجاع کان قبل رکعتي الفجر؛ وفيه رَڈ علی من قال: إنه 
کان بعد رکعتي الفجرء وذھب مالك والجمھور إلی أنه بدعةء کما قاله 
ایی ات وتقدم الکلام عليه مبسوطاً فارجع إليه. 

(حتی جاءہ المؤذن) بلال کما في روایة البخاري؛ وله في الخریی ئم 
اضطجعء فنام حتی نفخ ثم قام (فصلی) وقد تقدم أن نوم الأنبیاء لیس بناقض 
للوضوء (رکعتین) سنة الفجر (خفیفتین) کما سیأتي في بابھما (ثم خرج) إلی 
المسجد (فصلی) بھم (الصبح) أي فرضه. قال العیني: وقد أخرج البخاري ھذا 
الحدیث في اثنيی عشر موضعاً'''ء وقال الحافظ: إن قصة مبیت ابن عباس 
- رضي اللہ عنھما ‏ یغلب علی الظن عدم تعددھاء فلھذا ینبغي الاعتناء بالجمع 
بین مختلف الروایات فیھاء ولا شك أُن الأآخذ بما اتفق عليه الأآکٹر والأحفظ 
اُولی مما خالفھم فيه من هو دونھم؛ ولا سیما إن زاد أو نقصء اھ. 


قلت: حدیث ابن عباس ۔ رضی الله عنھما - ھذا کثیر الفوائد والاأحکام 


)١(‏ وقد ذکر ابن عبد البر کثیراً من طرقہ فی (التمھید؛ )۲٠٦/١۳٢(‏ فارجع إليه. 


٦۹۷ 





۷ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب (۷) حدیث 
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تقدم ذکر بعضھا في آثناء الحدیث؛ ذکرھا المشایخ فيی شروحھمء منھا ما قاله 
العیني: فيه رد علی من کرہ القرآن علی غیر طھر وفيه جواز الاضطجاع عند 
المحرم؛ وإن کان زوجھا عندھاء وفيه استحباب صلاةۃ اللیل؛ وفيه قراءة 
الآیات المذکورۃ بعد الانتباء من النوم؛ وفيه جواز عرك أذن الصغیر لأاجل 
التادیب أو لاجل المحبةء وفيه استحباب مجيء المؤذن إلی الإمام وإعلامه 
بإقامة الصلاةۃء وفیه تخفیف الرکعتین قبل صلاة الفجرء اھ. 


قلت: وفیه موقف المأموم الواحد واقتداء من لم ینو الإمامةء وتحویل 
الإمام المؤتمء والعمل القلیل في الصلاةۃء وأن یکون المأموم الواحد مساویاأ 
للإمام کما قال بە الجمھو: وعن محمد - رضي اللہ عنہ ۔ یضع أصابع رجليه 
عند عقب الإمامء وقال الشافعي : یستحب أن یتأخر قلیلاًّ وسیأتي البسط في 
محله. 


قال الحافظ''': وفي الحدیث أیضاً إعطاء بني عاشم من الصدقة وھو 
محمول علی التطوعء أو کان إعطاؤہ لعباس لیتولی صرفه فيی محله؛ وفیه جواز 
تقاضي الوعد وفيه الملاطفة بالصغیر؛ والقریب والضیف؛ وحسن المعاشرة 
بالآھلء والرد علی من یؤثر دوام الانقباض وجواز الاضطجاع مع المرأة 
الحائض؛ وترك الاحتشام في ذلك بحضرة الصغیر وإن کان ممیزاً بل مراھقاء 
وصحة صلاة الصبي؛ وفتل الأذن لإیقاظه وتأنیسەء وقد قیل: إن المتعلم إذا 
تعوھد بفتل الآذن کان آزکی لفھمە. 

وفیه حمل أفعالہ لُ علی الاقتداء بەء والبداءة بالسواكء واستحبابہ عند 
کل وضوءء وجواز الاغتراف من الماء القلیلء واستحباب التقلیل من الماء في 
التطھر مع الإسباغء وفضل ابن عباس وقوۃ فھمه وحرصه علی التعلم وحسن 


.)٥۸۹/۲( ففتح الباري؛‎ )١( 




















۷ - کتاب صلاة اللیل ٢ُ‏ باب )۲٠۸‏ حدیٹ 


>,3,هەهء2ەە) ۔ وحذثني عَنْ ر تمالع دہ الله بن أَبي بگر؛ 
ہیں ک 2 ٦‏ سے الله و ن فیس بن مہ محر رمَة ا قن کت بن الد 


تأنیسهء واتخاذ المؤذن للمسجد: والاستعانة بالید في الصلاة وتکرارہ؛: 
والجماعة في النافلةء اھ. 

وقال النووي'': فیه استحباب مسح أثر النومء قلت: وغیر ذلك من 
الفوائد الکثیرۃ التی یصعب إحصاڑھا. 

۵۸ (مالك عن عبد الل بن ابی بکر) بن محمد بن عمرو بن 
حزمء المدني؛ قاضیھا (عن اہبە) أبي بکر (أن عبد اش بن قیس بن مخرمة) 
بفتح المیم وإسکان الخاء المعجمة وفتح الراء والمیم الثانیةء ابن المطلب بن 
عبد مناف؛ قال العسکري: لە رؤیةء ذکرہ البغوي وجماعة في الصحابة 
والبخاري وجماعة في کبار التابعین وأبوہ صحابي؛ وثقه النسائيیء؛ عمل 
لعبد الملك علی العراق؛ واستقضاہ الحجاج المدینة سنة ۷۳ء قال 
الحافظ: بقي إلی سنة ست وسبعین قاضیاء ذکرہ خلیفة قال الزرقانی!'' 
مات سنة ست وسسبعین . ۱ 

(آخبرہ) أي أبا بکر (عن زید بن خالد الجھني) بضم الجیم وفتح الھاء 
نسبة إلی قبیلة جھینةء المدنيء صحابي شھیر؛ مات بالکوفة سنة ۱۸ أو 
سنة ۷۰ء وله ۸۵سنة (آنه) أي زید بن خالد (قال) ھذا هو الصواب؛ ووقع 
في روایة أبي أویس عن عبد اللہ بن أبي بکر عن أبیە: ان عبد اللہ بن قیس 
قال: 7لأرمقن) الحدیثء رواہ ابن أبی خیثمة وھو خطأء وأبہو أویس کثیر 
الوھمء فسقط منە الصحابي . ۱ 


۔)٥١/٤( شرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 


(۲) ا شرح الزرقاني) (۱/ ٢٥۲)ء‏ وانظر ترجمة عبد اللہ بن قیس في: (تھذیب التھذیب) (ہ٥/‏ 
۳ء وداالکاشف؛ (۲/ .)٦۱۹‏ 


۹ء" 











۷ ۔ کتاب صلاةۃ اللیل (٣(‏ باب_ (0۷۸- حدیث 


2 رق ااتاعاا تی الا :5 5ات فو سنا 1 ٌ 
"200 ساس سے اس مہ بیہص سای اس ھی 6ن 


مھ عیب السح ئن طریق مالك تا الد ون ود تن 
خالد أنه قال (لأرمقن) بفتح الھمزۃ وإسکان الراء وضم المیم وفتح القاف 
والنون الثقیلةء أصله النظر إلی الشيء شزراً نظر العداوةۃء واستعیر ھھنا لمطلق 
النظرء وعدل عن الماضي؛ فلم یقل: ہرمقت) استحضاراً لتلك الحالة الماضیة 
لیقررھا للسامع أبلغ تقریرء أي لأنظرنء قاله الزرقانيء وقال القاري : الرموق: 
النظر إلی شيء علی وج المراقبة والمحافظةء والمعنی أحفظنٌ (اللیلة) أي فی 
خر نے اہ مان کذا فی (شرح المظھرا. ۱ 

قال القاری''': ولعله گل کان خارجاً عن الحجرات: انتھی. وقیل: إن 
ذلك حین سمعہ قلهُ قام یصلي لا قبل ذلك؛ لانه من التجسس المنھي عنه؛ 
وأما ترقبه للصلاۃ فمحمود اھ. 

وقال ابن حجر: الظاھر أنه قال ذلك لأصحابە نھاراء ثم راقبەء وحینئذ 
فالمضارع علی حالهء قال القاري : ولا یستقیم إلا علی تقدیرات کثیرۃ کما لا یخفی . 

(صلاۃ رسول اللہ يَي) أأي نافلتہ من اللیلء وإلا فالفریضة وغیرھا قد کان 
یشاھدھا في آکثر الأیام بدون التکلف (قال) أي زید (فتوسٌُذت) بصیغة المتکلم 
(عتبته) أي عتبة بابەء یعني جعلته کالوسادة بوضع رأسي علیهاء قال المجد: 
العتبة محرکة: أَسْکُقة الباب أو العلیا منھماء وفی (المجمع٢:‏ هي في الأصل: 
أُسکفٰة البابء وکل مرقاةۃ من الدرج عتبة (أو فسطاطہ) بضم الفاء وکسرھا بیت 
من الشعرء قال الباجي: الفسطاط: نوع من القباب؛ والفسطاط: مجتمع 
المضرہ والغی پالتششر لان ائے آھ 

وفی (المجمع): مثلثة الفاء وسکون مھملة وبطائین مھملتین وبإبدالھما 
بمثناۃ فوق؛ وبإبدال أولاھما وبإدغامھا فی السین فذا اثنتا عشرة لغة: خباء من 


.)۱٢٦/٣( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 

















شعر أو غیرہ. والظاھر أن لفظة ١و١‏ شكّ من الراوي؛ قال القاري: هو بیت من 
شعر؛ فیکون المراد من توسدہ توسد عتبتەء فھو شك من الراوي؛ عن زید أنه 
توسد عتبة بیتە و عتبة فسطاطہ لا والظاھر الثانی؛ لان الاطلاع علی صلاتہ ول 
إنما یتصور حال کونە في الخیمة في زمان السفر الخالي عن الأزواج المطھرات: 
فالٹردید إنما هو في العبارۃء وإلا فالمقصود من عتبته أیضا عتبة فسطاطه في 
عللاتوصہ گلا سم السا اگ ۱ 

وقال الشیخ في ڈالبذل)'': لعل القصة وقعت في السفر ثم الظاھر أن 
زیداً استأاذن النبي گل فی ذلك آو أقبل حین سمعہ لق قام یصلي. 

(فقام رسول اللہ 38) إلی الصلاۃء ولفظ مسلم: فصلّی رکعتین خفیفتین 
ئم صلّی رکعتین طویلتین طویلتین طویلتین؛ الحدیث (فصلی رکعتین طوبلتین 
طویلتین) یرید بذلك المبالغة فيی طولھما (طوبلتین) کذا في آکثر النسخ ثلاث 
مرات؛ وفي بعضھا بتثنیة لفظ طویلتین . 

قال الباجيی''': انفرد یحیی بن یحیی في ھذا الباب ہأمرین : 

اأحدھما: في الرکعتین الأولیین طویلتین: وسائر اأُصحاب (الموطأ) 
قالوا: عن مالك فی الأولی خفیفتینء ویحتمل أن یکون النبی لق فعل ذلك 
اسنا افش فی اتک الہ مہ و عالت مض 
المسجدہ وقیل لمالك فیمن یرید تطویل التنفل یبدا برکعتین خفیفتین؛ فأنکر 
ذلك وقال: ایرکع کیف یشاء)ء وإنما أنکر من ھذا ان یکون سنة التنفل في 
کل وقت حتی لا یجزئ غیرہ: أو یکون تأول الحدیث علی أنه کان فی 
المسجد فیمنع في غیر المسجد والل أعلم . ۱ 
)١(‏ (۷۲/۲). 
)٢(‏ انظر: ا١ہذل‏ المجھود) وھامشه (۷/ .)۱٤٢١‏ 
(۳) االمتقی) (۱/ ١٢۲٢۲)۔‏ 











ےی ےی ےو وع ےو ےم لے مع مم وم وو ےھ ےم اع ےم وو مع ام مم دم ے وم مم ور ری مم رمعم مھ و ومےوبہھ 


والموضع الثاني : أنە قال : طویلتین اا۲ سا2 اضعات االيرطا+:یٹرل 
ذلك مرتین؛ اھ. 

قال الزرقانی: قال ابن عبد البر*”': إن یحیی أسقط ذکر الرکعتین 
الخفیفتین وذلك خطاً واضحء لان المحفوظ عن النبي قٍ من حدیث زید بن 
خالد وغیرہ: أنە گل یفتتح الصلاة برکعتین خفیفتینء وقال أیضا : طویلتین 
مرتیننء وغیرہ یقول: ثلاث مراتء فوھم یحبی في الموضعین؛ وذلك مما غدٌ 
عليه من سقطه وغلطهء والغلط لا یسلم منە أحدء اھ. 

قال الزرقانی''': وھو یعني قول ابن عبد البر هو الصواب لا ما قاله 
الباجي؛ فإنہ في روایة مسلم وغیرہ من طریق مالك ثلائاء اھ. 

والحاصل ان في روایة الباب وقع الغلط بموضعین : 

الأول: في ترك البدایة بالرکعتین الخفیفتینء فإن کل من روی الحدیث 
ذکر الابتداء بالرکعتین الخفیفتینء کما تقدم في روایة مسلمء وکذا في روایة 
الترمذي في (شمائله) بطریق معن عن مالك بلفظ : (فصلىی رکعتین خفیفتین ثم 
صلی رکعتین طویلتین) الحدیث؛ وکذلك أخرجه أبو داود بطریق القعنبيی عن 
مالكء وکذلك أخرجهە محمد في (موطئہ)ء والظاھر أن ھذا غلط من یحیی بن 
یہی الراؤی ؛إذ اتقق کل الرَواة عِن ماك فی۔ذکر :ماتین الرْكعتین× وَعَذڈا 
الغخلط اتفق عليه الباجي وابن عبد البر ونسباہ معاً إلی یحیی وھو الظاھر؛ إِلا 
ان ما نقل الباجي عن الإمام مالك من إنکار البدایة بالرکعتین الخفیفتین یشیر 
إلی أنه لم یذکرھما في (الموطاً) لما أنە لم یثبت عندہ فتأمل . 

والموضع الثاني: الذي وقع الغلط في ھذہ الروایة هو ذکر طویلتین: 
واختلف في ذکرہ الباجي وابن عبد البرء فقال الباجي : ذکر یحیی لفظ طویلتین 


۔)۲۲٥٢‎ /٥( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


(۲) ل شرم الزرقاني) (۱/ .٦۲٥٢٤‏ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل )٢(_‏ باب )۲٥۸(_‏ حد 


٥‏ صلی رہفتح ھا ون لین تلق کم صَٰی رَکعَتِيْنِ ما 
دون ال فِيلهمَا نم کی رت وَمْمَ ذوت الین قَبْلهْمَا ٤م‏ 
_ رَکعَتِيْن وَهْمَا دُونَ 20 بَا کت 0-72 رَکَعَتین وَمْمَا ڈون 

ن فَيلهْمَا ا تی مک کا ہم ا کا ا کی ہک می سای ےن 





ثلات:مرات: وسائر زواة و الموطاا:یذکر وکا مرتین برعکے این اعد :ال 
فقال: وھم فیه یحیی؛ فذکرہ مرتین؛ وکلھم یذکرونە ثلااء قال الزرقانی: 
والصواب مع ابن عبد البر. 

قلت: وآکثر النسخ الموجودة عندي بروایة یحیی بن یحیی من المصریة 
والھندیة فیھا ذکر طویلتین ثلاث مرات٠‏ فالظاهر أنه وقع السقوط من الکاتب 
فی نسخة ابن عبد البر وعلی ھذا فلا خلاف في روایة یحیی وغیرہء ویحتمل 
ان یقال: إنه لما کان ذکر طویلتین ثلاث مرات لمجرد المبالغة حذفه الإمام 
مالك اختصاراء فعلی ھذا هو اختصار من الإمام مالك لیس بغلط من یحیی 
ویؤیدہ أن الحدیث أخرجه محمد فی (موطتہ؛'''' عن مالك ولیس فیھا ذکر 
طویلتین إلا مرة واحدة. ۱ 

(ٹم صلی رکعتین وھما) أي الرکعتان (دون اللتین) أي الرکعتین اللتین 
(قبلھما) یعني في الطول (ثم صلی رکعتین وھما) أي الرکعتان کذلك (دون 
اللتین قبلھما) فی الطول؛ ومعنی ذلك ان آخر الصلاة مبنی علی التخفیف عما 
تقدمء ولذا شرع ھذا المعنی في الفرائض؛ قاله الباجي . ۱ 

(ثم صلی رکعتین وھما دون اللتین تبلھماء ثم صلی رکعتین) کذلك 
زوعما دون) الرکعتین (اللتین قبلھما ثم صلی) بعد ذلك (رکعتین) أخریین (وھما 
دوں؟ الرکعتین (اللتین قبلھما) ھکذا فی جمیع النسخ الموجودة عندنا بروایة 
یحیی بن یحیی من المصریة والھندیة بذکر: ١اثم‏ صلی رکعتین وھما دون اللتین 
قبلھما) خمس مرات. 


(١)‏ 0 7 الممجد۷ ک0 
رت 

















وم ےھ یو یم ےل لے لے ےو ےھجم ےا مے یہ مے ےھ ےو دم ےھ مم وع مم مم مم مم مھ وہ وو مم مم مم مود ه٭ھه 


واختلفت روایات''' حدیث الباب في ذکر عدد ھذا اللفظ ففي جمیع نسخ 
(الموطاً) بروایة یحیی خمس مرات٠‏ وفی احاشیة المجتبائیة) عن (المحلی) وفي 
(شمائل الترمذي) کرر خمس مرات؛ وکذا وجدت ذلك فی نسخ الکتاب؛ اھ. 
فعلی هذا هي عشر رکعات: والرکعتان الطویلتان الطویلتان في أول الحدیث 
والرکعتان الخفیفتان قبل ذلك کما تقدم فھي أربع عشرة رکعة بدون الوتر 
والمجموع کان ثلاث عشرة رکعة؛ کما سیأتي؛ فإما أن یحمل ذکر هذا اللفظ 
خمس مرات علی الوھم کما سپأتي؛ أو یؤول بأن لم یعتد فیھا الرکعتان الخفیفتان 
فی أول الصلاةء کما حکي أمثال ھذا التوجیە عن شُرٌاح الحدیث . 


ویحتمل عندي توجیه آخر لتصحیح الکلام وھو أن قوله: فتلك ثلاث 
عشرة رکعة مدرج من أحد الرواۃة؛ ذکرہ باعتبار مجموع ما رويی؛ ولما لم یکن 
فی المذکور ذکر الرکعتین الخفیفتین لم يَمْذھما وعَدٌ الوتر واحداء فالذي یری 
الوتر ثلاث رکعات یکون المجموع عندہ خمس عشرة رکعة؛ أو سبع عشرة 
رکعةء وھذا کله علی النسخ الو اتا 

وذکر الخطیب فی (المشکاة): أُن ھذا اللفظ فی ١‏ موطاً مالك) أربع 
مرات؛ فعلی ھذا زیادة الخامس في النسخ الموجودة وهمٌ من النساخ؛ ولا 
یکون المذکور في الروایة ثلاث عشرة إلا بجعل الوتر ثلاث رکعات: واختلفت 
الروایات فی غیر (الموطا) أیضاً فی ذلك اختلافاً کثیراء ذکرہ الخطیب في 
(المشکاة) أربع مراتء ثم قال: ھکذا فی (صحیح مسلم)ء وافرادہ من (کتاب 
الحمیدي)؛ و(موطاً مالكاء و(سنن أیي داودا واجامع الاأصول)؛ قال 
القاری''': ومقصود المصنف الاعتراض علی البغوي حیث ذکرہ في المصابیح 
ثلاث مرات: اٰھ. 


)١(‏ انظر : (التمھید) (۲۸۸/۱۷)۔ 
(۲) اسرقاة المفاتیح) (۳/ ۱۲۷). 














۷ کتاب صلاة اللیل )٢(‏ باب 


(۸) حدیث 


وج سم ۰ .و کٹ کک و 
نس اور 0 لاک انت نت تغشرد رتع. 
و ا ون 


أخرجه مسلم في: ٦‏ ۔ کتاب صلاة المسافرین ۲٦٢‏ ۔ باب الدعاء فی صلاۃ 
اللیل وقیامەء حدیث .۱۹١۵‏ 


قال الحنفي: وقع في نسخ ا(المصابیح) ثلاث مرات؛ فأخذ بظامرہ 
شارحوہ وقالوا: الوتر ھھنا ثلاث رکعات؛ لآنه عدٌ ما قبل الوتر عشر 
رکعات؛ لقوله: رکعتین خفیفتین ثم طویلتین؛ فھذہ اربع رکعات: ثم 
فالق2 ڈلاث: مات +رعتا ١رت‏ اللتن تتلیماء دہ مت ۔رکات. اشی 
اتی 

قلت: واختلفت النسخ في ابن ماجەء ففي بعضھا: ثلاث مرات؛ وفي 
بعضھا: آربع مراتء وذکر الاختلاف فی البيھقي في اسننہ)ء ولفظ محمد في 
(موطہا''': (فتوسدت عتبتہ أو فسطاطه فقام فصلّی رکعتین خفیفتین: ثم شی 
رکعتین طویلتین؛ ثم صلّی رکعتین دونھماء ثم صلّی رکعتین دون اللتین قبلھما 
ٹم اوتراء: انتٹھی. 

فذکر في هذہ الروایة مرتین فقطء فعلم بذلك ان الاستدلال بھذہ الروایة 
علی شيء من عدد الرکعات مشکل؛: ولو جمع کل ما ورد فی حدیث الباب 
یکون المجموع خمس عشرة رکعة عند من قال: بتوحید الوترء وسبع عشرة 
رکعة عند من ذھب إلی تثلیث الرکعات . 


(ئم أوتر) بواحدة عند من ذھب إليهەء وبثلاث عند من قال به (فتلك) 
الرکعات الواردةۃ فی حدیث (الموطاأً) مع قطع النظر عن الرکعتین الخفیفتین 
وجعل الوتر واحدة (ثلاٹ عشرة رکعة) . 


۔)٢٦١٥٥‎ /۱( انظر : (التعلیق الممجد)‎ )١( 








۷۔ کتاب صلاةۃ اللیل (۳( باب 


(۳) الأمر بالوٹتر 

قال ابن التین: اختلف فی الوتر في سبعة آشیاء: في وجوبە وعددہ؛ 
واشتراط النیة فيهء واختصاصەه بقراءةء واشتراط شفع قبلەء وفي آخر وقته؛ 
وصلاته في السفر علی الدابة. 

قال الحافظ''': وفي قضائہء والقنوت فیەء ومحل القنوت؛ وفیما یقال 
وفيی فصله ووصله: وھل تْسَنٌ رکعتان بعد وفي صلاته من قعودء وفي أول 
وقتەء وفي کونە أفضل صلاة التطوع أو الرواتب أفضل منەء أو خصوص 
رکعتي الفجرء اھ. 

وقد ذکر المصنف بعضاً منھاء واقتفینا أثرہ فی ذلكء والمقصود مھنا 
الأول منھاء وھو وجوب الوتر المستنبط من لفظ الأمر۔ 

قال الباجيی”'': ذھب مالك إلی أنە غیر واجب؛ وبە قال الشافعيء وقال 
ابو حنیفة: هو واجب؛ ولیس بفرض؛ والواجب عندہ دون الغرض وفوق 
السننء اھ. 

َال اتل ۳ سا سر رت و سے ماد اک 
واجث؛ : وبه قال اب المَسَیت زا فیدة ین 7 الل بن مسعود والضحاك 
وروي عن مجاھد: الوتر واجب ولم یکتب؛ ونقله ابن العربي عن اُصبغ 
ہسٹرھ وگاتھجنا'اعتارحضیٹرل ماقفظ می ترک اس وقات حوحة یئ 
شھادتهء کذا فی (الفتما اھ۔ ا 


قلت: وکذا روي فی (الروض المریم؛''' عن الامام اأُحمد نہ لا تقبل 
)١(‏ افتح الباريی) .)٦۷۸/۲(‏ 
)٢(‏ ا المنتقی) (۱/ .)۲٢۲٢١‏ 
)۳( شرح الزرقاني) .)۲٥٥/١(‏ 
)٤(‏ (١/٦٦۲)۔‏ 

















رم ا ے رم ےی لم لے عل امھ یم مم ھی رم ما یی ہم رھ مہ وع وی و ہس و ےو یامدےم رم مو مم وو یبہہھه“ھه 


شھادتەء وھل سا رریة اللسقٰء مر مال ا اشان ف اک مت 
والمالکیة ندبوا قطع صلاة الفجر لمن نسي الوتر؛ وتذکر في الصلاةۃء کما 
صرح بھ ففيی (الشرح الکبیر؟ء فھل الوجوب شيء آخر غیر ذلك. 

قال ابن رشد في (٦البدایةا'':‏ آما عدد الواجب من الصلوات ففيه 
قولان أحدھما: قول مالك والشافعي والآکٹر: إن الواجب هي الخمس 
صلوات فقط لا غیرہ والثاني: قول أبي حنیفة: إن الوتر واجب''' مع 
الخمسء وسبب اختلافھم الأحادیث المتعارضة؛ أما الأحادیث التي مفھومھا 
وجوب الخمس فقط بل هي نص في ذلك فمشھورة. 

ومن أبیٹھا ما ورد في حدیث الإسراء المشھور: (ٴأنه لما بلغ الفرض إلی 
خمس: قال لە موسی: ارجع إلی ربك فإن أمتك لا تطیق ذلك؛ قال: 
فراجعته؛ فقال سبحانه وتعالی: هي خمس؛ وھي خمسونء لا یبدل القول 
لدي)۔ 

وحدیث الأعرابيی المشھور قال لہ ق٤:‏ (خمس صلوات)ء فقال: همل 
عليٌ غیرھن؟ قال: 8لا إلا آن تطوع)٢ء‏ اھ. ثم ذکر الأحادیث التيی مفھومھا 
وجوب الوتر وسیأتي بیانھا . 

والشچت من:الڈین 'اسعدلرا علی خلاف االحتفَہة بروابات: الْخَسن 
ونحوھاء فإن الحنفیة لم یقولوا: إنھا سادس المکتوبات؛ بل قالوا: بالوجوب؛ 
قال في (البدائم)''': آنا اذ الصلواتت“ فَالِكَسن لت:َلك بالکتات وَالینة 
(0) (ہدایة المجھدا (۸۹/۱).' 


)٢(‏ مذھب الام کو او ا بثلاث رکعات بتشھدین وتسلی نعم لو اقتدی 
حنفي بشافعي فی الوتر؛ وسلم ذلك الشافعي الإمام علی الشفع الأول علی وفق مذھبه 
ٹم اتی (لر سے رتو لی عتتااق بک الزازی را مات کنا فی (معارف السنن) 
للشیخ البنوري /٤(‏ ۱۷۰). 

.)۲٥٢/١( ٤عئانصلا انظر: ابدائع‎ )٣( 


8۷ 














ےامٰ٤ه‏ مھ و ھزام ےی یمم د ےھ حول ح مھ دو مد ے وم سے دم ےمم مم مم وھ موم وم مھ مم مم دجددہمدے +امےە۔م 


واجماع الآامة من غیر خلاف بینھمء ولذا قال عامة الفقھاء: إن الوتر سنة؛ ولا 
یلزم هذا أبا حنیفة لأنە لا یقول: بفرضیة الوتر وإِنما یقول: بوجوبە والفرق 
مہ الواشتے: الرسش کما ہیں السعاہ والارض:..انتھی: 


قلت: فَعْلِم بذلك أن الروایات الدالة علی فرضیة الخمس لا تخالف 
الحنفیة رأساء ولو سُلم فذھب جمھور الفقھاء إلی إیجاب بعض الصلوات دون 
بعض؛ وذھب جماعة منھم إلی وجوب العید. وقال أحمد: هو فرض کفایةق 
وذھب أھل الظاھر إلی وجوب تحیة المسجدء وأجمعوا علی أن التھجد کان 
واجباً ثم تُسخ؛ وذھب جماعة منھم إلی بقاء إیجابه علی النبي قللء فھل 
کان ق٤‏ خارجاً من الفروض لیلة الإسراءء وقال قل: ١اللاث‏ کتبت علی: 
الوترء والنحرء والضحی). ولم یخرج النبي قَُ لیالي و کر 
بُكُتَب علیکمء أفلم یعرف النبي قَلٍ معنی کلامہ تعالی: ما ببُدَل القْلُ لرک)4؟ 
أو لم یکن في أمنِ من ذلك؟ 

قال العینی”'': اختلف العلماء فیەء فقال القاضي أبو الطیب : إن العلماء 
کافة قالوا: لیت حتی أبو یوسف ومحمد٠‏ وقال أبو حنیفة وحدہ: واجب؛ 
ولیس بفرض٠‏ وقال آبو حامد في اتعلیقه): الوتر سنة مؤکدةء ولیس بفرض 
ولا واجب؛ وبە قالت الأئمة کلھا إلا أبا حنیفة . 

قلت: ھذا کلە من آثار التعصب؛ فکیف یقول القاضي آبو الطیب 
وأبو حامد ۔ وھما إمامان مشھوران ‏ ھذا الکلام الذي لیس بصحیح ولا قریب 
من الصحةہ إذ أبو حنیفة لم ینفرد في ذلك؛ مذا القاضی أبو بکر بن العربي 
ذکر عن سحنون وأصبغ بن الفرج وجوبە وحکی ابن حزم: أن مالکاً قال: من 
5ك اک رقاق ھی چا فيی شھادتەء وحکاہ ابن قدامة في (المغني) عن أحمد؛ 


.)٦١۷٤ /٢( اعمدۃ القاري) (٤/۱۱/۷)ء ولفتح الباري)‎ )١( 


۸ 




















و او ڑم وھ کاو وھ و وڑ مھ اھ رو لوہ و و و و وھ ای عو و مر ےو ہو و حور ےو و و اھ )ار ور و اناو جو و ات وا وھ ےھ مہ 


وفی (المصنف) عن مجاد بسند صحیح: هو واجب ولم یکتب . 


ََ وجوبەہ) و وو مر و ا 
ولأبی حامد أن یدعیا هذہ الدعوی الباطلة؟ انتھی . 

قلت: وقال الرازي: إن قول أبيی حنیفة بوجوب الوتر ثلاث رکعات 
اأقرب للتقویء قاله فی تفسیر سورة الروم؛ تحت قوله تعالی: ل٭فَسبَ 
حینَ کئرے> الایق وسیأتی بی کلام (البدائع): نہ مجمع السلف: فدعوی 


یی 


الله 


قال الکاساني ۂ في (البدائمٴ" ولا حیفةاما روی خارجة بن حذافة 
عن النبي قٌٍَ أنه قال: ١٢إن‏ اللہ تعالی زادکم صلاةء ألا وھي الوتر فصلوھا ما 
بین العشاء إلی طلوع اققع و الا سلال ہت مھت اجاقعاء او اس 
بھاء ومطلق الأمر للوجوب؛ والثاني : أنه سماھا زیادةء والزیادة علی الشيء 
اوس 9ود گطللہ اتا ااڑکاہ ھب اف کر 20 انال کرت زیادة 
وإنما تتصور علی المقدرء وھو الفرض٠؛‏ فأما النفل؛ فلیس بمقدرہ فلا تتحقق 
الزیادةۃ عليه 


ولا یقال : اِنھا زیادة علی الفغرض؛ لکن فی الفعلء ا فی الو جوب؛ 


۔)٦١٦۷‎ /١( (بدائع الصنائع۷‎ (١) 


)٢(‏ أخرجہ أبو داود في (سننه) برقم (۸١٢۱)ء‏ والترمذي برقم (٥٥])ء‏ وأحمد في امسندہ) 
(۲/ ۱۸۸١).۔‏ 


۹ 


عم ےمم مھ مم اع مو و وے دع ع مم جم( ھ ماع ےھ مم مم وج و مے مم مم و ےمیے و وے وع ےد و میم مه 


سکس صر سو 


لأنھم کانوا یفعلونھا قبل ذلكء لا تری أنە قال: ألا وھي الوترء ذکرھا مُعرَفَةً 
بحرف التعریف؛ ومثٹل مذا التعریف لا یحصل للا بالعھد؛ ولذالم 
یستفسروھاء ولو لم یکن فعلھا معھوداً لاستفسرواء فدل أن ذلك في الوجوب 
لا فی الفعلء ولا یقال: إنھا زیادة علی السنن لأنھا کانت تؤدی قبل ذلك 
کا الظ 


وروي عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - عن النبي قلٍَُ أنه قال: ہأوتروا یا 
أھل القرآن فمن لم یوتر فلیس مناہ''' ومطلق الأمر للوجوب؛ وکذا التوعد 
علی الترك دلیل الوجوب؛ وروی أبو بکر آحمد بن علي الرازي بإسنادہ عن 
أبىي سلیمان بن أبي بردة عن النبي قلُ أنه قال: ا الوتر حق واجب فمن لم یوتر 
فلیس منا)''' وھذا نص في الباب؛ وعن الحسن البصري'' أنه قال: اأجمع 
المسلمون علی أن الوتر حق واجب؛ وکذا حکی الطحاوي فيه إجماع السلف؛ 
ومثلھما لا یکذب؛ ولآأنه إذا فات عن وقته یقضی عندھماء وھو أحد قولي 
الشاقعی, 


ووجوب القضاء عن الفوات لا عن عذر یدل علی وجوب الأداء ولذا 
لا یؤدی علی الراحلة بالإاجماع عند القدرة علی النزول؛ وبعینه ورد الحدیث: 
وذا من أآمارات الوجوب والفرضیة؛ ولأنھا مُقَذرةًٌ بالٹلاث: والتنفل بالٹلاٹ 
لیس بمشروع . 


رَےعکائق رس آع رس بی غالت الہ ۶ شال ایا ناہج 
(ہ: آھرے آی دارد رت 1000 کر اتی رف 0۳۳۵ ھا 0۸-115 
)٢(‏ آخرجه أہو داود برقم (۹١١١۱)ء‏ وابن ماجه برقم (۱۱۹۰). 
(۳( (مصنف ابن أبيی شیہةا (۲/ ۲۹۷). 


.)٦٦١/۱١( انظر ترجمته في : 9 تھذیب التھذیب)‎ )٤( 


٠۰ 

















ہو و رر یپ ری ے و ہے وم لے وی یھ موم عم ہے مھ میم سے و ےی ےو و بے ےھ ٤ع‏ عم اع عم رم مر مم میم 


الوتر؟ فقال: هي واجبةء فقال یوسف: کفرت یا أبا حنیفةء وکان ذلك قبل ان 
یتلمذ عليهء کأنه فھم من قول أبي حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ أنه یقول: إنھا 
فریضةء فزعم أنە زاد علی الفرائض الخمسء فقال أبو حنیفة لیوسف : أَيھولني 
إکفارك إباي وأنا أعرف الفرق بین الواجب والفرض؛ کفرق ما بین السماء 
والأرض؟ ثم بین لە الفرق بینھما فاعتذر إلیەء وجلس عندہ للتعلم بعد ان کان 
من أعیان فقھاء البصرةء وإذا لم یکن فرضاً لم تصر الفرائض ساہ ‏ ات 
زیادة الوتر علی الخمس لیست نسخا لھا اھ. 


قلت: واستدل الحنفیة علی وجوب الوتر بروایات واثار شھیرة کثیرة تقدم 
ذکر بعضھا: ولاایسع استیعابھا هذا المختصر؛ بسطت في مواضعھا من 
نطولات الف ۲., 

منھا: ما رواہ أبو داود عن بریدة مرفوعا: (الوتر حق فمن لم یوتر فلیس 
منا) قال العینی : وھذا حدیث صحیح ؛ ولذا آخرجه الحاکم فی مس1 
وصححہہ فإن قیل : فی سندہ أبو المنیب؛ وقد تکلم فيه البخاري؛ یقال: قال 
الحدیثء وأنکر علی البخاري إدخاله فی (الضعفاء6. 


ومٹھا: ما رواہ أبو داود عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ مرفوعاً: ٭أوتروا 
یا أھل القرآن فإن اللہ وتر یحب الوتراء وأخرجه الترمذي والنسائي 
وابن ماجهء وقال الترمذی: حدیث حسن؛ وقوله: آوتروا بصیغة الوجوب: 
قال الخطابيی: تخصیصه بأھل القرآن یدل علی أن الوتر غیر واجب ولو کان 
واجباً لکان عاماًء وأجیب: بأن أھل القرآن لغةٌ یتناول کل من معه شيء 
)١(‏ انظر : انصب الرایة) )۸ ٦‏ باب صلاة الوتر ۔ 
)٢(‏ المستدرك (١/٣٦۳۰)ء‏ وقال: آبو المنیب العتکي ثقةء یجمع حدیثه ولم یخرجاہ. 


5٦٦٦٦ 








ول مھ مم مو ےی مومع یوے و ے وع ہے ہے و دم و عے وم ےھ وم مم موم و وم مم مرو میم مم جھء+ھ 


من القرآن ولو آیق فیدخل فیھم الحَفُاظ وغیرھم قلت : ویحتمل ان یراد 
بە المؤمن علی القرآنء قال العینی: فبھذا التأویل الفاسد لا یبطل مقتضی 
الأمر الدال علٰی الوجوب؛ ولا سیما تأکد الأآمر بالوٹر بمحبة الله تعالی 
ایاہ۔ 


عم 


ومنھا: ما أخرجه الطحاوي عن خارجة مرفوعاً: (إن الله قد أمدکم 
بصلاةۃ هي خیر لکم من حمر النعمء ما بین صلاة العشاء إلی طلوع الفجر؛ 
الوتر الوتر مرتین)ء قال العیني : وھذا سند صحیح؛ قال: فإن قیل: کیف تقول 
صحیح وفيه ابن لھیعة وفیه مقال؟ قلت: ذکرہ وعدم ذکرہ فیه سواء؛ والعمدة 
علی اللیثء ولھذا أخرجە الترمذي ولم یذکر ابن لھیعة في سندہ: وأیضا 
أخرجه الحاکم في (صحیحه)ء وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ لتفرد 
التابعيی عن الصحابي؛ کأنه یشیر إلی أن خارجة تفرد عنه ابن أبي مرة ولیس 
كکذلك . 


ثم بسط اف 5۷ فرد عليهء وقال أبو زید فی (کتاب الا ر20 مو 
حدیث مشھور؛ قلت : وأخرجه ابن ماجە؛ وأحمد والدارقطنیء والطبرانيی؛ 
رایغا أآخرجه ابو داود وسکت عند؛ وبسط العینی الکلام علی رد ما اُورد 
عليه؛ ولم یبق لنا حاجة إلی الکلام عليه: ولأنه کافس تا اس اع ات 
یستدل بە علی آخر وقت الوتر۔ 

وآ سر کے )۲"( 1 

ومنھا: حدیت ابی بصضرہ ]آخرجه الطحاويی'' عن أبي تمیم عن عمرو بن 
العاص؛ یقول : اأخبرنيی رجل من أصحاب النبي آقَللهُ أنە سمع رسول اللہ گل 
یقول: 'إن الله قد زادکم صلاة فصلوماء ما بین العشاء إلی صلاة الصبح : 


.)٦۱۲/۷/٥( م عمد القاريی)‎ )١( 
.)۲٥٢٥ /١( شرح معاني الآثار؛‎ )٢( 


9٦٦۲٢٦ 




















راو اس و اعم و ے ےا مدے مم می یپ یے ےھ مر مم رم ےی یمم مم عو لع وس اوھ وھ مھ دع و وم مم وم موم وه 


الوتراء ألا وإنه أہبو بصرۃ الغفاريء قال أبو تمیم: فکنت أنا وأبو ذر 
لتاق الھلایک آکرے' الطرائی ایا کی طالكتا نرہ واین لىعة نٹ 
عنل الطحاوي وأحمد قاله او نر 


قال النیموي''': وعن أہی تمیم الجیشانی: أن عمرو بن العاص خطب 
الناس یوم جمعة فقال: إن أبا بصرۃ حدثني أن النبي قِ قال: (إن الل زادکم 
صلاة وھي الوٹر فصلوھا ما بین العشاء إلی صلاة الفجر؟ء قال أبو تمیم: 
فأخذ بیدي آبو ذر فسار في المسجد إلی أبي بصرةء فقال: آأنت سمعتهہ من 
رسول ال لَ؟ قال أبو بصرة: أنا سمعته من رسول اللہ قٌٍلؤٍ روا أحمد 
رالعساف رالط فی رساہ سضر کت فاالجاکہ ال لاق 
بابن لھیعةء قال الحافظ في (الدرایة4: لم ینفرد بە ابن لھیعة بل آخرجہه أحمد 
والطبراني من وجھین جیدین عن ابن ھبیرةء اھ فبطل ما أعلّه بعضھم 
بابن لھیعة. 

ومنھا: حدیث أبي ھریرۃء آخرجه أحمد في للا ترعا بلاظ 5ف 
لم یوتر فلیس منا١.‏ 

ٹیا غیت عم افاین سریہ اسر احمد شا فرغ ا ااظ 
اإن اللہ زاد صلاة فحافظوا علیھا وھي الوتر؟ء وأخرج نحوہ الدارقطني . 


ومنھا: حدیث ابن عباس أخرجه الدارقطني بلفظ: إن رسول ا يُ 
خرج إليھمء یری البشر والسرور فيی وجهه؛ فقال: ٢إن‏ اللہ آمدکم بصلاۃ وهي 
الوترا وضعفه الدارقطني؛ لکن تقویه الروایات المتقدمةء وأخرجه أیضاً 
الطبرانی فی (معجم4٥۔‏ 


.)۲٢٦٢۹ /٥( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)٥/٤( آثار السنن؛‎  )٢( 


٦٦۳ 





ہام مم امم ےمم مھ مم مم لے دم مم ہ1سے یم ھی مم وم مم ماع مم بے یم یداع و وے ے اع یے +اع یہ بصبه+ھھه 


پوتر فلیس منا) أخرجه ابو داود والحاکم و صحح٦ہ:‏ قاله اون نظ 
قالت: قال النبي قل: (آوتروا یا أھل القرآن فمن لم یوتر فلیس منا). 

ومنھا: حدیث أبی سعید الخدری أخرجه الحاکم في (المستدركع) 
ضف وَغاً: (من نام عن وثر ان يد فلیصله إذا أصبح أُو ذکرہ). 

قال الحاکم : صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ: ونقل تصحیحه 
ابن الحصار أیضاً عن شیخەء وأخرجه الترمذي. قال النیموي: رواہ الدارقطني 
وآخرون وإ(سنادہ صحیح؛: وقال اہفتا رواہ الترمذي وابہن ماحہەہ؛ وفي 
إسنادھما: عبد الرحمن بن زید وھو ضعیف: ورواہ ابو داود بلفظ : (من نام 
عن وترہ أو نسیه فلیصله إذا ذکرہ) ولم یقل: (إذا أصبح)ء قال العراقي : سندہ 
صحیح ؛ انت غے بأن وجحوب القتضاء فرع لوجوب الأاداء, 


وسان مطیق اپ مسنداآھ سا جال م يرعا ظا ۶ آت: اور 
یحب الوتر فأوتروا یا أھل القرآن؟ء قال أعرابي: ما تقول؟ قال: لیس لك 
ولأصحابك: وأخرجه ابو داود اتا 


ومنھا: حدیث معاد بن جبل؛ اأآخرجه اتد فی (مسندہ: ان ناذا قدم 
الشام وأھمل الشام لا یوترون: فقال لمعاویة: ما لي أری اُمل الشام 
لا یوترون؟ فقال معاویة: وواجب ذلك علیھم؟ فقال: نعم سمعت 
رسول اللہ گا بقول: (زادني ربی عز وجل صلاقف وی الوتر فیما ہین العشاء 


إلی طلوع الفجر. 


.)۱١١ /۲( انظر: (نصب الرایة؛ا‎ )١( 


٦٦٤ 

















موی پ او ےھ پ اع ام ےم یہ وع مھ ہپ ابھ دا ہے و مو و او ےك ٭ م ےھ و رع تم ےج رپ و ٤ع‏ و ےم و ےم دامع و مه 





ات سحق ای سو رجہ اھ ش۰ انی ور ا الا گار نوضا 
بلفظ : (الوتر حق فمن لم یوتر فلیس منا٤.‏ 


وَمَنها: خدڈیث - و ا 0 ا ا 'َنَوَمَا ظ1 االزتر عق 
را0 )سا کال القیں ۲ وأآخرج أبو 7 والنسائيی وابن ماجە عنه 
مرفوعا بلفظ: ٴالوتر حق علی کل مسلم) الحدیث؛ وظاھر لفظ الحق الثبوت 
اللزومي المتاکد فإن الحقوق یجب أاداڑھا إلی المستحق صاحب الحق؛ ورواہ 
ابن حبان وأحمد والحاکم: وقال: علی شرطھما. 


اہ کالما یھ حر ا اط ان تی ا0ا سط مرفرغا 
بلفظ: (أوتروا فإان اللہ وتر یحب الوتر) وفی سندہ إسماعیل بن عمرو؛ وثمّه 
اق حبان و ضعَفْه الدارقطنی . 


ومنھا: حدیث عقبة بن عامر وعمرو بن العاص؛ أُخرجھما الطبراني فی 
(الکبیر) و (الأوسط) عنھما بلفظ : (إن اللہ زادکم صلاة هي خیر لکم من حمر 
النعم: الوترء وھي فیما بین صلاة العشاء إلی طلوع الفجراء وأخرج عنھما 
أیضاً إسحاق بن راھویہ في (مسندہ". 


ومنھا: حدیث عبد اللہ بن أبي أوفی آخرجه البیھقي في (الخلافیات) 
بلفظ : (إن اللہ زادکم صلاةۃء وھي الوتر) ذکرھا العیني وغیرہ. 

ومنھا: حدیث عبد اللہ پا تس سر وھ ا (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل 
7 رواہ الشیخان. 


/۱( ورواہ أبو داود في الصلاة برقم (١١١٢۱)ء والحاکم في (المستدرك)‎ )۲٦٢/٢( )١( 
٦ 


.)۲٢/٢( 0سن الدارقطني)‎ )٢( 
.)۲۲۲۷ /٥( انظر : (عمدۃ القاري)‎ )۳( 


٥ 








ٹیگ ٹ کک کک سک ٹک کڈ پت 00:س 3ی۷۹۰9ك‌۰۹۰ً 


ومنھا: حدیث ابن عمر أیضاً مرفوعاً بلفظ : (بادروا الصبح بالوترا رواہ 
مسلمء قال الشوکاني : وأآخرجہه أبو داود والترمذيی وصححہ؛ والحاکم في 
(المستدرك). 

مض جنلت رر ارات سا لا انطرء می لیت ارس رانزتر 
علی الأرض. ۱ 

ومنھا: حدیث أبي سعید الخدري مرفوعاً بلفظ: ٦‏ آوتروا قبل آن 
تصبحوا) رواہ الجماعة إلا البخاري . 

سھاہ ایت جات و ترغا بلفظ : (من خاف أن لا یقوم فی آخر اللیل 
فلیوتر أولہ) الحدیثء رواہ مسلم. 

ومنھا: حدیث أبي سعید الخدري مرفوعاً بلفظ : ١٢إن‏ اللہ زادکم صلاة 
وھي الوتر“ رواہ الطبرانی؛ قال الحافظ فی (الدرایة): إسنادہ حسن؛ وقال 
الزبیدي في ا(عقود الجواھر): إسنادہ حسن . 

ومنھا: حدیث ابن عمر مرفوعاً: (إن اللہ زادکم صلاةء وھي وتراء وفيی 
روایة: (إن اللہ افترض علیکم وزادکم الوتراء وفي روایة: (إن اللہ زادکم صلاۃ 
الوتراء وفي روایة: (إن الله زادکم صلاةۃء وھي الوترء فحافظوا علیھا) ذکرھا 
فی (مسند أبي حنیفةا وسندہ: أبو حنیفة عن أبي یعفور عمن حلثه ابن عمر 
والمبھم فیه مجاھدء کما بسط في محلهء وروي مثل ذلك عن أبي ھریرة. 

والاستدلال بھذہ الروایات بوجوو: الأول: غایة الاہتمام بشأنه حتی روي 
احمرار الوجەء وصعود المنبر وتمھید الخطبة بحمد اللہ والثناء عليهء والأمر 
باجتماع الصحابة؛ وبیان الخیریة من حمر النعم؛ وغیر ذلك؛ کما ورد في 
بعض طرق ھذہ الروایات؛ وھذا کله من شواکل الفرض: والثاني: أُن متون 
اُکثر هذہ الطرق مصرحة بصیغة الأمرء وحقیقة الأمر الوجوبء والثالثٹ: لفظ 
الزیادة. 


٦9۹٦ 
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1 إ۱ ۱ یی خسف ٦‏ اہ و اد ر ج ا سو ےو یی سو و ا او و و لو و جو ھا کی ور وھ چاو چک ہاو رووا 


رونےبا+ ايَفا'اسسلل9ال بتتاات وجور:ۃ الارآن؟ اه اضَاف الویادة 
إلی اللہ تعالیء والسنن إنما تضاف إلی النبي قَلٌء والثاني: أنه قال: (زادکم) 
والزیادة إنما تتحقق في الواجبات؛ لأنھا محصورۃ العدد لا في النوافلء لانھا 
لہ اہ یا وافالت آ3 الا دة علے لے تَا تخقی إذا كات'مَن جس 
المزید عليهء کذا في 0الضرقا"۴: ۱ 

للے أ2ھا× تھا الریے وغر ئن آبارات: الوصربۃ : زالساقہ المکتریات 
فی الأداء علی الأرض دون الدابةء وأیضا : فیھا إیجاب القضاء وھو یتوقف 
علی إیجاب الاأداء. 

۹ .۔ (مالك؛ عن نافع وعبد الله بن دینار) وکلاھما مولی لابن 
عمرء قاله الزرقانيء وقال الحافظ : لم یختلف علی مالك في إسنادہ إلا ان في 
روایة مکي بن إبراھمیم عن مالك أنھما أخبراہ بلفظ الإخبارء کذا في 
(الموطات) للدارقطنيء وأوردہ الباقون بالعنعنة. 

(عن عبد اللہ بن عمر ان رجِلاً) قال الحافظ في (الفتم۷''': لم أقف علی 
اسم ووقع في (المعجم الصغیرا للطبراني: أن السائل هو ابن عمر لکن یعکر 
عليه روایة عبد الله بن شقیق عن ابن عمر: أن رجلاً سال النبي قلُ وأنا بینە 
وبین السائل؛ فذکر الحدیث؛ وفيه تم سأله رجل علی رأس الحول؛ وأنا بذلك 
المکان منه؛ فما أدري هو ذاك الرجل أُو غیرہء وعند النسائي من ھذا الوجە: 
أن السائل المذکور من أُھل البادیةء وعند محمد بن نصر فی (کتاب الوترا من 
روایة عطیة عن اہن عمر: أن أعرابیاً سألء فیحتمل أن یجمع بتعدد من سأل؛ 
انتھی . 


)١(‏ 3( تنسیق النظام۷ (ص۸۸). 
 )٢(‏ لفتح الباريی) .)٦۷۸/۲٥(‏ 


٦۷٦۷ 





2 - کتابِ صلاۃ اللیل_ بس باب )۲٥٢(‏ حدیث 


سَأَلَ َسُول الله الا عَنٌ ضلاة اللَيْلء ۷ا شوت الله 2 : (صلاۃ 
الیل 0ه َ تا خبِي اش یی کر ساس اما نس 


قال المیی۶۷: إ: إذاا حمل الآمر غلی ‏ تعدد السائل لا اعترافن فی ویجوز 
ان یکون اہن عمر عبر عن السائل تارة پ ہرجلا؛ وتارۃ ہ ٭أعراببا١ء‏ ویجوز أن 
یکون هو السائل مع سؤال الرجل؛ اھ. 

(سال رسول اللہ ل) قال الحافظ: وقد سبق في اباب الحلق في 
المسجد): ان السؤال المذکور وقع في المسجد والنبي قٍَ علی المنبر اھ. 

قلت: ولفظه عن ابن عمر: أن رجلاً جاء إلی النبي قلُ ومو یبخطب 
فقال: (کیف صلاة اللیل؟) الحدیثء وفي روایة: أن رجلاً نادی النبي گلا 
وھو في المسجد؛ وتقدم من روایة عبد اللہ بن شقیق أن ابن عمر بینە قَلٍ وبین 
السائل. (عن صلاة اللیل) وفی روایة للبخاري: أن رجلاً جاء إلی النبی قٍ 
فقال: ( کیف صلاة اللیل)؟ والظامر أنه سأل عن کیفیة عدد الصلاۃ (ة (قال 
رسول الل پل : صلاة اللیل) قال الشافعي وغیرہ: وکذلك صلاةۃ الٹھارء وإ 
سوالاً عن السائل؛ لا یقال: إن الحدیث مختصر لما في روایة سنہ 

: صلاة اللیل والٹھارء لآن زیادة لفظ النھار في ھذا الحدیث منکر عند 

تا نات امھ امھ ارت 2ا“ ھذہ الزیادۃء ومحل الکلام علیھا 
اسنن النسائي) إذ اُخرج هذہ الزیادق وحکم علی علی راویھا بأنه ا٘خطاً فیھا (مثنی 
مثنی) تقدم معناہء والکلام في فقھه وجوابہ قُ بقوله: (مثنی) یدل علی أن 
السائل طلب کیفیة العدد لا مطلق الکیفیة . 

وتقدم أنه حصر باعتبار ما دون الرکعتین لا بما فوقھما لئلا یخالف 
الروایات الواردةۃ في فعله ُء ویدل عليه تقابله بإیتار الواحد أیضا (فإذا خشي 
)١(‏ تعمدۂ القاری* .)۲/۷/٤(‏ 
(۲) (سنن النسائی) (۳/ ۲۲۷) باب کیف صلاۃ اللیل . 
(۳) انظر: - الرایةا (۲/ ١٤٥)۔‏ 














أآخرجه البخاریٗ فی: ٥١‏ - کتاب الوتر ١‏ ۔ باب ما جاء في الوتر۔ 


ومسلم في : ٦۔‏ کتاب صلاة المسافرین: ۲٢‏ ۔ باب صلاة اللیل مثنی مثنی 
والوتر رکعة من آخر اللیلء حدیث .۱٢٤‏ 
احدکم) طلوع (الصبح صلی رکعة واحدة) منفردة عند من قال بەء ومضافة إلی 
رکعتین مما مضی عند من ذھب إليه (توتر) ھذہ الرکعة (له) أي للمصلي (ما قد 
صلی) قبل ذلك من النوافل . 

اختلف الأئمة فی عدد رکعات الوترء فقالت الأئمة الثلاثة وجماعة من 
الصحابة والتابعین : بغار الرکعة الواحدةء وقال إمام الأئمة أبو حنیفة وصاحباہ 
ابو یوسف ومحمد: بایتار ثلاث رکعات٠‏ قال ابن العربي: واختار سفیان 
الثوري الڑیتار بثلاث رکعاتء وھو قول مالك في الصیام. 

قلت: وھو مذھب جمھور السلف. 

وفی (المغني)''': الوتر رکعة مفصولة بما قبلھا بسلامء فإن أوتر بخمس 
لا یجلس إلا فيی آخرهن؛ وفي السبع والتسع جلستان بسلام واحدِء وفي 
الثلاث وإحدی عشرۃ يسّلم في کل شفعة ویوتر بواحدة؛ اھ. 

وفيی (شرح الاقناع): ۱وت عاتم ولا یکو الاتصارغلہتا رادتی 
الکمال ثلائةء وأکمل منه خمسة ثم سبع؛ ثم تسع؛ ثم إحدی عشرق ولا 
یزاد علیھاء ولمن زاد علی رکعة الفصل بین الرکعات بالسلام أفضل من الوصل 
ھت آو سی سی ظلاھر وہ یت 

قال العینی'': روی ابن أبي شیبة عن الحسن قال: أجمع المسلمون 
علی أن الوتر ثلائة لا یسلم إلا فی آخرھن؛ وقال الکرخحي: أجمع المسلمون 
إلی آخرہ نحوہ وروی الطحاوي عن عمر بن عبد العزیز أنه أثبت الوتر 


.)٥٥٥/٢( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)٥/۷ /٤( ١یيراقلا اعمدة‎ )۲( 
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بالمدینة بقول الفقھاء: ثلاث لا یسلّم إلا فی آخرھنء واتفاق الفقھاء بالمدینة 
علی اشتراط الثلاث بتسلیمةِ واحدۃِ یبین لك خطاأً نقل الناقل اختصاص ذلك 
بأبي حنیفة والثوري وأصحابھماء وممن قال: (یوتر بثلاث لا یفصل بینھن) 
عمر؛ وعلي؛ وابن مسعود؛ وحلیفة وأبیٔ بن 'کعپ+ واہن غپاسء:وائس 
وأبو أمامةء وعمر بن عبد العزیز والفقھاء السبعة وأھل الکوفةء اھ. 

قلت : والفقھاء السبعة ھم: سعید بن المسیب؛ وعروةء والقاسم بن 
محمد وأبو بکر بن عبد الرحمن؛ وخارجة بن زیدء وعبید اللہ بن عبد اللہ 
وسلیمان بن یسار کلھم قالوا: إن الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آخرھا. 

قال النیموي: وعن أبي خالدة قال: سألت أبا العالیة عن الوترء فقال: 
علمنا أصحاب محمد لق أو علمونا أن الوتر مثٹل صلاة المغرب غیر أنا نقرأً 
في الثالثةء فھذا وتر اللیلء وھذا وتر الٹھارء رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح. 
٠۰‏ القاسم 8ا20 رابتا: آاسا ک آج ای رہ ساس اتک لواسع: 
وأرجو أن لا یکون بشيء منه بأسء رواہ البخاريء انتھی. 

وآخرج محمد بن نصر في اقیام اللیل) عن عبید بن السباق: أن عمر لما 
دئن'آبا نکر بعة العقاھ الآخرة اوثر ہلاگ رکعات واوقی معة تا مس 
المسلمینء وفي روایة: لم یسلم إلا فی آخرھن وقیل للحسن: إن ابن عمر 
کان یسلم في الرکعتین من الوتر فقال: کان عمر أفقه من ابن عمر کان ینعض 
فی الثالثة بالتکبیر؛ وعن عبد اللہ صلاة المغرب وتر صلاة النھارء ووتر اللیل 
کوتر الٹھار. 

وعن آنس: أآنە آوتر بثلاث مثل المغرب لم یسلم بینھن؛ وعن 
7- العالیة: للیل وترء فوتر النھار صلاة المغرب؛ ووتر اللیل مثلهء وعن 
خلاس بن عمرو بمعناہء وعن بکر بن رستم: سمعت الحسن ومحمداً وقتادة 
وبکر بن عبد اللہ المزني ومعاویة بن قرة وإیاس بن معاویة یقولون: الوتر 
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ثلاث: وعن أبي إسحاق قال: کان أصحاب علي وعبد ال لا یسلمون في 
الوتر ہین الرکعتین . 

وأخرج محمد في (موطئہ''' عن ابن مسعود قال: الوتر ثلاث کثلاث 
المغرب؛ وقال ابن عباس: الوتر کصلاة المغرب؛ وذکر النیموي عن المسور بن 
المخرمة قال: دفنا أبا بکر لیلاّ فقال عمر: إني لم أوترء فقامء وصففنا وراءہ 
فصلی بنا ثلاث رکعات لم یسلم إلا فی آخرمنء أخرجه الطحاوي وإسنادہ 
صحیحء والآثار فیھا کثیرةء بسطھا الطحاوي وغیرہ. 

کل ای سا مس وا ما ا فا تا ای سن 
من الخصم حدیث یدل علی ثبوت رکعة مفردة فی حدیث صحیح ولا ضعیف؛ 
وقد ورد النھي عن البتیراء: ولو کان مرسلاء والمرسل حجة عند 
الےسص رت اش 

واستدل الحنفیة علی ذلك بما فی (مسند الإمام أبي حنیفةا''': عن أبي 
سفیان عن أبي نضرة عن أبي سعید قال: قال رسول الل 8: ١٢لا‏ فصل في 
الوتراء وروی النسائي وابن السني عن ابن آبزی مرفوعاً : کان قٌٍ یوتر بٹلاٹ 
ولا یسلم إلا فی آخرھن ورواہ الحاکم وقال: علی شرطھماء وعن عائشة 
قالت: کان رسول اللہ قلهُ یوتر بثلاث لا یسلم إلا فی آخرھن: وکا وی 
العتاق چھا فعا) لاری رکی:الرن 
وقد بسط الکلام ۳2. “و الطحاوي في (شرح معاني الآثارا لا یسعه 
(الأوجزاء وما اطنبنا نی کر الاٹاز ران تلامت عھعپور السطلفت الا لا 


ھذ 
(١)‏ (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) .)۱٥/٢١(‏ 
)۲( (مرقاة المفاتیح) (۳/ ١٦٦)۔‏ 

0 و ۲۳۸ر 





۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )٦٦٢(‏ حدیث 


۰٠۔‏ وحثشني عَیْ عَالِكٍء عَنْ يَحْیَىٰ بن مَعید عَنْ 
محمد بن یحییٰ بن مت عَن 2 مَحَيْرِيز؛ وگ رد ا ںہ کل 
قیل: إن أبا حنیفة متفرد في ذلك؛ والجمھور بخلافەء وقد ثبت بالروایات 
الشھیرة الکثیرة حتی أطلق عليه الإجماعء إیتار السلف بثلاث رکعات حتی أنکر 
علی من آوتر برکعة؛ قیل لابن عباس: ھل لك في أمیر المؤمنین معاویة ما أوتر 
إلا بواحدۃ؟! قال: آصاب؛ إنه فقيه؛ وفي روایة: دعه فاإنه قد صحب 
النبي ُء رواہ البخاري . 

فھذا صریح في کون معاویة شاذاً منفرداً فيی ذلك الفعلء ولو کان الڑیتار 
بواحدة أیضاً شائعاً بینھم لما آنکر عليه مولی لابن عباسء وروی الطبراني في 
امعجمه) بسندہ عن إبراھیم قال: بلغ ابن مسعود أن سعداً یوتر برکعةء فقال: 
ما أجزأت رکعة قط؛ وسئل أبو العالیة عن الوٹر؟ فقال: علمنا أصعاب 
رسول اللہ اَل ان الوتر مثٹل صلاة المغرب؛ ہذا وتر اللیلء وھذا وتر الٹھار۔ 

قلت : وستاأتی الآثار الواردة فی ذلك . 

وأنت خبیر بأن الروایات الواردة في الاإیتار برکعة واحدة بلفظ : افلیوتر 
برکعة توتر لە ما قد صلی) صریحة في تقدم شفع قبل ذلك؛ وإلا فلأيی شيء 
توتر ھذہ الرکعة ؟ ولذا استدل بە ابن رشد وغیرہ علی إیجاب الشفعة قبل رکعة 
الوتر ؛ فھي حجة للحنفیة أیضاً لما أنه لیس في أحد منھا الفصل بالسلام. 

٠۰٠۔‏ (مالك: عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن محمد'' بن 
یحیی بن حبان) بفتح الحاء المھملة والموحدة الثقیلةء یصرف ویمنعء ابن منقذ 
الأنصاري المدنی ثقة فقيهء روی لە الستة مات سنة ١۱۲ھ‏ وھو ابن ٤۷سنة‏ 
و و یع رہ سس سچجرتتی ارزگ ما سااسھن 
)١(‏ في نسخة: عن عبد الله بن محیریز الجمحي . 
 )۲(‏ ە ترجمة في: (تھذیب التھذیب) (۷/۹١۵۰)ء‏ واسیر أعلام اللبلاء) (٥/٦۱۸)۔‏ 

(۳) انظر ترجمته في : 9تھذیب التھذیب) /٦(‏ ۳۲)ء واسیر أعلام النبلاء) .)٦۹٤/٤(‏ 


۲٦٢٦ 




















۷۔ کتاب صلاۃ اللیل (۳) باب ۔(٢٢٦)‏ حدیث 


کک وو کی ٠‏ یک تھے سار نے ا سک نی ایا ٌ سے 
ای رجلا ہن لے : کنا 5 یا۔ عے' ۱ ا لمحدجۂغ ٤:‏ تع رحلا |۳ لا 1 یجنی 
رف و۔ پک . سے 

ُا محمد بی و کک کین یھ سی دو ا ری جو فی او مر کا مک وی و ا 


تحتانیة ساکة ٹم راء مھملة مکسورۃ ٹم تحتایة آھ آخرہ زاي معحمة؛: ابن دی 


وهب الجمحي؛ ٭ بضم الجیم وفتح المیم فحاء مھملةء نسبة إلٰی بنی جمحء قا 
السمعاني ۔ 


وفی (المغني): نسبة إلی جمح بن عمرو أبو محیریز المکي؛ قاع سا 
فی حجر أبی محذورة ب؛ بمکة ثم نزل بیت المقدس؛ عابد ثقة روی لە الستة 
ومات سنة ۹۹ء وقیل قبلھا. 


(أن رجلا من بني کنانة یدعی) ببناء المجھول (المخدجي) بمیم مضمومة 
فخاء معجمة ساکنة ففتح دال مھملة وکسرھاء فجیم فتحتیةء نسبة إلی مخدج بن 
افطرت کیاکی اوہہ قافو فت ال لق یں سپ ا تی 
من القبائلء قال: وھو مجھول لا یعرف بغیر هذا الحدیث؛ وقیل: اسمه 
رفیعء قاله الزرقانيء قال المنذري: بکسر الدالء وفتحھا بعضھم 

فعُلِم بذلك ان الکسر أُرجح تل زثال ایضا :یل :عو لقتبء-وقل: 
نسب؛ ومخدج بطن من کنانةء وقال المجد: مخدج بن الحارثء أبو بطن 
منھم رفیع المخدجي؛ قلت: هو مجھول عند أھل الرجال کما صرحوا بە؛ 
لکن صحح حدیثه في الوتر ابن حبان والحاکم وابن عبد البر وابن العربي. 

(سمع رجلا بالشام یکنی أبا محمد) الأنصاري صحابيء اختلف في اسمه 
علی أقوال؛ بسطھا الحافظ فی (الإصابة)ء وأخذ عنە الزرقاني وغیرہء قال 
ابن الآئیر فی (آسد الغابة4: ٦‏ إِن اسمه مسعود بن أوس بن زید بن أُصرم بن 
زید بن ثعلبة بن غنم بن مالك بن النجار الأنصاری؛ شھد بدراً ولم یذکرہ 
ابن إسحاق في أُھل بدر اھ. 
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۷ کتاب صلاة اللیل )۳ اباب )۲٦٢(‏ حدیث 


نوا إِنَ اوت را جا فَقَال الْمَخْدَجئٔ: فرخْت ا عَات ص 
الات فامرخیتثت لہ رت رائخ لی ات دا کی و ئا 


قال الززقانی''' وغیزہ: عدادہ في الشامیین: سکن داریاء قال ابن یؤنس: 
شھد بدراً ٹم شھد مع علی صفین وبە جزم ابن الأئیر فی (أسد الغابة) فقال: 
او محمد البدريی الشاميیء تم قال بعد ذلك: شھد بدراء ولم یذکرہ ابن إسحاق 

وذکر فی (التلقیح) فيی أُمل بلدر: مسعود ب بن وس بن زید بن ا کذا 
قال الواقديی وابن عمارق؛ ولم یذکر ابن إسحاق وأبو معشر فی ات اٰھ۔ 
وفي اتھذیب الحافظ)''': ذکرہ یونس بن بکیر عن ابن إسحاق في البدریینء 
وَسقَا مسعود بن وس بن صرم بن ثعلبة؛ اھ . 

فالظاھر أن ما في (آسد الغابة): ان ابن إسحاق لم یذکرہ في البدریین 
وَهُمٌ من الناسخء والصواب ما في (التلقیح): ان ابن إسحاق لم یذکر في نسبه 
زَداَ وذکر ابن هھشام فی ا(سیرئهہ) : فیمن نزل را مسعود بن أوس بن زید 
وقال الذھهبی فی ا(تجرید اشنا الصحابة): 7 محمد البدري الشامی: قال 
عبد اللہ بن محیریز: کان بالشام رجل یکنی أبا محمدء کانت لە صحبة یقول: 
(إن الوتر واجب). نزل داریاء قیل: هو مسعود بن أوس بدري؛ اھ. 

(یقول) آئ ابو محمد (إن الوتر واجب) وبه قال ابن العسثت وغیرہ کما 
تقدم (قال المخدجي : فرحت) متکلم من الرواح (إلی عبادة بن الصامت) ِن 
فیس الأنصاري الخزرجي المدنيیء اَل النقبای البدريی؛ صحابي جلیل القدر 
انفاعت أي تصدیت (لەه) وتطلبته (وھو را :. الٹسحد) فصادفته 07 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقانيی) .)۲٥٥/١(‏ 
)٢(‏ اتھذیب التھذیب) (۱۲/٢٢۲)۔‏ 
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۷ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٢٢(‏ حدیث 


ہے 


6 ۰۹5 5 ہی ہین و بھی ۔ ھی رو وج و ناو زا 
ایق قال اہو محمد ۔ فقال عََادة: تذتب اہو محمد سمعت 


: وےہے ذ پان ۔ۃ ۂھ کان و ید کے ہے سے و اھ کو کک وہ ات وو تن 
رسول الله کنا یُقول: (جمس صلرّاتِ کترھیں الله ق و چجل عَلٰی 


ا اق اج ا سای ام تی تی تو نم ا جو تا و یلک ما وک تاس ون و و و سو وا و کو او نی و کم ا 


۔ائذی قال آبو محمد) الأنصاري: من أُن الوتر واجب؛ وفيه استباحة الفتوی 
ہما مخت من المسائل في الطرقء وأیضاً إعلام المفتي بما قاله غیرہ عسی ان 
یتدبر فیه ۔ 

(قال عبادة) بن الصامت (کذب آہو محمد) أي غلط ووھم؛ وتقدم معنی 
الکذب . 

قال الباجی۲: الکذب علی ضربین: أحدھما: لا یأثم صاحبهء وھو 
علی ضربین : أحدھما: ان یقع فیه علی وجه السھو والغلط والثاني : نفد 
ذلك في ما یجب فيه الکذب مثل أن یسٹر رجلاً یسأل عنه من یرید قتله ظلماً 
فیجب عليه الکذب؛ والقسم الثاني : ما یأثم صاحبہ وھو فیما یتعمد الکذب في 
ضر علل داہن تھی ہممنا 

قلت: ولما کان أبو محمد الأنصاري الشامي ہعافَات آقلسور یت 
ان پرید عبادة بالکذب غیر الوھم والغلط وفي اتیسیر الوصول): أي أخطاً فلا 
یجوز أن یکذب في شوء من الإخبار عن رسول ا َء وقال الحافظ في 
(التعلخیص): وقول عبادة: ١‏ کذب أبو محمد) أراد اأخطأء وھذہ لله نت 
لأمل الحجاز إذا اأخطأً أحدھم یقال لە: کذب'''ء ویدل عليه أن ذلك کان 
فی الفتوی؛ ولا یقال لمن اأخطأً فی فتواہ: کذبء إنما بقال لە: أخطأء 
ائووی ۱ 

(سمعت رسول الہ قَللأِ یقول : خمس صلوات) مبتدأً (کتبھن) أي فرضھن 
زاھ) عز وجل (علی العباد) خبر المبتدأء ووجه الاستدلال أنه إذا لم یکتب إلا 


.)۱۲٢/۱( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۴۲٢٣ص( کذا في (مقدمة فتح الباري)‎ )( 
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الخمس؛ فآفاد أن الوتر لم یکتب؛ ولا یرد ھذا الحدیث علی من ذھب إلی 
وجوبه بوجھین: الأول: لأنه یستدل بقولہ قلٌ: (إن اللہ آمدکم بصلاة) 
الحدیث؛ فعلم اُنھا زیادةۃ علی ھذا الخمس؛ فیحتمل أنه وجب بعد ذلك؛ 
والٹانی : ان الاستدلال به من مفھوم العدد ولیس بحجة عند جماعة من أھل 
الأصولء وھذا لمن ذھب إلی وجوبە لمعنی الفرض. 

وأما الحنفیة فلا یرد علیھم أصلاّء لأنه لا معارضة عندھم في قول 
أبي محمد: إن الوتر واجب؛ وقول عبادة: المکتوبة خمس٠‏ لن الواجب 
عندھم دون المکتوبة والفرض؛ کما تقدم عن مجاھد إذ قال: الوتر واجب ولم 
یکتب؛ وتقدم عن إمام الأئمة أبي حنیفة صاحب المذھب : ١آنا‏ أعرف الفرق 
بین الواجب والفرض؛ کفرق ما بین السماء والأرض)ء ثم المشھور عند فضلاء 
الدرس وشراح الحدیث ان حدیث الباب حجة علی الحنفیة؛ ولا یمکن 
الامتلال: یہ :علی :غلاف الحلیة لئ جو الللالة العذکررٰۃ 


نعمء هو حجة للحنفیة بلا مریة في ذلك؛ فإن المسألة اختلف فیھا 
الصحابیان أبو محمد وعبادةء وذکر عبادة - رضي اللہ عنه _ مستدله ولا حجة 
فی مستدلهء لھذہ الوجوہ الثلاثة المذکورۃة؛ ولم یذکر أبو محمد مستدله في 
مقر 1تضس ھتاھ رواش گے گا 
ثبت في الأصول لان أنواع الأحکام من الفرض والوجوب وغیر ذلك مما 
لا مدخل للقیاس فيهء فیکون قول أبي محمد: إنه واجب مرفوعا حکماء فھو 
حجة للحنفیة بلا تردد فتأملء فلا تجدہ في غیر ھذا المختصر. 

وما قیل: إن الواجب لیس بشیء مردود علی قائله؛ قال في (الفتح 
الرحماني): قال العلامة العیني : ومن لم یفرق بین الواجب والفرض فقد ضاد 
اللغةء والمعنی اللغوي مرعيٌ في المعنی الشرعي؛ وعن بعضھم بأن الفرق 
اصطلاحء وما کانوا یفرقون بینھما. أجیب کیف یقال: إنە حادث؛ وآھل اللغة 


۲٦ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦٢(۰‏ حدیث 


و ابع دم ے و ےو بے ےا ےو ےل ےھ مو وع ےو یل ےھ جم ےو ےم اج لے و و دو وم و رو٤‏ ےس اع مم وم بے وم ےا و ب6ولبفہه٭ھھ 


قد فرقوا بب نت ات < ھذا معاند والأحکام ہے 
إنما تخت من الالفاظ اللخویة اھ. 


وتوضیح المقام أُن الأئمة مختلفة في أنواع المشروع؛ قال ابن العربي: 
اختلف الناس فیما شرع: فقال ابو حنیفة: ا شرع اُربعة أنواعء فرضا وسنة 
واجبة وسنة غیر واجبةء ونفلاً . وقال الشافعي: تھی ثلاثة: فرضاء وت 
ونافلةء وقال علماؤنا المالکیة: شرع اأربعة: فرضأء وسنة واجبةء ورغیبة 
ونفلاء وھذہ اصطلاحات لم یجئ علی لسان الشرع إلا بعضھاء ا 


قلت: والصواب عندي أن الأئمة کلھم متفقون علی النواع الأربعة ولا 
اختلاف فیما بیٹھم؛ إلا فيی مجرد اللفظ لان المالکیة في فروعھم ثلثوا 
الأنواع: الفرض؛ والسنة؛ والمندوب٠‏ إلا أنھم جعلوا السنة نوعین: سنة 
مؤکدة وغیر مؤکدة؛ وأوجبوا سجود السھو فی السنة المؤکدۃ؛ فھذا الذي سماہ 
العرالك سَِلة مَؤَکْدَة عو:الڈیٰ پسھا ھت راگ 

رعللكت اتَافية گرا( الضاالاس الآارکان رالسوء: رالارعاض 
والھیئةء وجعلوا سجود السھو وظیفة الأبعاض المتروکةء کما صرح بە أھل 
فروعھم کلھم؛ واعتبروا الواجب نصا في الحجء ففي (شرح الاقناع) للشافعیة: 
فالفغرض ما لا توجد ماھیة الحج إلا بەء والواجب ما یجبر ترکه بدم ولا 
یتوقف وجود الحج علی فعله اھ. 

والحنابلة أفرب موافقة للحنفیة فيی ذلك؛ ففي انیل المآرب'''": أُرکان 
الصلاة أربعة عشر رکناً للاستقراء وهھي لا تسقط عمداء ولا سھوأاء ولا 
حا ئم عَدّھاء وقال بعد ذلك: وواجبات ثمانیةء وتبطل الصلاۃ بترکھا 
اہ تا سیر ویسجد لە. وکذلك في (الروض المربع)ء فعُٰم بذلك 


(١)‏ گ01 
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آنہ لا خلاف بینھم إلا فی إطلاق اسم دون اسم علی الشيءء وأنت خبیر بأنە 


وفی (السعایة): وتوضیح الاختلاف علی ما في کتب الأصول أن الفرض 
ستاغا را اعت ارس تل طط اوک ام كت ساسودہ رسصعوق 
تارکهہ العقابء والواجب عبارةۃ عما بت لزومه بدلیل ظني کالعام المخصوص 
منە البعضنء وخبر الاحادء ونحو ذلك؛ وحکمە اللزوم عملاً لا علماء فلا 
بكَفوُ جاحدہ: وبٰفْمَق تارگه ما لم يَسْتَجْفٌ. وذکر أبو زید الدبوسي أن ھذا 
السقوط؛ والثابت بالقاطع هو الذي یعلم من حاله أن اللہ تعالی فَذُر علیناء 
والثابت ہما فيه شبھة ساقط عنا ولا یعلم تقدیرہ علیناء اھ. 


وفي (اأصول فخر الإسلام) البزدوي؛ بعد ذکر الفرق بین الواجب 
والفرض بما مرٌ: وأنکر الشافعي ھذا القسم وألحقه بالفرائضء فقلنا لە: إن 
أنکر الاسم فلا معنی لە بعد إقامة الدلیل علی أنه یخالف اسم الفریضة لآأن 
الفرائض مقدرة في الشرعء والفرض یشیر إلی شدۃ الرعایةء والواجب إنما اخذ 
من الوجوب وھو السقوط وإن أنکر الحکم بطل إنکارہ أیضاً لأن الدلائل 
نوعان: ما لا شبھة فیه من الکتاب والسنةء وما فيه شبھةء ومنذا أمر لا ینکر 
وإذا تفاوت الدلیل تفاوت الحکم؛ ثم بین أمثلتہ مفصلاً . 


وفيی (کشف الآسرار؟ شرح المصنف علی ا(المنارا: والواجب ما ثبت 
بدلیل فیه شبھة کصدقة الفطر والاأاضحیة؛ وحکمە اللزوم عملا لا علما علی 
الیقین لشبھة في دلیله حتی لا یُکفُر جاحدہ ویٔفَسّق تارکهە إذا استحُفٌ بأخبار 
فھھ اواست ملاس کت گنی نے ا و 
ترك الحرام الذي هو واجب؛ لن الواجب ما یکون لازم الأداء فلا یجوز 
ترکەء والمباح ما یجوز فعله وترکەء فکانا متنافیین‌ء ولیس المباح ترك الحرام: 


٦۲۸ 
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بل هو فرد من أفراد ما یترك بە المحرمء ولیس من شرط الوجوب تحقق 
الاب علی آ0ا علانا للعرالی) اتغراز ای عن ضاعت ‏ الکپرہ) ولا 
7اخ کی داع و 

ولا فرق عند الشافعي بین الواجب والفرض فھما مترادفان عندہ فإنه لما 
قال بوجوب الفاتحة وتعدیل الأرکان أُفسد الصلاة بترکھماء قلنا: إن أنکر 
الاسم فلا معنی لە؛ لانا بی٘نا أنه یخالف اسم الفریضة؛ وإن أنکر الحکم 
فکذلك؛ لآن الدلیل نوعان : ما لا شبهة فیه کالکتاب والسنة المتواترةء وما فیهە 
شبھة کخبر الواحد ونحوہ فادا تمغاوت الدلیل لم ینکر تممغاوت المدلول؛ ٹم 
بسط الامثلة المختلفة بیننا وبیٹھم . 

وأجاد صاحب (رسائل الأرکان)''' ھذا البحث؛ فقال في مبدأً صفة 
الات ھکر الا ند اسرعثیامئ :التراعد آ0ا عة العفک الما 
وغیرھا من العبادات لھا حقیقة شرعیة اعتبرھا الشارع: واعتبر وجودھا وجعل 
لھا أرکاناً هي داخلة في قوامھا إذا فات واحد منھا فاتت تلك الحقیقةء ووضع 
لعلك الحقائق أسماء؛ واستعمل الألفاظ اللغویة استعارةء ٹم صار عرفاً 
للشارعء وجعل وجود تلك الحقیقة متوقفاً علی أشیاء إذا فات واحد منھا بطل 
وجود تلك الحقیقة وخرجت عن بقعة الامکان: حتی لا یکون ما یری فی 
الس حسرةللك الا قاء رد لت 

ورتب علی تلك الحقیقة ثواباً فی الأجل٠‏ وأمر عبادہ بإیقاع تلك الحقیقة 
فی العین''ء وجعل عدم إتیانھا سبباً للعقاب: فالأول: یسمی فرضاً داخلیاً فی 
اصطلاحنا معشر الحنفیةء والٹانی : وھی الاشیاء الموقوفة علیھا شرائط وفرائقض 
اي ۱ 
)١(‏ (رسائل الأرکان) (ص۷٦)۔‏ 


)٢(‏ أي في الخارج. 











۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦٢(‏ حدیث 


کپ" کک کک کک ج ‏ ج ‏ ٹ ‏ 10110 ٠ئ‏ 


وبالجملة؛ إنھم یسمون الارکان والشرائط فرائض؛ وجعل الشارع أشیاء 
مکملة لہذہ الحقیقة بحیث إدا قارنت تلك الحقیقة صارت وسیلة للثواب العظیم 
من ثواب الاتیان بتلك الحقیقة مجردۃ عنھا. 


وھذہ المکملات ثلاثة أنواع: منھا: ما هي في نفسھا لو ترکت استحق 
التارك عقابا لترکھاء لا عقاب ترك تلك الحقیقةء بل یثاب باإتیان تلك الحقیقةء 
ویسقط الفرض٠‏ وإنما یطالب بإتیان ھذہ المکملات في تلك الحقیقةء فتلك 
الحتَیقة شرط لاداء عذہ المکملاتے وذ المکنلات لہست: شرطا لأَداءِلِكَ 
الحقیقةء وتسمی ھذہ المکملات واجبات لا یفوت بفواتھا الحقیقةء وإنما 
یفغوت کمالھا. 


ومٹھا: ما هي مکملات یوجب إتیانھا في تلك الحقیقة مزید ثواب علی 
او 0ات لت ھھرتا مھا ہزات 2آ فاض تن ا سا ا 
یکون شفیعاً في دار الجزاءء وصاحب مشاھدة قویةء ویکون ترکھا سبباً 
لاستحقاق الاساءة دو التعذیت :پالتان َنانعا عن ٹیل الدرجات :والٹرب 
الغافر- رتس حلہ:الکبلات ستا 


ومٹھا: ما یکون إتیانھا مزیداً في الثوابء ولا یکون ترکھا سبباً للاٍساءۃ 
ولا للتعذیب؛ وتسمی مندوبات ومستحبات تا زوائدء وتلك الحقیقة 
الشرعیة مجملة في الفرائض من الشروط والآرکان والمکملات : الواجبة 
والمسنونةء والمندوبةء ولا یعلم إلا ببیان الشارعء وذلك کالحقیقة الصلاتیة 
لہا شرائط: رارکات 'تسیں فرائض ::ومکشلات:واجیاٹ وسکتا ومندوباک 
والصلاةۃ مجملة فيی ذلك کلەء وبّنهَا رسول ال قَلٍ بأتم وجەء والبیان لا یجب 
أنذ یکون مقطوعاً کما بُتّنَ في علم الأصول٠‏ والبیان قد یکون بالکتاب والسنة 
القولیة والفعلیة إذا اقترنت قرینة علی ان الفعل إنما فعله للبیانء فما بَیّنه 
رسول الل قَيةٍ ان الحقیقة الصلاتیة لا توجد بدونھا فھو شرط؛ ؤإن بَیّنَ أنه مع 


٣٢ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )٢٦٢(_‏ حدیث 


َ 2 5 
ا کا خ0 و و و 


سوہ تا وا ا 
فمحصن حا بھن ٤‏ سی بضع سو ر0 6 


ااستھان بحَفَھنٌ کان 5 


س‌ اك 

80 و نے 

نان 11لاف سپ تا 
مل 4ف عہ*لک لیر نے بالی ےھ صا پ ہی جا ءا کٹ حا می ام رھ تج اھ وا و 


ذلك داخل في الحقیقة فھو رکن؛ سواء کان ھذا البیان مقطوع الثبوت من 
کتاب أو سنة مواترۃء أو مشھورة؛ أو ظني الثبوت: کأخبار الاآحاد قطعي 
الدلالةء کالنص المفشّرء أُو ظنبھا ۱ 

وإِن وجد الأمر بشيء في الصلاةء ولم یبین آنھا تفوت بفواتهء ولم یدل 
قرینة علی أن الأمر لبیان رکن و شرطہ فلا یثبت بھذا الأامر إلا الوجوب: 
فُواوکاھ الای ظط اقغات آئ اعلا آر کرت سر او گاب کات آر مت 
فمناط الفرق بین الواجب والفرض ھذا الذي ذکرناء لا ما یتوھم من ظاھر 
کلام افتح القدیرا أُن لیس بینھما افتراق إلا بأن الثابت بالمتواتر طلبه فھو 
فرض رکن؛ أو شرط؛ وما بالاحادء وإن دلت علی الدخول فھو واجب؛ ٴھ. 

(فمن جاء بھن) وأَدّامن بحیث (لم یضیع منھن شیئا)؛ قال ابن 
عبت ال٠2‏ ذفیٹ طائظة إلی آن: التضییم: السکار البه هھنا أُن لا یقیم حدودھا 
من مراعاة الوقت والطھارة وإتمام الرکوع والسجود؛ ویؤیدہ لفظ الترمذي 
وأبي داود: ١‏ من أحسن وضوءھن؛ وصلاھن لوقتھن وأتم رکوعھن وسجودھن 
وخشوعھن1, 

(استخفافاً بحقھن). قال الباجيی''': احتراز عن السھو والنسیانء فمن 
لت لو شا اعالا اك رتاھرا علی افان قللت الخت االتی اعد 
لہ اھ. ۱ 

(کان لە عند الل) تبارك وتعالی (عھد) وھو الآأآمان والمیثاق. 

قال القاري'': العھد حفظ الشيء ومراعاته حالاً فحالاً سمی ما کان 
)م7 ال '"شرح الزرقانی؛ .)۱٥٥/١(‏ 
)٢(‏ ا المتتقی) (۲۲۲۱/۱۔ 
(۳) سرقاة المفاتیح) (١/١٤١٦).۔‏ 


۷۱ 








۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦٢(‏ حدیث 


أَنْ بْذْجْلَهُ الْجَنَةَ رم ت باہو سو قح لاعت الال کت 
َء 7 إِن ش2 اھ الْحَتَة1. 


اخرجه ابو داود فی : ۸ کتاب الوتر ٦‏ باب فیمن لم یوتر. 

والنساٹئیٔ فی: ٥‏ ۔ کتاب الصلاق ٦باب‏ المحافظة علی الصلوات 
ای 

وابن ماجه فوع ٥‏ ۔ کتاب الاقامةق ‌‌٤‏ -۔ باب ما جاء فی فضل الصلوات 
الخمس والمحافظة علیھا ۔ 

١٦ء‏ ۔ وحثثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ أَبي بر بْن عُمَرَ 
من الله تعالی علی طریقة المجازاۃ لعیادہ عھداً علی جھة مقابلة عھدہ علی 
العبادںس لأآنہ وعد القاۂ؟ ئمین بحفظ عهھدہ ان ل١‏ یعلذبھم یوسیع ان 
ل یخلفه فسمی وعدہ عیداً لأنہ أوثق من کل وعد ا٢ھ‏ . (آن یدخله الجنة) مع 


۔ ے 


الساقیی او من مس نت تَقَدُم عذابء قال الزرقاني: ان یدخله خہر مبتدا 
محذوف: أيى هو او سم سیف أو بدل منە (ومن لم یأت بھن) علی الوجه 
المطلوب شرعاً (فلیس لە عند اللہ عھد إن شاء عذبه) عدلاً (وإن شاء أدخله 


الحنة) برحمتہ فضلاً۔ 


وھذا نص في أن تارك الصلاة لا یُکفَرُ ولا یتحتم عذابه بل هو تحت 
المشیئةء قال الباجي''': فيه رد لمن قال: لا یغفر لەء ولمن قال: إنه کافر 
والمعنی: لم یأت بە مع إیمانه اھ ملخصاًء قلت: وھو نص قوله عز وجل: 
الہ ا یف آن بر یو وَبَقَڑ ما ڈوک کلک لسن بکاة٭''' وتقدم الکلام 
علی تارك الصلاة عمداً. 


.)۲۲٢ /۱( ا المتتقی)‎ )١( 
۔۱١٦١ سورۃ النساء: الاأیة‎ )٢( 


۲ 




















۷ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦٢(‏ حدیث 


عُنْ سعید بن پَسارء فال: کلت آسیر مَمٌ عَبّدِ الله بن عمر بطریق 


کے 


کہ و ہج نت 7 َ کی یی کی 
پ کّاہ قاںی١۲)‏ معل. فلما سمجبییسا الصىح ٤‏ وو اٹ و سو کو تو جو وا تو ای اوک کی کر تو او او وت موا ان 
ارت رن ہہ 


جمیع رواة (الموطا) ومنھم یحیی؛ وھو الصواب؛ وفتح العین وزیادة واو 
وھمء قاله ابن عبد البر”'ء قلت: وکذلك معدولاً في روایة محمد قال ابن 
عبد البر: هو أبو بکر بن عمر بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر بن 
االخطات٤‏ لم یرقفتله علی اسیہالقر_ی العذري العتای> لیس له فی 
(الموطأً۷ ولا الصحیحین إلا ھذا الحدیث الواحدء قلت: ورقم فا العاوظط'' 
للستة غیر أبي داودء وقال: لە عندھم حدیث واحد في الوتر علی الدابةء وقال 
الخلیلي : لا یوقف لە علی الاسم وھو مدنيء ثقة. 

(عن سعید) بفتح السین المھملة وکسر العین (ابن یسار) بتحتیة فسین 
مخففة بلفظ ضد الیمینء التابعي ثقةء یکنی أبا الحباب االفتح الرحماني) 
وغیرہء اختلف في ولائه لمن ھو؟ فقیل: مولی میمونةء وقیل: مولی شقران: 
و مولی الحسن بن علي؛ وقیل: مولی بني النجار ثم قیل: هو سعید 
بن مرجانة؛ ولا یصحء قال الحافظ'': الصحیح أنە غیر سعید بن مرجانة؛ 
قال ابن عبد البر: لا یختلفون في توثیقەء مات سنة ۱۱۷ھ وقیل قبلھاء روی 
له الستة ۔ 


نہ (قال: کنت آسبر مع عبد الل بن عمر) بن الخطاب (بطریق مکةء قال 
دای متا الر ای آغا ذکرہ فيی روایة یحیی؛ ولفظ محمد: افکنت أسیر 
معهء وأتحدث معه حتی إذا مخشیت أن بیطلع الفجر؛ تخلفت: فنزلت 
فأوترت)؛ الحدیث . (فلما خشیت) طلوع (الصبح) فیه حجة لمن قال بفغوت 
وقته بطلوع الفجر؛ ولفظ محمد أوضح في ذلك. 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقاني) .)۲٥١/١(‏ 
)٢(‏ اتھذیب التھذیب) (۱۲/ ۳۳)۔ 
(۳) اتھذیب التھذیب) (٤/۳۰۹)۔‏ 


۳٣ 


۷۔ کتاب صلاۃ اللیل (۳) باب )٦٦٦۶‏ حدیث 


وت فَاوْتَرْثٌء تم أَذْرکتة. 1 2070 ابْنَ كُنْتَ؟ 
َقُلْتْ لَهُ: عَیِیث الصْبٔع فلت انت وا ئن ا ں. 
کات یر ت7 الله ا فَقَلتُ: ھایں 0 وہر 
أخرجه البخاریٗ في: ٥١‏ ۔ کتاب الوترہ ٥‏ ۔ باب الوتر علی الدابة . 
ومسلم في: ٦‏ - کتاب صلاة المسافرین؛ ٤‏ - باب جواز صلاة النافلة علی 
الدابة فی السفر حیث توجھت: حدیث .۳٦٣۹‏ 


(نزلت) عن مرکوبي (فأوترت) علی الأرض . 

(ثم أدرکتہ) ولحقت بە (فقال لي عبد الله بن عمر: أبن کنت؟ فقلت لە 
خشیت الصبح) أي خفت طلوع الفجر بفوات الوترء وفیه حجة أیضا لمن قال: 
یفوت وقت الوتر بطلوع الفجر لأن ابن عمر لم ینکر علی ذاك الخشیةء وسیأتي 
مذاهب الأئمة فیه (فنزلت فأوترت) علی الأرض (فقال عبد اللہ) بن عمر (ألیس 
لك في رسول الله أسوۃة) بکسر الھمزۃ وضمھا ما یتاأسی بەء وھو بمعنی القدوۃ 
(حسنة؟ فقلت: بلی واش) فیه الحلف لما یراد تأکیدہ وإن لم یحتج إليه (قال) 
ابن عمر: (فإن رسول اللہ ل2 کان یوتر علی البعیر). 

قال العیني*'': البعیر الجمل الباذلء وقیل: الجذع؛ وقد تکون 
للانئیء وحکكي عن بعض العرب شربت من لبن بعیري؛ وفي (الجامع٢:‏ 
البعیر بمنزلة الإنسانء یجمع المذکر والمؤنٹ من الناس إِذا رأیتٌ جملا 
علی البعد قلت: ھذا بعیرء فإذا اسٹثبتہ قلت: جمل آأو ناقةء وتجمع علی 
اأبعرةء وأباعیر وبعرانء وبوّب عليه البخاري والمحدثون: االوتر علی 
الدابةہ قال العیتيی: ترجم بھا تنبیھاً علی أن لا فرق بیٹھا وہین البعیر في 
الحکم 


.)٦٦۱٤/۷ /٤( معمدہ القاري)‎ )١( 


٤ 

















۷ کتاب صلاۃة اللیل (۳) باب )۲٢٢(‏ حدیث 


د ھپ ے بل ماع مد ےہ اع ےم ٤ع‏ واج ٤ے‏ یو ےھ عو وم ےھ ٭ ددع یپ مو دع لس مھ وھ اع دم ےم م ر ے ےد مھ یو مے مل مے ےھ یدھم 


7 00 040900800 لال اکشراعلن الا اسان 
الغقرض علی الدواب إلا فيی شدة الخوف خاصةہ آأو غلبة مطر؛ ففيه خلاف؛ 
والاستدلال فيه بوجھین : بالمرفوع منەهء وبقول ابن عمر الصحابي؛ ولا یصح 
الاستدلال بالمرفوع منهء لن الوٹر کان واجباً عليه ا فإیتارہ علی الراحلة لا 


یمکن إلا بالعذر: 


ثاق اس ھی ال 2 سر ا فا ال سان ااقرض خلن ارات الا 
فی شدة الخوف خاصة أو غلبة مطرء بأن کان الماء فوقهہ وتحته ففيه خلاف: 
فلما أوتر گا علی البعیرء علم أنە سنة. 


قال الزرقانيی: لکن استشکل بأن من خصائصہ قلاُ وجوب الوتر عليه 
فکیف صلاہ راکباً؟ وأجیب: بأن محل الوجوب الحضر بدلیل إیتارہ عليه الصلاۃ 
والسلام راکباً في السفرہ وھذا مذھب مالك ومن وافقهء والقائل بوجوبە عليه 
8080۳807ھ+٭ یحتمل الخصوصیة لە أو أنە تشریع للأمة بما یلیق بالسنة في 
حقھم؛ وبعدہ لا یخفی؛ والخصائص لا تثبت بالاحتمال؛ اھ. 


قلت: ولا حجة فيه ولا نصف حجة علی من قال بوجویەه؛ لأنھم قالوا: 
ااکاااقل الانسجات سام تک سلضظل :23ھ الارات تھا: او 
ما یخالفہ اأُخرج محمد في تبرظط فی مت ہس ارہ الو ار مان 
راحلتهء قال محمد: جاء ھهذا الحدیث وجاء غیرہ فأحب إلینا أن یصلی علی 
اعت نطرطا ما بدا لە؛ فإذا بلغ الو لو اک قل الا رھ بک قول 
عمر بن الخطاب وابن عمرء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. 
١‏ زقال ایفضا 7لا بایں:بات یصلی:السافر علی داہن تطرعا اف آیا الوٹز 
))( انظر: اشرح الزرقانی؛ .)۲٥٢/١(‏ 

.)٥۵۷۷٥ - ١۷٥ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )٢( 


٣ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦٢(‏ حدیث 
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والمکتوبة فإنھما تصلیان علی الأرضء وبذلك جاءت الاآثار الکثیرة عن ابن عمر 
وغیرہ في الإیتار علی الأرض؛ منھا: عن مجاهدء قال: صحبت عبد اللہ بن 
عمر من مکة إلی المدینةء فکان یصلي الصلاة کلھا علی بعیرہ نحو المدینة إلا 
المکتوبة والوترء فإنه کان ینزل لھماء فسآألته عن ذلك؟ فقال: کان رسول ال لا 
یفعلهء الحدیث . 


قال العیني''': واحتجوا بما رواہ الطحاوي بسندہ عن حنظلۃ بن 
أُبي سفیان عن نافع عن ابن عمر: أنه کان یصلي علی راحلته؛ ویوتر 
بالأارض؛ ویزعم أن رسول ا قٍَ كکذلك کان یفعلء وھذا إسناد صحیح؛ 
قال: فإیتارہ قٍ علی الراحلة یجوز أن یکون ذلك قبل ان یغلظ آمر الوتر ثم 
اأحکم من بعد؛ ولم یرخص في ترکەء فالتحق بالواجبات في مذا الأمر 
انھین 


فعُلم بذلك أُن الاستدلال بالمرفوع لا یصح بوجوہ شتی؛ فلم یبق 
الاستدلال فيه إلا بالآثار فلو صحّ ھذاء فیژؤول أنه من مذھب ابن عمر 
ومذاهھب الصحابة فيه مختلفةء فلو اقتدی أحد بفعل صحابی دون الآخر فلا 
ضیر فیه علی أنه یروی عن ابن عمر أیضاً بخلاف ذلك کما سیأتی: 


والأوجە عندي في الجواب : أن مذھب ابن عمر أن الوتر في السفر سنة؛ 
کالقصر في الفرائض؛ کما حکي عنه في (المشکاة) بروایة ابن ماجەء قال في 
(الفتح الرحماني) عن العلامة العیني : قال ابن سیرین وعروۃ بن الزبیر والنخعي 
وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد: لا یجوز الوتر إلا علی الأرض کما في 
الفرائض؛ وروي ذلك عن عمر وابنە عبد اللہ في روایة ذکرھا ابن أبي شیبة في 
(مصنفه)ء وعند الطحاوي : أن الوتر علی الراحلة قد نسخ؛ وکان ما فعله 


.)٦۲۲۹/٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 


٦ 











۷۔ کتاب صلاة اللیل )٣(‏ باب )٦٦٢(‏ حدیث 


ہے رم لم ےم مم ےم ےھ وع ماع مھ اع وو ےرم ۶م وم ھپ ہپ دع ےھ مھ ٤ع‏ وع و الوم ےھ *٭ا٤اعہےیم‏ یم یھ 


الراحلة؛ ‏ ھ. 


قال العیني”': وکان مالك یقول: لا یصلی علی الراحلة إلا في سفر؛ 
یقصر فيه الصلاةۃء وروی الطحاوي بسندہ عن مجاھد: ان ابن عمر کان یصلي 
في السفر علی بعیرہء فإذا کان في السحر نزل؛ فأوتر وأآخرج أحمد في 
ح2س سس مت بی سی رو ات عق اك ضا مل سا 
تطوعاء فإذا آراد آن یزٹر تزل فاوٹر غلی الأرفیء اتل آن 20 مضاالوی 
علی الراحلة قبل علمه بالنسخ؛ ثم لما علمه رجع إليه وترك الوتر علی 
الراحلةء انتھی. 


قلت: فقد حکی مجاھد وحصین والنخعي ونافع؛ فقد حکوا کلھم عن 
ابن عمر إیتارہ علی الأرضء کما أخرج مذہ الآثار محمد في (موطئه) فھي 
أولی بالقبولء وحکي أیضاً عن هشام بن عروة عن أبیە: أنە کان یصلي علی 
ظھر راحلته: فإذا نزل أوتر. قال القاری”": وما روي عن ابن عمر أنه کان 
یوتر علی البعیر فواقعة حال لا عموم لھا فیجوز کون ذلك لعذرء والاتفاق علی 
ان الفرض یصلی علی الدابة لعذر الطین والمطر ونحوہ؛ أو کان قبل 


وجوبه؛ اٴھ. 


۰۳۶ پتس*٭0ھ٭ قال الطحاوي : أما وجە النظر والقیاس فیقتضي عدم 
جوازہ علی الراحلةء وبیان ذلك أن الأصل عدم جواز الوتر علی الأرض قاعداً 


.)۲۲۹ ۲۲۸/٥( تعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٥٦۷٤(ح (مسند أحمد)‎ )٢( 

(۳) (سرقاۃ المفاتیح٢‏ (۳/ ۷٦۱)۔‏ 

)٤(‏ (تسیت النظام٢‏ (ص۸۷). 


۷ 








۷ کتاب صلاة اللیل )۳( پاب )۲٦٢(‏ حدلیث 


ےق سو قد ضس 


۸/۸۳۸۲۳ 7- وحدخني عَن ا عن ربے' بن سعید ضْ 


جے 
کپ و 2و 


سُعیدِ بن امت انماقالق تج مان ای ََ اتی 0 راد آن 
2 فرش2 نے رات 5 7 الْحَطاب 2۳ آ ال 


مع القدرة علی القیام باتفاقھمء فالنظر علی ذلك أن لا یصليه في السفر علی 
راحلته وھو یطیق النزول؛ ویجوز ان یکون إیتارہ پا علی الراحلة یکون قبل 
ان یغلظ أمر الوتر ثم أحکم من بعد اھ. 


ومبنی الجواب الأول علی أن المصیر فی تعارض الآثار والأخبار إلٰی 
القیاس؛ وھو معاضد لناء ومبنی الجواب الثاني أُن المعلوم من تدرج الاأحکام 
الشرعیة أنه قد کان فی مبادئ الإسلام وأوائله تخفیفات کمیة وکیفیةء ثم 
زادتء وکثرت الأحکام وترقت یوماً فیوماً لا سیما في الصلاة من التشدیدات 
من سڈ باب الکلام والحرکة والمشی وقلة الرکعات والأفعال الکثیرةۃء ورد 
السلام وغیر ذللكٛف: ٹم نسخت ؛ وتشددت؛ وأحکمت الأحکام وأکمل الدین 
کما قال ابن الھمام فی بیان نسخ رفع الیدینء اھ. 


۰۲۔۔ (مالك عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب) بکسر الیاء 
وفتحھا (أنه قال : کان) أول الخلفاء الراشدین (أہو بکر الصدیق) عبد اللہ بن 
عثمان (إذا أراد أن یأنی فراشه) بالکسر ما یفغرش جمعه فرش؛ کذا في 
(القاموس) ناقمت ‏ 3 راد النوم (أوتر) قبل أُن ینام اعد بالحزمء وقد 
أمر قلٍ ابا الدرداء وأبا ذر وأبا ھریرة: ان لا ینام أحدھم إلا علی وتر (وکان) 
ثاني الخلفاء (عمر بن الخطاب یوتر آخر اللیل) أخذا بالقوۃ. 


وأخرج ابو 002[ عن أ بی قتادة: ان اتی ا قال لأبی بکنو: ( 
توتر؟)ء قال: أوتر من أول َ‫ رقال لع می ترتر؟4ء قال؟ آخر الیل 
فقال لأہی بکر: ١‏ أخذ ھذا بالحذراء وفی نسخة: ابالحزم)ء وقال لعمر: (اخذ 


)١(‏ آخرجه أبو داود في الصلاة )٥٢٤٤١(‏ باب في الوتر قبل النوم. 


٦۰۸ 

















۷۔ کتاب صلاة اللیل )٣(‏ باب )۲٢٢(‏ حدیث 


‌یب1 ,۹ 11 011 10101010111110 11 و 1 9 ؛ ٣َ‏ 


إسنادہ عمتجیج :. 


وروي نحوہ عن أبي ھریرة عند البزار والطبراني في (الأوسط)ء قال: 
سال النبي لق أبا بکر: 9 کیف توتر؟) قال: أوتر أول اللیلء قال: (حَيِرٌ 
كَيْسٌ)ء ثم سال عمر: (کیف توتر؟)ء قال: من آخر اللیل؛ قال: (قویٗ 
معانا وفي إسنادہ سلیمان بن داود الیماميیء وقد ضعف٠‏ وروي نحوہ عن 
ابن عمر عند ابن ماجەء وصححه الحاک وروي نحوہ عن عقبة بن عامر عند 
الطبراتی: فاله الشرکانی'' ان فا0 ابی مد الہ تم تتضل الی لا نعل 
واحد منھماء ولکل وجە؛ ٴھ. 


قلت: وفيه إباحة تقدیم وتأآخیر وھو أمر مجمع عليهء واللیل کله وقت 
لە قال الزرقاني : وأجمعوا علی أُن مبدأہ مغیب الشفق بعد صلاة العشاء 
وکذا نقل عليه الإجماع جماعة من نقلة المذامب؛ قال ابن رشد في 
(البدایةا''': اتفقوا علی أن وقته من بعد صلاة العشاء إلی طلوع الفجر قال 
الشوکاني: والأحادیث تدل علی ان جمیع اللیل وقت للوتر ولم یخالف في 
ذلك احدء لا أھل الظاھر ولا غیرهم وقد حکی صاحب االمفھم) الإجماع 
علی أنە لا یدخل وقت الوتر إلا بعد صلاة العشاء اھ. 


قلت: لکنھم اختلفوا ھھنا فی مسألة أآخریء وھي أن من صلی العشاء 
قبل وقته فيی جمع التقدیم ھل یجوز لە الوتر قبل الشفق؟ قال الشافعیة 
والحنابلة: نعمء کما صرح أھل فروعھمء وقال المالکیة: لاء ففي (الشرح 
)١(‏ یل الأوطار؛ )۲٥٢ /٢(‏ نے الزوائد) (۲/ ۸٢۲)۔‏ 
)٢(‏ (الاستذکارا (٥/۲۷۸)۔‏ 
(۳) اہدایة المجتھدا (۱/ .)۲۰٢‏ 


۹ 








۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٢٢(‏ حدیث 


بے ےی یپ یم یی وی وع ےم ے ع ےو یم و ےم دے ےی ےو موم مےھ پ وےم وے وے ود ےھ و موے ےھ ےدعم اع لے مم وم دادھه٭ 


الکبیرا'': ؤوقتہ أي الوتر بعد عشاء صحیحة وبعد شفق؛ ففعله قبل العشاء أو 
بعدھا قبل الشفقء کما في لیلة المطر لغوء اھ. وعندنا الحنفیة لا یصح العشاء 
بجمع التقدیمء فالوتر آولی ان لا یصح. 

واختلفوا فی آخرہء واختلف فيه نقلة المذاھب جداٗء ولذا اعتمدنا علی 
کلام أھل الفروع بعد نقل شيء من أقوال شراح الحدیث . 

وتقدم قول ابن رشد: إن العلماء اتفقوا علی أن وقتہ بعد صلاة العشاء 
إلی طلوع الفجرہ قال الشوكانيی”'': وفي وجو لأصحاب الشافعي: أنە یمتد 
بعد طلوع الفجر إلی صلاةۃ الصبح؛ وفی وج اخر: یمتد إلی صلاة الظھر 
وفي وجے: أنهە یصح قبل العشاء؛ وھهو ضعیف؛ صرح بذلك العراقي 
00 

قال الحافظ فی (الفتح): وحکی ابن المنذر عن جماعة من السلف آن 
الذي یخرج بالفجر وقته الاختیاري؛ ویبقی وقت الضرورۃة إلی قیام صلاۃ 
الصبح؛ وحکاہ القرطبي عن مالك والشافعي وأحمدہ وإنما قاله الشافعي في 
القدیمء اھ. 

وفی (الشرح الکبیر؟ للمالکیة : ووقته المختار ينتھي للفجر أي لطلوعه؛ 
وضروريّه من طلوع الفجر للصبحء أي لتمامھاء وکرہ تأخیرہ لوقت الضرورة 
ملا عقن رسب نکھت آی الس لی لئر ق7 لا برقہ فی امام 
زوافافع ا 

وفيی التوشیح) للشافعیة : ووقته بین صلاة العشاء وطلوع المفجرء وکذا 
فی اشرح الاقناع) وغیرہء وفي انیل المآرب)''' من فقه الحنابلة: ووقته أي 


)١(‏ (۳۱۷/۱)۔ 
)٢(‏ انیل الأوطار؛ /٢(‏ ٢٥۲)۔‏ 
(۳) انظر: ایل المارب؛ (۱/ ۱۹۷)۔ 


٠ 























۷۔ کتاب صلاۃ اللیل [۴) اپ () سرت 


الوتر امن سای رت مسا اتی مسا اٹ 
لم تصح؛ ومن صلاہ بعد الفجر کان قضاءء ٢ھ.‏ فھذا تصریح أن المؤدی بعد 
طلوع الفجر عندھم قضاء فما حکاہ القرطبي یکون وجھا عندھم کالشافعیة . 

وأما عندنا الحنفیة فما في (الھدایة4: وأول وقت الوتر بعد العشاء وآخرہ 
ما لم یطلع الفجر ھذا عندھماء وعند أبي حنیفة: وقتہ وقت العشاء إلا أنە لا 
یقدم عليه عند التذکیر للترتیبء اھ. 


قال في (البدائع): وھذا بناء علی ان الوتر واجب عند أبي حنیفة؛ 


وعندھما سنةء وھذا اأُصل الوقت: والوقت المستحب آخر اللیل؛ 2 

وسْوھتھ الجمھور ٹی ذلك حدیث خارجة مرفوعاً: القد أمَدُکم الله 
بصلاةۃ) الحدیثء وفیه الوتر فیما بین صلاة العشاء إلی طلوع الفجر وھو مروي 
عن جماعة من الصحابة .۰ الکلام علی تخریجه في المطولات؛ وتقدم نبذ 
منە فيی وجوب الوتر: وحدیث عائشة: (من کل اللیل آوتر رسول اللہ و 
وانتھی وٹرہ إلی السحر؛ رواہ الستة وغیرعم+ وحدیٹ اہی سعید مرفوعا: 
أوتروا قبل أن تصبحوا) رواہ الجماعة إلا البخاري وأبا داودء وعن جابر 
مرفوعاً: (أیکم خاف أن لا یقوم آخر اللیل فلیوتر أوّله) الحدیثء رواہ مسلم 
والترمذي ومک وابن ماجە. 

وتقدم حدیث أبي قتادة: قال قَل لأبي بکر: ‏ اخذ ھذا بالحزما؛ وروي 
بمعناہ عن أبي ھریرۃ عند الہزار والطبراني في (الأوسط٢ء‏ وروي نحوہ عن 
ابن عمر وعقبة بن عامر کما تقدم قریباء وحدیث علي عند ابن ماجه بلفظ: 
امن کل اللیل آوتر رسول ا قِاٍ وانتھی وترہ إلی السحراء قال العراقيی: 
وإسنادہ جید. 

وتقدم في یجاب الوٹر حدیث ابن عمر مرفوعاً بلفظ: (بادروا الصبح 
بالوتراء وله حدیث آخر عند الترمذي مرفوعا بلفظ: (٢إذا‏ طلع الفجر فقد ذھب 


٤ 


۷ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦٢(‏ حدیث 


فا کو ات رلک تہ نات لی در ات ریہ ارگ 
٣۔‏ وحدثني عَنْ قافو ا سان رجلا سار 
یھ" سَ عم عَن لور أَوَاجبٌ هر فِقَالَ غَب الله ضشْ و 
کم رَسُولَ الله قَكف رَأَزتَہَ ر الْمْسلِمُونَ کول الرَجْل پرَدْد عَلَيْه 
ری 320 نت ٹ0ت ق ات س0 2 ٢ ٦‏ 
اہ 


کل صلاةۃ اللیلء والوتر فأوتروا قبل طلوع الفجر؛ وغیر ذلك من الروایات 
الکثیرةء قال ابن رشد فی االبدایة4: لا خلاف بین أھل الأصول أن ما بعد 
(إلی) بخلاف ما قبلھا إذا کانت غایةء انتھی. 

(قال سعید بن المسیب: أما نا فإذا) اُردت النوم و(جئت فراشي) لانام 
(أوترٹ) قبل ذلكء کفعل الصدیق الأکبر اتباعاً لفعله أو أخذاً بالحزم. 

٣۔‏ (مالك أنه بلغہ) وتقدم الکلام علی بلاغات مالك (أن رجلكاً) 
ا‌سمه ربیعة بن ذدھوريی کما فی (التلقیح) (سال عبد اللہ بن عمر عن الوتر أواجب 
ھو؟) أو سنة؟ (فقال عبد الله بن عمر) فی جوابه (ند اأوتر رسول اللہ کچ وأوتر 
المسلمون) اکفین نال قرع المدلول؛ فکآنہ قال: واجب بدلیل مواظبته اك 
وإجماع أھل الإسلامء قاله القاري . قال الراوي (فجعل الرجل) السائل (يْرَدْدُ 
عليه) ویکرر السؤالء ویطلب الجواب الصریح ولم یکتف بالتلمیح (وعبد الله 
بن عمر) بُرَدْدُ جوابە و (یقول) في کل مرة (قد أوتر رسول اللہ َُ وأوتر 
الرجل أهھلاً لھذا المقدار من العلمء وکان یخبرہ بما ہو یحتاج إلیه من آنہ قلُ 
اُوتر فو المسلمون بعدہ وطوی عنه ما ل١‏ یحتاج هو إلیه؛ ویحتمل ان 


)١(‏ قلت: وکذلك إذا علم ابن عمر أنه واجب؛ ولم یر الرجل أهلاً لذلك کما تری؛ ز. 


٦٦٢ 

















۷ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )٦٦٢٤(‏ حدیث 





کو 


٤:‏ ھ-۔ وحدثتنی غعا تو آنه بَلعْه؛ ان عاثش8ةف توح 


ا روپ 7ے 7 7 سر پا کرو تے 
۲ سے۔ جسشے۔ ألل نپںاھم جہے, یصح) سو ورای ای ور ور کے 
8 ڑی یم ھتہ 





ابن عمر لم یتبین لە حکم ما سأله عنه فاجاب بما کان وتر تما اشنکل 
علي ھ. 


فلت رمستمل 'آن این عم کان رت آھ وراجت: وَعَیر هھذا الشیاق لان 
دلیل علی الوجوب کما تقدم عن القاري؛ قال ابن عبد الملك: خشي ابن عمر 
إِن قال: واجب: یظن السائل وجوب الفرائض؛ وإن فال: غیر واجب یتھاون 
بە ویترکەء وقال القاري'': وتورع في الخطاب؛ ولم یصرح بالجواب لعدم 
سماعه منە عليه الصلاة والسلام شیئاً في ذلكء ومذا الطریق هو الأحوط: 
وھو مختار الصوفیة حیث یواظبون علی الفعل الثابتء ولا یبحثون عن کونە 
ترشا ایت 

قال الطیبي''': وتلخیص الجواب أن لا أقطع القول بوجوبە ولا بعدم 
وجوبەء لاني إذا نظرت إلی آن رسول ال قي وأصحابه واظبوا علی ذلك 
اس انمت رؤا انتقت تما 'دالا علِے تس ھت ای رجعت 
آق یعس فی الارا لات کرلی رحت تن قاطضار خکتا 
بالفرضیةء وأیضاً لم یکن دآبە قٌُ ان یقول: ھذا الحکم فرض أو واجب أو 
سنةء والحکمة في ذلك أن یکون اختلاف الامة رحمة؛ لکن المعتمد عند 
اضر لین آن مواظبتہ َء لا سیما مع مواظبة أصحابه والتابعین دلیل علی 
الوجوب؛ اٴھ. 

64 ءہ۔- (مالك أنه بلغه أن عائشة) أمَ المؤمنین (زوج النبي پَلياٍ کانت 
تقول: من خشي) وخاف (آن بنام حتی بصبح) أي یدخل في الصباح بطلوع 
(١)‏ (مرقاة المفاتیح٤‏ (۳/٦۱۷)۔‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح الطیبي) .)۱٥١/٣(‏ 


او 








۷۔-۔ کا صلاۃ اللبل_ (۳( باب )٢٢(‏ حدیٹث 


تاد 5و نام ومَن ثم را وم کوٹ للَيْلْ 28007۰)] 
+)۸٥٦‏ ۹ ۔ وحذنخني عَنْ مَالكَ ن نافع؛ َئه ۶ ٭ لت“ 


1و 
وی یں 


ک بل ۱ َْ .2 عھ : بدمکھ . وا انتا و راو تا لن ال و تو کات وکا و 


الج الٹانی فی حالة ا - قبل آ آن جا حتی لا یفوت عنه الوقت 
الاختیاري للوتر عند المالکیةء وتمام الوقت عندنا الحنفیةء والجمھور کما تقدم 
ظا فی وقت الوتر (ومن رجا) أي غلب علی ظنه لعادتہ أو لأمر آخر (أن 
بستبقظ فی آخر اللیل فلیؤخر وترہ) إلی آخر اللیل؛ فإن ذلك أفضلء قال لا : 
(اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وتراً). 


وتقدم قریباً عن جابر قال قي: ‏ من طمع منکم أن یقوم آخر اللیل فلیوتر 
من آخرہ فإن صلاة آخر اللیل مشھودةء وذلك أفضل؛ ومن خاف منکم أن لا 
قرومن اس الیل نلیرتر من ارات وع عافا قالت٥‏ سن گکل:ائلیل ازٹر 
رسول ا گا وانتھی وترہ إلی السحر. وروي نحو ذلك عن علي عند 
ابن ماجه . 

٥ػ۵-۔‏ (مالك عن نافع آنە قال: کنت مع عبد اللہ بن عمر) ذات لیلة 
(ب)طریق (مکكة والسماء مغیمة) أي محیط بھا السحاب؛ واختلف شراح الحدیث 
فی ضبط ہذا اللفظ کثیراً اج وفيی ھامش (المجتبائیة) عن (المحلی): .علی 
زنة المفعول آو الفاعل من التغییمء و بکسر الغین وسکون الیاء من الإغامة؛ 
قال عیاضن : کذا ضبطناہ في (الموطاً) عن شیوخناء وکله صحیح؛ 

وفي (المشکاة) عن (الموطأً: مغمیةء قال القاری!'': کا قی اتسعغ 
المصححة بضم المیم الأولی وکسر الثانیةء وقیل: بفتحھاء وفی نسخة: مغیمة 
ثم ذکر عدة نسخ آخں ثم قال: ومآل الکل واحد: قال الطیبي : أيى مغطاۃ 
بالغی وفيی (الٹھایة): یقال : غامت السماء وأغامت وتغیمت؛ کلە بمعنی؛ اھ. 


.)۱۷۱/۳( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 


























و کرو نے 5 
ہز ظ ۴ انخکشت الْعیم فرای ان 
یہ سے 0 
بر ڑ ماق ذلك ذعٹین رکعتین فلما 
7 





(شخشی عبد الل) بن عمر طلوع (الصبح فاوتر) برکعة (واحدة) علی وفق 
مذھبه (ئم انکشف) أي ارتفع في أثناء صلاته (الغیم فرأی أن عليه لیلا) أي 
رأی اللیل باقیة والفجر لم یطلع بعد (فشفع: وترہ (بواحدة) أي ضم بوترہ رکعة 
واحدة أآخریء فصارت شفعة قال الباجي: یحتمل أنە لم یسلم من الواحدة 
فشفعھا بآخری علی رأي من قال: لا یحتاج في نیة أول الصلاة إلی اعتبار عدد 
الرکعات؛ ویحتمل أنه سلم اھ. 

قلت: والظاھر الثاني للفظ اثم) وھي للتراخيی؛ فیکون ذلك مذھبيه 
والعجب من مثل الباجي أن الحنفیة إذا أوّلوا قوله لي: افلیوتر بواحدة؛ بأن 
یضمھا مع الشفعة المتقدمة بدون السلام اأبطلوا هذا التأویلء وإذا احتاجوا 
إلی ذلك بأنفسھم في أثر الباب لم یبق فيه النکارةء وھذا التوجيه وإن اختارہ 
القاري أیضاً لکن لیس في محلهء فإنه یخالف مذھب الفاعل لأن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما ۔ قائل بنقض الوتر؛ فقد أخرج أحمد بسندہ عن ابن عمر: 
أنه کان إذا سئل عن الوتر قال: آما آنا فلو آوترت قبل أن أنامء ثم اأُردت أن 
أ٘صلي باللیل شفعت بواحدة ما مضی من وتريء ثم صلیت مثنی مثنی؛ فإذا 
قضیت صلاتي آوڑ تیر اَ٥‏ الْحلیث 

(ئم صلی بعد ذٰك رکعتین رکعتین) للتھجد (فلما خشي) طلوع (الصیح) 
بعد ذلك (آوتر بواحذۂ) قال الزرقاني : هذہ مسألة یعرفھا أھل العلم بنقض 
الوتر؛ وروي مثله عن علي وعثمان وابن مسعود وغیرھم: عدھم الزرقاني: 
وحکاہ الترمذي عن جماعة من أصحاب النبي قٍ ومن بعدھمء قال: وذھب 
إليه إسحاق؛ ثم قال الزرقانی'': وخالف في ذلك جماعة منھم أبو بکر؛ کان 


.)٦٦١ /۲( وانظر: (المغني)‎ ء)۲٥۸/۱(‎ )١( 


0٥ 





۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )٦٢٢(‏ حدیث 


غ۸( ٠۔‏ وحذثني عَنْ مَالِكِ -س] عَنْ نافع؛ أآنَ عَنَدالل نۓ 


موا سال ا سی 10 گر رن کل ا فی 
حا حته ۔ 


یوتر قبل ان ینام او و و رو وہ وروي مثله عن عمار وعائشة 
وکانت تقول: أَوئُرانِ في لیلۃ*'ٴ؟ إنکاراً لذلكء وھو قول مالك والشافعي 


والأاوزاعي وأحمد وا ٹور وغیرھم . 


قلت : وب قالت الحنفیةقف قال الشوکاني : وبه قال الثوری وابن ن المبارك 
وحکاہ القاضی عیاض عن کافة مل الفتیاء وحجتھم فولہ پل : ا(لا وتران فی 
لیلة) وھو حدیث حسن أخرجه النسائي وابن خزیمة وغیرھما عن طلق بن 
علی؛ قاله الحافظء قال الشوکانی : وَحَسّنە الترمذي؛ قال عبد الحق: وغیر 


وآخرج محمد في اموط؛ہ) آثر ابن عمر ھذاء وآخرج آثر أبي ھریرة قال: 
ظا علت'امعتاء لت مدما س رقعاتفت ان لد ال عمق 
مثنیء. فان آصبحت أصبحت علی وثتر؛ قال محمد: وبقول أبي ھریرة نأخذ 
لا نری أن یشفع إلی الوتر بعد الفراغ من صلاة الوتر ولکنە یصلي بعد وترہ 
ما أحب. ولا ینقض وترہ. وھو قول أبي حنیفة ۔ رضی اللہ عنہ*'' 


٦‏ ۰۔ (مالك عن نافع أُن عبد الله بن عمر کان یسلم بین الرکعتین) 
یعني بعد الشفعة (و) قبل (الرکعة) الثالثة (في الوٹر حتی) یتکلم و(یأمر ببعض 
حاجتهہ) والکلام متفرع علیٰ جواز الفصل؛ فمن آجاز الفصل یبیح الکلام أیضاء 
والفصل بین الشفعة والوتر الذيی ھو مذھب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مروي 


(١)‏ ود رپ وتران فی لیلڈا: أآخرجه أبو داود )۱٢٤٤١۹(‏ باب في نقض الوتر 


(۲) انظر: 01 الممجد) .)٦/٢(‏ 


























۷ - کتابِ فلا اللیل (۳( باب ۲۸ء حدیث 


کے 


7 72 کرو ا کو عیہ وا کک و مد 
٦٢ / ۲ ۷٦٦۷‏ ۔ وحتتتی ؟ ہو عن بن شھاب ؛ ان بعد بن 


رھ مہ سد ات ۷ صسیہ ھکس ھتہ 
7 کا تقدم یی ھ7 


قال في ٴالبدائع)'": وعن الحسن قال: أجمع المسلمون علی أن 
الوتر ثلاث لا سلام إلا فی آخرھن؛ وقال الکرخحي: اأجمع المسلمون. 
إلی آخرہ نحوہء وروي عن عمر بن عبد العزیز أُنە أثبت الوتر بالمدینة بقول 
الفقھاء ثلاثاً لا یسلّم إلا في آخرمن: وغیر ذلك کما تقدم مبسوطاً في 
رکعات الوتر؛ فقول الجمھور أولی؛ وآخرج محمد بن نصر عن عبید بن 
السباق: أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ لما دفن أبا بکر بعد العشاء الآخرة 
ُوتر بثلاث رکعات؛ وأوتر معه ناس من المسلمین؛ وفي روایة: لم یسلم 
الا فی آخرھن؛ قیل للحسن: إن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان یسلم 
فی الرکعتین من الوتر؟ فقال: کان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أفقه من ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - کان ینھض في الثالثة بالتکبیر . 


وقد أخرج النسائی عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: أن النبي قلُ کان لا 
یسلم فی رکعتي الوترء قال النیمويی: إسنادہ صحیح؛ وقال الحاکم: علی شرط 
الشیخین وروی أحمد عن عائشة بسندہ بلفظ: الثم أوتر بثلاث لا یفصل 
بینھن)ء قال النیموي : باسناد یعتبر بە. 

۷ ۔۔ (مالك عن اہن شھاب) الؤسریٰ زان سعد بن أبي وقاص) اأحد 
او ان یکر مد الستا صلاة العشاء (بواحدة) أي لا یصلي إلا رکعة 
واحدة. 


)١(‏ (الاستذکارا /٥(‏ ۲۸۲)۔ 
)٢(‏ دائع الصنائع) .)٦٦۹/۱(‏ 


٦۷ 








۷-۔ کتاب صلاة اللیل (۳( باب )۲٦۸)‏ حدیث 


قَال ھتوی قَالَ َال 27 عَلَی ھٰذا ا ات عِنْدَنٌاء "کا 
ادن الوثر لاٹ . 
أَ 


۰۸۔ وحثخني عَن عَالِكٍء عَنْ عَبْد الله بُن ویتار؛ أَنَ 


ضَد ا .0 کان ٦‏ اد و ور صّلاۃ النهار 

(قال یحپی: قال مالك: ولیس علی ھذا) الأئر (العمل عندنا) أھل المدینة 
بن یصلي رکعة واحدۃ فقط لا غیر (ولکن أدنی) أي أقل (الوتر) عندنا (ثلاث) 
کما قال بە الحنفیة إلا أن الفرق بین الحنفیة والمالکیة أن الثلاث کلھم عندنا 
الحنفیة بتسلیمة اعت وعند المالکیة بتسلیمتینء وھذا علی روایة (الموطأ١؛‏ 
وفیه روایات آخر ذکرھا الباجيی؛ لکن المشھور في متون المالکیة ھو روایة 
(الموطأً) قال في (الشرح الکبیر): کرہ وصلە بغیر سلام لغیر مقتد بواصلء 
وکرہ وتر بواحدة من غیر تقدم شفع ولو لمریض أو مسافرء وفي (المدونةا: 
قال مالك: لا ینبغي لأحد أُن یوتر بواحدة لیس قبلھا شيء لا فيی حضر ولا 
في سفرٴ لکن یصلي رکعتین ثم یسلم ثم یوتر بواحدةء اھ. 


۸ ١٭ھ۔‏ (مالك؛ عن عبد اللہ بن دیناں ود رق سر رض الله 
عنھما ۔ (کان یقول: صلاة المغرب وتر صلاة الٹھار) وآخرج ابن أبي شیربة'' 
بروایة ابن سیرین عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مرفوعاً: قال: صلاة 
المغرب وتر الٹھارء قال العراقي: إسنادہ صحیحء وقال ابن الترکماني : أخرجه 
النسائي؛ وھو علی شرط الشیخین؛ ولأحمد عن ابن عمر مرفوعا: (صلاة 
المغرب وتر صلاة النھارء فأوتروا صلاة اللیل) ورواہ الدارقطني عن ابن مسعود 
مرفوعاء لکن سندہ ضعیف؛ وقال البیھقی””: الصحیح وقفه علی ابن مسعود. 
)۱( ھکذا فی ڈالاستفکار۔ 

(۲) انظر: (مصنف ابن أبي شییة؛ (۲۸۲/۲). 


.)۳۱/۳( انظر: (السنن الکبری)‎ )٣( 
۸ 




















۷۔ کتاب صلاة اللیل (۳) باب )۲٦۸(‏ حدیث 


بر و وا وو ےا وڑ اھ عو ٹر ھ پر وی رو لے ہو وانو و رو کو واج و ساس وا وو تو و لہ کو اج ہہ و مہ و ا مہ وا وڑ و کو وھ و وم 


وأخرج ابن أبي شیبة عن عائشة قالت: أول ما فرضت الصلاة رکعتین 
إلا المغرب؛ فإنھا وتر الٹھارء وعن الشیبانيی عن حبیب عن أبي عمر قال: 
صلاة اللیل علیھا وتر وصلاة الٹھار وتر یعني المغرب آخر الصلوات؛ وأخرج 
عن محمد قال: لا أعلمھم بختلفون أن المغرب وتر صلاۃ الٹھار وعن مجاھد 
قال: المغرب وتر الٹھار وعن ابن سیرین مرسلا قال 8 : (صلاة المغرب 
رٹر ملاة التھار فارتررا صلاة اللیل[1ء وعن عہد ال7 'الوزتر ٹلاٹ فصلاۂ 
المغرب وتر الٹھارء اھ. 


ومژدی الکل واحد: یعني ان صلاة المغرب توتر صلاۃ النھارء فکذلك 
بَلی آتا تر اہ الیل پرئر واسئلیة تی آ2 یکرڈا رت الیل ايشا 
عاق تے: ففيه دلیل لمن قال: إن الوتر ثلاث سنا واحدةء قال الإمام 
محمد بعد ذکر أثر الباب: وبھذا نأآخذء وینبغي لمن جعل المغرب وتر صلاةۃ 
التھار أن یجعل وتر صلاة اللیل مثلھا لا یفصل بینھا بتسلیمةء کما لا یفصل 
بین صلاة المغرب بتسلیمء وھو قول أبي حنیفةء اھ. 


قال ابن رشد''': فإن لأبی حنیفة أن یقول: إنە إذا شبه شيء بشيء 
وجعل حکمھما واحداً کان المشبه به أحری ان تکون بتلك الصفةء فلما شبھت 
افع تب تد الال رکافت ظختتا کی آؤ کرت رک ائلیل تنا ا آمہ :ال 
العینی''': فإن قیل: ما وجە تسمیة صلاة المغرب بوتر النھارء وھي صلاة لیلیة 
جھریة اتفاقاً؟ قلت: أجیب بأنھا لما کانت عقیب آخر النھار وندب إلی تعجیلھا 
عند الغروب ا٘طلق علیھا وتر الٹھار لقربھا منە لیتمیز عن وتر اللیل؛ (الفتح 
الرحماني٢.‏ 
)١(‏ اہدایة المجتھد) (۲۰۱/۱)۔ 
)٢(‏ اعمدة القاريی) .)٥/۷ /٤(‏ 


۹ 





۷۔ کتاب صلاة اللیل )٤(‏ بای 'لحمد حدیث 


قَال يَحيیٰ : قَال مَالِك : 208و الیل نت ام تم قَامٍ 
۶ 7 


دا لد لن يَصَلَي اھر ٠‏ تی کہ فَهَُ اوت ما سشت ال 


)٤(‏ باب الوتر بعد الفجر 
۹ ۔ خثثني بَخْیّی عَنْ مَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الْکَریم بن 


7 ٌڈھ ا .۰ 7 7 دن 
ابی المخارقِ 87 وو وھ رو مھ او و اس و مو او ورام و کاو و کور ا ا ا ا و او ا کا 


(قال پہحیی: قال مالك : من آأوتر أول للیل : ئم نام ٹم قاما آخر الیل (قیدا 
له أن یصلي) التھجد (فلیصل) ما شاء (مثٹنی مثنی) ولا یعید الوٹر (فھو أأحبٔ ما 
مسوالہالا ی کھافاہفادسشی می السا عامستشت 
الأئمة کما تقدمء وإن روي فیه بعض الخلاف من الصحابة ومن بعدھم. 


)٤(‏ (الوتر بعد) طلوع (الفجر) 


قضاء عندنا الحنفیة وکذا عند الحنابلةء کما تقدم التصریح بذلك عن 
انیل المارب)ء وکذلك هو قضاء عند الشافعیة فی وج ھی وفی وج مثٹل 
المالکیة؛ کما قاله الحافظ في (الفتح)ء وأداء عند المالکیة إلی أُن یصلي 
الصبح إلا آنه خرج وقته الاختیاري وبقي الضروري؛ کما تقدم في بیان مذامب 
وقٹ الوتر وھل یقضی بعد صلاة الفجر أیضاً؟ مختلف عند الأئمةء کما 
ےچ 


۹۔ (مالك؛ عن عبد الکریم بن ای المخارق) بضم المیم 
وتخفیف الخاء المعجمة وکسر الراء آخرھا قاف٠‏ آبو أمیة المعلم (البصري) 
نزل مكة؛ وبھا لقيه مالكء اسم أبيه قیس؛ وقیل: طارق؛ في رجال جامع 
الأصول): نزل مکة؛ وکان پُعلُمْ بھاء روی عنە أئمة الحدیث ابن جریج 
وابن عیبنة والثوري ومالك وشعبة وعطاء ومجاھد وأشذڈھم في الرجال إمام 
الا نف اش حنیفة وحماد بن سلمة وشریيك النخعي وھشام. 


٠ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل 


)۲٦۹(‏ حدیث 


قال فيی اشنم واقعاق:الصوقف الگا من یجت:۔وتم 
یکن من أھل بلدہ فیعرفهء وأنت خبیر بأنه لو تمشی ھذا الوجه في روایة 
مالك عنەه ما یفعل بروایة ھؤلاء الأکابر عنهء فإنھم أئمة الجرح والتعدیل وأمراء 
الحدیث؛ فأخذھم الروایة عنه توثیق لە بلا ریب سیما إذ هو من رواة الستة 
ولم بختلفوا في ذلك إلا في روایة البخاري عنە. 


ففی ١جامع‏ الاأصول): آخرج له البخاري ومسلم حدیثاً واحداً فيی الحج؛ 
وقال الکلاباذيی فی ا(رجال الجمع ہین الصحیحین): سمع مجاھدا فی الحج؛ 
روی عنه ابن عیینة وھو حدیث واحد عندھماء وآأنکرہ بعضھم فقالوا: لیس 
عبد الکریم هذا ابن المخارق بل هو ابن مالك الجزري؛ لکنھم لم یختلفوا في 
أن البخاري أخرج لە فی التھجد؛ فقیل: تعلیقاً کما رقم عليه أھل الرجال؛ 
ورذہ الحافظ فی (الفتحا؛ وقال: لیس بتعلیق بل ھو موصول؛ فلا إنکار من 
أنە من رواة البخاري. 

قال الحافظ في (التقریب): لە في البخاري زیادة فی أول قیام اللیل؛ 
وھو موصول؛ وَأَعْلَمَ لە المزي علامة التعلیق؛ ولیس هو بتعلیق؛ اھ. 

قال معمر: سألنی حماد بن أبي سلیمان عن فقھائنا فذکرتھم؛ فقال: قد 
ترکت أفقھھم ۔ یعني عبد الکریم أبا أمیة - وعدہ أبو داود من خیر أُھل 
البصرةء وقال: الجزري غیرہ أوثق منەء وقال العینی فی (النھایة): وثقه 
مضیہ رای لی امت مامت کی ظ9 رانت مسا سن 
وجھاً توثیقە فقول ابن عبد البر: مجمع علی ضعفه تحامل مات سنة ست أو 
سبع وعشرین ومائة. 

(عن سعید بن جبیر أن عبد الله بن عباس رقد) في لیلة (ثم استیقظ فقال 


.)۷۰ ۔‎ ٦٦ انظر: ا مقدمة تتسیق النظام) (ص‎ )١( 


٦٥٦ 











۷۔ کتاب صلاة اللیل__ )٤(‏ باب )۲۷٢(‏ حدیث 


يحَاومْة: ان صنع النّاسْ (وَموَ يَوَمْدذ قد ذُّهَب تضر٥)‏ فَذْمَب 
الْكَادَۃُ 1 کت فقَال: قَ انْضَرَفت اناو ِنْ الصُبٔح فَقَامَ عَبد الله 
ْنْ عَبَا٘س فاو کی 7 .و 2 

0( اتی 2 اوت ہآ ھا اوغا ا22 
قباس وَعَبَادَة بْنَ الصّامتِ؛ تھا کو وم تچ چک ا و مو او کو و ان کو سا وھ ا کا او اما مک 


00۳ الاجتھاد فی 7ے قال فی 0 کت قالوا: ذ 
بصرہ لتکلفهہ في إیصال الماء في عیليه فی الوضوء. 


قلت: لکن المذکور فیما تقدم أنه کان مسلك ابن عمر النضح في العین 
فيی غسل الجنابةء فتأمل (فذھب الخادم) لینظر الناس (ثم رجع فقال: قد 
انصرف الناس من) صلاة (الصبح فقام عبد اللہ بن عباس فأوتر) بثلاث أولا (ئم 
صلی الصبح). 

وآخرج محمد بن نصر في اکتاب الوترا لە أثر ابن عباس مفصلاًء فقال: 
عن عکرمة قال: تحدث عند ابن عباس رجال من أصحابهہ حتی تھور اللیل 
أي: ذھب آکثرہ ثم خرجواء وغلبتہ عینهء فما استیقظ حتی استیقظ بأصوات 
مل البقیعء وذلك بعد ما آصیب بصرہہء فقال لي: تراني أستطیع أن أصلي 
العشاء أربعاً؟ قلت: نعمء فصلّی: ٹم قال: أتراني أستطیع أن أوتر بٹلاٹ: 
قلت: نعمء فأوتر فقال: أتراني اأستطیع أن أصلي الرکعتین قبل الغداۃء قلت 
نع فصلاھماء ثم صلی الغداۃ اھ. 


ففيه أن الوٹر لا یترك بعد طلوع الفجر أیضاء وتقدم أن هذا وقت الوتر 
ضروري عند المالکیةء وقضاء لە عند الجمھور. 

۰ء (مالك أنه بلغه) وھکذا أخرجه محمد بن نصر في (کتاب 
الوتر؛ عن الإمام مالك بلاغاً (أن عبد اللہ بن عباس وعبادة بن الصامت) 


٥٢ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل )٤(‏ باب (۲۷۱) حدیث 


غامر بن ربیعگف قد اوتروا بعد 


تی >8 


ہے َ ت۔ ٠‏ َرَوَةَ کس 





الصحابیین (والقاسم بن تہلاای آئی کک الصتبق (وعصد الله بن عامر بن 
رببعة) لە رؤیف وأبوہ صحابي (قد أوتروا) ۔ یعنی ی - روي عنھم أنھم صلوا الوثر 

(بعد الفحر) قضاء عند من قال بەء وفيی الوقت الغیر الاختیاريی عند من ذھب 
إليه . 


قال الباجی''': وھذا ما قدمناہ أن من أدرك الوٹر قبل صلاة الصبح بعد 
الفجر فقد أدرك وقتھ الا نہ وقت ضرورة: لا وقت اختیارء وقد یجوز اُن 
یکون من آخرہ من ھؤلاء إنما آخرہ نسانان أُو لآنه منعه من تبین الوقت 
مانع؛ اٰھ. 

قال الزرقانی''': وأجملھم في ھذا البلاغ ثم أسند الروایة عن کل واحد 
منھم کما تری إلا ابن عباس فقد تقدم الروایة عنهء قلت: إلا أنە ذکر آثر 

۰۵(۱۔ (مالك: عن ھشام بن عروۃء عن أآبيه) عروۃ (آن عبد اللہ بن 
سبعود قال: ما أبالی) قال اہن الائیر: یقال: عا بالیت: آأي لم:اکٹرٹ یە: 
وحکی الأزھري عن جماعة من العلماء معناہ: لا آأکرہ وفي (المصباح): لا 
أباليەء ولا أبالي به أي لا أھتم بە ولا ارت لە کذا فی (الفتح الرحماني) 
(لو أقیمت صلاة الصبح وأنا آوتر) أي أَصلّي الوترء یعني لا یمنعه ذلك من 


-- رع (١/٠٢٢۲)۔‏ 


(۲) ؛شرح الزرقاني) (۱/ .)۲٦٢‏ 


٣ 





|۷۔-۔ کتاب صلاة اللیل )٤‏ باب “)۲۷۲ - ۲۷۳) حدیث 


کت و 


7٢‏ ۔ وحذثني 5 مَالِكِ عَنْ سی بن سعید ؛ آنه 
قَالَ: گان عُبَادَة بْنْ الصّاتِ يَژمُ تا حرج ما ال الضٔبٔح 4 
7 ص0 0مان کی او کے صلی ضے 

۶ےھ وحلکتی عىَْن مَاركَ. غن عَبّد پت بس 
الْفَا ہم؛ 77 م20 نہ از بن غَاىرِ بْن رَبِيعَةً يَقُولَ: إِني 


"0 002۵۵ القامف أِ کک 1 ےس ناس تہ 


1 وھذا صریح في تد زابضسا عندہ وقال عليه السلام: لإذا اقینت 
الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبةاء وأٗشد منە: من نسي الوتر حتی دخل فيی 
الصلاۃ یندب آن بقطع الصلاۃء ویجوز للمؤتمء وفي الإمام روایتان کنا 
فی (الشرح الکبیرا للمالکیةء ومع ذلك قالوا بعدم وجوبە. 

۲- (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه قال: کان عبادة 
ابن الصامت یؤمْ قوماً فخرج یوما إلی) المسجد لصلاة (الصبح فأقام المؤذن 
صلاة الصبح فأسکتہ) أي المؤذن (عبادة حتی آوتر) أولا (ثم صلی بھم الصبح). 

وأخرج محمد بن نصر قال: خرج اوت المامدے تا للا ان 
فلما رآہ المؤذن أخذ في الإقامةء فقال عبادة: کما أنتء فأوتر ولم یکن أوتر 
فأوتر وصلّی رکعتین قبل الفجر :ٹم آفر فأقام وصلّی والترتیب في الوتر 
والفجر من أمارات الوجوب:؛ بزح ضلقن اخ الضع ا یقضی الوتر عندنا بعد 
ذلك أیضاء خلافاً للمالکیة کما صرٌّح به الباجي: سای البسط فی إذَلك 
وعموم ما رواہ أبو داود عن أبي سعید مرفوعاً: ١‏ من نسِيَ الوتر أو نام عنه 
فلیصله إذا ذکرہ) یؤید الأول. 

۰۳۲۳۔ (مالك عن عبد الرحمن بن القاسم) بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق (آنه قال: سمعت عبد اللہ بن عامر بن ربیعة یقول: إني لأوتر وأنا أسمع 
الإقامة) لصلاةۃ الصبح (أو) شك من الرواي قال (بعد الفجر) محل (وأنا اأسمع 

٦٤ 




















5 2 1 ۱ 0-0 
-- 4 - ا ل صمر ١‏ آاگا ا ۱ اٹ أ ل0 ا 
١ -7 ٠ ١‏ 6اس 
: 2۰ سر ت۵ 2 ا : 
۰۸۷ؤ۸) ا لسن اك تک سیل 7 حمن بن القاسم ٢‏ 
و ۲ 0 ٌ 7 : کے 1 ۰ 
29 غ لا ا ب۱ وحم( یش 9 ٭ رك -ے- المجر ۰ 


الإقامة) (یشك عبد الرحمن) بن القاسم ١ي‏ ء‌لأك) من اللفظین (قال) عبد اللہ بن 
عامرء ولکن المعنی متقارب؛ وکذلك بالشك أخرجه محمد بن نصر في (قیام 
اللیل. 

٤ہ‏ ۔مالك عن عبد الرحمن ہن القاسم أنہ سمع آباہ القاسم بن 
محما۔) بن - بکر الصدیق (یقول: إئي لاوئر بعد) طلوع (الفجر). 

قال الزرقانی : وکذا قاله أبو الدرداء وحذیفةء وبە قال مالك وأحمد: 
والشافعيی في القدیم: إلە وقت ضروري لە اھ. 

قلت: اختلط علی الزرقاني مذاہب الائمة فی ذلك؛ ولذا جمعھم في 
قول واحد. ولیس کذلك؛ والصحیح 1ؤ ختالق شالت 

الأولی : مسآألة وقت الوتر وقد تقدم الکلام عليه منا مبسوطاً فیما تقدم 
من فروع الأئمة الأربعةء وحاصلە: ان وقت الوتر في المشھور المرجح عند 
الأئمة الثلاثة من العشاء إلی طلوع الفجر؛ وبعد طلوع الفجر قضاء عندھم 
وعند الإمام مالك لە وقتانء وقته الاختیاري إلی طلوع الفجر ووقته الضروري 
إلی صلاة الصبح؛ فھذہ الآثار الواردة فيی الباب کلھا محملھا عند الائمة الثلائة 
قضاء الوتر فيی غیر وقتهء وعند المالکیة أداؤہ في وقته الضروري؛ فلا تغفل. 

والمسألة الثانیة: قضاء الوتر؛ یعني إذا فات الوتر عن وقته یقضی عند 
الا افعلاتلف کا یت مل الاآتان وع 1ؤ :الروایاتٹ ال فوعة 
والموقوفةء ولا یقضی عند المالکیةء وخلط نقلة المذاھب في بیان ھذا 
الاختلاف أیضا۔ 

وذکر الشوکاني''' في المسألة ثمانیة مذاھب؛ فقال بعد ذکر حدیث 


.)٦٤۸/۳ /۲( ایل الأوطار؛‎ )١( 


ْ- ٥ 





م اھ عم و اعم الم لم مھ ھ ہے مع ے ٤ع‏ مم لم یمم یم و مم جے ےھ وھ لے ےم مے ٤ع‏ یم ے٘م یھ 


أبي سعید الخدري مرفوعاً: امن نام عن وترہ أو نسيه فلیصله إذا ذکرہ) 
الحذیكث::یدل علی مٹروعیة ثفناء الو وقة ذعت إلی ذلك تن الصحابة 
علي وسعد بن أبي وقاص وابن مسعود وابن عمر وعبادة بن الصامت وعامر بن 
ت وأبو افترداة ومعاذ بن جبل وفضالة بن عبید وابن عباسء کذا قال 
العراقيیء قال: ومن الأئمة: الثوري وأبو حنیفة والآوزاعي ومالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق وآبو أیوب . 

ٹم اختلفوا إلی متی یقضی؛ علی ثمانیة أقوال: أحدھا: ما لم یصل 
الصبحء وھو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي أیوب وأبي خیئمة 
ثم ذکر بقیة الثمانیةء وذکر قائلیھا من الصحابة والتابعین؛ ولما لم تکن هذہ 
الاقوال قول احد من الائمة المتبوعین ترکناھا اختصاراً لقلة الجدوی في ذکرھا 
إلا أنه قال: سابعھا: أنه یقضيه أبداً لیلاً ونھاراأء وھو الذي عليه فتوی 
القافت رانا اترلااین آہ ٹفرک ترما آ و اتا ون أن یچ کا عمتا 
فیقضيه في الأول إذا استیقظ أو ذکر؛ قال: وھو ظاھر الحدیثء واختارہ 
ابن حزم اھ . 

قلت: وخالف الشوكاني نقلة المذاھب مع کثرة الاختلاف فیما بینھم 
فاعتمدنا علی کتب فروع الائمة الأربعة وأصحابھم؛ فاعلم أن مذھب الإمام 
مالك أُن الوتر یصلی إلی صلاة الصبح أداء؛ ولا قضاء لە بعد ذلك؛ قال 
الزرقانی'': قال الأکٹرون: - ومنھم مالك -: لا یقضی بعد صلاة الصبح؛ اھ. 

وفي (الاآنوار الساطعة) قال في (حاشیة الصاوي): الحاصل أُن الضروري 
قر جا اس و فامست ھتاھ قات را 
والمموم ولا یقضی بعد صلاة الصبح اتفاقاً کما في (ابن عرفةاء اھ. 





)١(‏ آخرجه أبو داود (۲/ ١٤٤٢۱)ء‏ والترمذي (٤/٦٥٦٦)ء‏ وابن ماجە (۱۱۸۸/۱)۔ 
)٢(‏ ؛ل شر الزرقاني) (۱/ .)۲٦٦‏ 

















۷۔ کتاب صلاۃ اللیل )٤(‏ باب )۲۷۶٤(‏ حدیث 


ا ا و و و جس و عوا ری اس لو پر و ہے پاب و کس جو و و وہ و ےوہ کر ھا مر کے ات وھ رو اوس ھا ہو رو تو ور واج او ور و و ور و وا یج 


وأما مذھب الأئمة الثلائة الباقیة فذھبوا إلی قضاء الوترء آما عند الحنابلة 
فما فی (الروض): ومن فاتہ شيء منھا أي من الرواتب سن لە قضاؤہ کالوتر 
لانہ َلٍ قضی رکعتي الفجرء وقضی الرکعتین قبل الظھرء وقس الباقيی؛ وقال 
عليه السلام: ا( من نام عن الوٹر أو نسيه فلیصلە إٰذا أُصبح أو ذکرہاء لکن 
ما فات مع فرضه وکثر فالأولی ترکە اھ. وکذلك في انیل المآرب)٢ء‏ وفي 
(الانوار الساطعة): ویسن قضاء الرواتب والوتر إلا ما فات من الرواتب مع 
الغرض وکثر؛ فالاولی ترکه لحصول المشقة إلا سنة الفجر فیقضیھا 
لتاکدھاء اھ. 

وکذلك عند الشافعیة کما فی فروعھم؛ وتقدم عن الشوكاني أنە قال علی 
ذلك فتوی الشافعیةء قال ابن رسلان: فی حدیث الخدري دلیل علی ان النوافل 
المؤقتة تقضیء وإذا قلنا بالقضاءء ففی المسألة أقوال أصحھا تقضی آبدا فإن 
الحدیث لم یقید القضاء بوقت ہل 5 فإذا ذکرہ قضاہ أُبداء والثانی یقضی 
فائت الٹھار ما لم تغرب الشمس وفائت اللیل ما لم یطلع فجرہء وقال أیضا 
تحت حلیث ابن عمر: بادروا الصبح بالوتر؛ قال الترمذي: وروي عن 
النبي قَيُ: ۷لا وتر بعد صلاة الصبح)ء وھو قول غیر واحد من أھل العلم: 
وبە یقول الشافعي وأحمد وإسحاق: لا یرون الوتر بعد صلاة الصبحء اھ. 

لعل مرادہ بمذھب الشافعي فعلھا أداء وإلا فقد تقدم أن المذھب 
قضاؤھاء والاأصح أنھا تقضی آبداء انتھی. 

قلت: وکذلك عندنا الحنفیةء قال في (الھدایة4: الوتر واجب عند أبي 
حنیفة للأمر وھو للوجوب٠ء‏ ولھذا وجب القضاء بالإجماعء اھ؛ أي 7 
اُصحابنا علی ظاھر الروایة عنھمء وفی (الدر المختار): ویقضی اتفاقاء قال 
ابن عابدین: أي یقضی وجوباً اتفاقاًء أما عندہ أي الإمامء فظاھر لوجوبه 
عندہء وأما عندھماء وھو ظاھر الروایة عنھماء فلقوله عليه الصلاة والسلام: 
امن نام عن وتر أو نسيیه) الحدیث. 


"٭٥|۷‎ 








۷۔ کتاب صلاة اللیل )٤(‏ باب )۲۷٣(‏ حدیث 


کا 


کیہ وی اب یں جو و کے 2 ۳ ٦‏ : 7 3-3 و رھ مہمھےہے و 7 7 7 ہو تا 
قال یحییلٰ : قال مالث: وانما پوثٹر بعد المجر من نام ی2 


8 مہ م 8ہ +٥+١۹"٘پچپچپچٰچِٰٰپبِٰبٰتتٰت‏ ك "۹۹۹۹٣٣٦ +  ٘‏ 
الوتر ولا بنہعچجيی لا حل۔ ان بتعمد ذلك حتی تع وترہ بعد 


وب 
ای" 


واستشکلە في .(الفتح) و (النھر؛ بأن وجوب القضاء فرع وجوب الاداء 
واجاب عنه في (البحر) بأنھما لما ثبت عندھما دلیل السنیة قالا بەء ولما ثبت 
دلیل القضاء قالا بە أأیضاً اتباعاً لللص وإن خالف القیاسء اھ. 

فعْلْمَ بذلك أن ما نقله ابن رشد فی (البدایةا”' عن صاحبي أبي حنیفة أنە 
لا یصلی بعد طلوع الفجر مبنئٌ علی عدم الاطلاع بمذھبھما أو علی الروایة 
المرجوحة لھماء وأیضا قال بقضاء الوتر ابن العربي من المالکیة کما بسطه في 
(العارضة)ء وهو قول الثوريیء وحاصل ما للأئمة في ذلك ثلاثة أقوال: عدم 
القضاء مطلقاء وھو قول الإمام مالك؛ وسنیة القضاء وھو قول الإمام 
الشافعي واصیوی اجار می قرل اتھا الات 


ومستدل الجمھور في ذلك حدیث الخدري المتقدم مرفوعاً: )من نام عن 
وترہ أو نسيه فلیصله إذا ذکرہا رواہ او داود والترمذي وابن ماحه والحاکم 


(قال یحیی: قال مالك: إنما یوتر) أي یصلي الوتر (بعد) طلوع (الفجر) 
وکذا بعد صلاة الفجر عند من قال بە (من نام عن الوتر) أو نسيه (ولا ینبغي 
لأحد أن یتعمد ذلك حتی یضع وترہ بعد الفجر) وھذا الأمر مجمع عليه عند 
الأائمة الأربعةء لأنه خرج وقته الاختیاري عند بعضھم؛ ووقت الأداء عند 
الآخر. 


۔)۲٠١٢‎ /۱( ہلہدایة المجتھدا‎ )١( 

















۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۲۷۰) حدیث 


(ڑہ) اپ ب حماء شی رکعتی المحر 


مس 
5ھ 


بر وپ ے کک ہی جج کر و ری کک ہج دو چیہ ھ7 
۵/۵ ۰ ھہ.٭ے حدننی بہحیی غعن بف ار قن ناف + عن 
: 2 7 70 2 ۰ :7 7 2 . 6 ےل چ2 
۴ 7 ا بس سہوںی ال 
سے اعد 
6 3 ھی سے و 
کو 0و ای ان 
ر وست 
مر کرح اکر 





(ھ) ما جاء فے رتعتہ الفحہ 
: ٭ لے و 


ذھب الجمھور إلی سٹیتھماء وقال الحسن البصری : ہوجوبھماء قاله 
الشوکانيی؛ وبالوجوب قال بعض الحنفیةء کما بسطه ابن عابدین. 

٥۔‏ (مالك: عن نافع عن عہذ اش بن عسر) ولفظ محمد في 
(اموطئه): أخبرنا مالك أخبرنا نافع أُن ابن عمر آخبرہء بلفظ الإخبار فيی کل 
السند (آن) أختهہ (حفصة) أمٌ المؤمنین بنت عمر بن الخطاب (زوج النبي پٌَك) 
توو جا و اق 4ا2 سس اس وناتک سُت 8٤ت‏ رصلى عاھا 
مروان بن الحکم وقیل : توفیت أول ما بویع معاویة سنة إحدی وأربعینء قال 
فی (الخلاصة): لھا ستون حدیثاًء اتفقا علی ثلاثة وانفرد مسلم بستة (أخبرتہ) 
فی روایة صحابي عن مثله. 

(آن رسول الل یا کان إِذٴ سکت المؤذن) یؤخذ منە أنه لا یشتغل بالصلاۃ 
عند الأذانء بل یجیب الاذان أولاً ثم یصلّي رکعتي الفجر (عن الأذان) الثانيی 
الذي یکون ا(لصلاۃ الصبح) . 

قام و(صلی رکعتین خفیفتین)''' یعني یقصر فیھما القراءة والرکوع 
والسجود لیبادر إلی صلاة الصبح أول الوقت؛ کما جزم بە القرطبي في حکمة 
تخفیفھماء أو لیدخل في الفرض بنشاط تام وھذا الثاني الأوجهە أو لیدخل في 
صلاة النھار برکعتین خفیفتین کما بدأً صلاة اللیل بالخفیفتین.... قال محمد 


)١(‏ ا( التمھیدا (۱۶/ ۳۱۰)۔ 


۹ 





۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب )۲۷٦(‏ حدیث 


أخرجه البخاری فی: ٠١‏ ۔ کتاب الأذانء ١‏ ۔ باب الأذان بعد الفجر. 
ومسلم في : ٦‏ کتاب صلاة المسافرین: ٤۔‏ باب استحباب رکعتي سنة 
1/75 وجخلقتی مامت عیب مس بن سو 


ںو لے 


ً 


خ م( 


ت2 


ای پر 1ھ سے 3 7 کات ٥ ٤‏ 5 و شیب خی دا ۶2 7 اض +ھ 8 ےھ 


90 


٦ 


و می ٦ت‏ 


ر تعتی المح 3 یں ا ا ےل و و ا و اع کا کو اک وا ای ا کا ات ںا وا کر کو و ال کت و ا نج 


بعلہ ذکر االحدَيثة وَھتا تاد الرکعتان قبل صلاة الفجر یخففانء وسیأتي 
الکلام عليه مبسوطاً (قبل أن تقام الصلاة) ہضم الفوقائیة. 


والحدیث من مستدلات الحنفیة في أن أذان الصبح لا یصح قبل الفجرء 
ووجه الاستدلال أنه اأطلق علی مذا الآذان الثاني الأذان لصلاة الصبح؛ فعلم 
بھذا ان ھذا الأذان کان للصلاةء وأما الاأذان الأول کان لمعانِ أآخر؛ کما ورد 
وأیضاً فیه حجة أخری بأنه گل کان یصلي رکعتي الخ ا فقو وا سرت کٹسا 
الفجر قبل الوقت إجماعاًء فعلم أن الأذان لا یکون قبل الفجر للصبح؛ ولم 
یتأامل فی وجهە الاستدلال من قال: لا حجة فيیه لاحتمال أن یکون المراد بہ 
الأذان الثانی: والحنفیة لم ینکروا وجود الاذان قبل الفجرء بل قالوا: لا یصح 
الأذان للصلاة قبل الوقت٠‏ والفرق بیٹھما کالفرق بین السماء والأرض. 

٦:۔‏ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أن عائشة زوج 
النبي قَك) کذا لجمیع رواة (الموطأ)ء وسقط فيه راویان من الآسنادء وقد 
أخرجه البخاري ومسلم والنسائي کلھم عن یحیی بن سعید عن محمد بن 
عبد الرحمن عن عمرة عن عائشة (قالت : إن کان رسول اللہ قَإلُ لیخفف رکعتي 
الفجر) اللتین قبل صلاة الفجر أقوالاً لا أفعالاًء وتقدم ما قال محمد في 
(موطئه) بعد ذکر حدیث حفصة: وبهذا نأخذ الرکعتان قبل صلاة المفجر 
یخففانء اھ. 


٦٠ 

















۷-۔ کتاب صلاةۃ اللیل (ہ) باب 


(۲۷۲) حدیث 


یھ سے یڈ یج ةًه کٹ 
قر بر راف نی 5 ٢‏ 


قال ابن عبد البر: ھکذا ھذا الحدیث عند جماعة الرواة للموطاً. 

وقد وصله البخاریٗ فی: ۱۹ ۔ کتاب التھجد؛ ۲۸ ۔ باب ما یقرأً فی رکعتي 
ال 

ومسلم فی ٦۔‏ کتاب صلاة المسافرین؛ ٣١‏ ۔ باب استحباب رکعتی سنة 
الفجر حدیث ۹۲ و ۹۳. 


(حتی) ابتدائیة (إني) بکسر الھمزة وشدۃ النون (لأقول) بلام التأکید (أقرا) 
بھمزة الاستفھام (بأم القرآن) الفاتحة أیضاً (أم لا) قال القرطبي: لیس معناہ أنھا 
کٹ فی قراءة الفاتحةء وإنما معناہ أنه کان یطیل القراءة في النوافلء فلما 
خفف القراءة فیھما صار کما لم یقرأً بالنسبة إلی غیرھا من الصلوات؛ اھ. 


فلا متمسك فيه لمن زعم أنە لا قراءة في رکعتي الفجر أصلاّء قاله 
الزرقانی. قال القاري''': قال الطحاوي: ذھب قوم إلی أنە لا یقرأً فی رکعتي 
الفجرء وقال قوم: یقرأً فیھما بفاتحة الکتاب خاصةء ثم أورد أحادیث علی 
بطلان القولینء اھ. 

قلت: وبالآول قال آبو بکر بن الاأصم وابن علیة وطائفة من الظاھریة 
کما قاله العینیء والثانی قول مال وطائفة قاله الزرقاني . حکی الشوکاني عن 
مالك أنە قال: آما أنا فلا آزید علی أمَ القرآن فيی کل رکعة وذھب الجمھور 
ای 'امتخاب اقرء2 ینا 

قاؤ ا رھو خی ا 29س سن ھت عالق ایت ا ینا 
بأمٌ القرآن فقط. وقال الشافعي: لا باأس أن یقراً فیھما بأمٌ القرآن مع سورۃ 
قصیرةء وقال أبو حنیفة: لا توقیف فیھما في القراءةء ویجوز أن یقراً فیھما 
)١(‏ امرقاة المفاتیح) (۱۰۹/۲). 
(۲) لہدایة المجتھدا (۱/ .)۲٠٢‏ 


٦5٦ 





۷ کتاب صلاۃ اللیل )٥(‏ باب )۲۷٦(‏ حدیث 


ہ6ے د ےھ سپ الم بے د ےھ مو ےھ ےم مو دو ج٢‏ یہے ٥‏ جموامے لے دم ےھ ہے لے ہے ےپ عم و ”اع یہ وم یہ مھ ھ وامےم یم یھ 


هذہه الصلاة. 

قال العیني : وخص بعض العلماء استحباب التخفیف في رکعتي الفجر 
عوکھ ماسشرکلھسی ففزلتہ ھا تھی سن نا نمی ظا 
شيء قرأً في رکعتي الفجر فروی ابن أبي شیبة عن الحسن البصري قال: لا 
باس أن یطیل رکعتي الفجر یقراً فیھا من حزبه إذا فاتەء وعن مجامد أیضاً: لا 
بأس أن یطیل رکعتي الفجر؛ وقال الثوري: إن فاته شيء من حزبه باللیل فلا 
بس أن یقرأً فیھماء ویظول؛ وقال أبو حنیفة: رہما قرأت فی رکعتی الفجر 
حزبي من اللیلء اھ. ۱ ۱ 

وقال العلامة العیني'' أ٘یضاً : اختلف العلماء في ذلك علی أربعة أقوال: 
أحدھا: لا قراءة فیھما کما ذکرنا قبل؛ الثاني : یخفف القراءة فیھما بأمٌ القرآن 
خاصةء روي ذلك عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ وھو مشھور مذھب 
مالك؛ والثالث : یخفف بقراءة أُمْ القرآن وسورة قصیرة؛ رواہ ابن القاسم عن 
مالك؛ وھو قول الشافعي: الرابع : لا باأس بتطویل القراءةء روي ذلك عن 
إبراھیم النخعي ومجاھدء وعن أبي حنیفة رہما قرأت فیھما حزبین من القرآن: 
وھو قول أصحاہنا. وقال شیخنا زین الدین : المستحب قراءة سورۃة الڑاخلاص 
فی رکعتي الفجر؛ اھ. 

قلت: ومذھب الحنفیة فی ذلك ما تقدم عن الإمام محمد آأنھما یخففان: 
وفی (البحرا عن (الخلاصة6): والسنة في رکعتي الفجر ثلاث : أَحدھا: أن یقرأً 
الکن الاولی: طف مایا لود (ل * وفیي الثانیة الإخلاص . 

قلت: ومستدل المالکیة في ذلك حدیث البابء وقد أُخرج الطحاوي 
بسندہ عن ابن عمر: أنە یقرأً في رکعتي الفجر بأمَ القرآن لا یزید معھا شیئاً. 


.۲۲۳۱/۷/٤( معمدہ القاريی)‎ )١( 


٦ 




















۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۲۷۷) حدیث 


کی ھا و وو و و کیا نو یوب ے وو وا ار لف ھا و ےجا کری ہر لات سن وا و کی ور وھ و سر ور اع کو جو تو مج لا جواں ہ۔ جک 


واستدل الحنفیة علی الاستحباب بروایات التخفیف؛ وقد ورد فی عدة 
روایاتء منھا روایة البابء وروایة عائشة أیضاً عند البخاري وغیرہ قالت: کان 
رسول اللہ قل یصلّي باللیل ثلاث عشرة رکعة؛ ثم یصلي إذا سمع النداء 
بالصبح رکعتین خفیفتینء وروي عن حفصة أَمْ المؤمنین بطرق عدیدة: ان 
رسول اش قٍ کان إذا سکت المؤذن من الأذان لصلاة الصبح صلی رکعتین 
خفیفتین قبل أن تقام الصلاةۃء وغیر ذلك من الروایات المصرحة بالتخفیف . 


راپفا ری ااستلی جع اور غر ۲8 رستت اشن 5 پا شہرا فکان 
یقراً فی رکعتی الفجر: ئل جا الَکَیونَ (ڑا 189 و ٭فل هو الہ اح 9 
ورواہ ابن ماجه والنسائي +_م" وروي عن ابن مسعود قال: ما أحصي 
ما سمعت رسول ا قَُْ یقرأً في الرکعتین بعد المغرب وفي الرکعتین قبل 
سا انت فرب لا کان الک کر ول و الہ آک7( ك: روری خن 
انس آنە للا کان یقر في رکعتي الفجر لف بَا الَحکَيْهً 4)2 و ٭قل ہُو 
اللُ اس ل4 اأخرجہ الہزار ورجال إسنادہ ثقات وروي عن أبي ھریرة: 
أن رض اللہ قل قرأ فی رکعتی الفجر ٭فْل بَا الکَیونَ 4)2 ار ٭اپل ہو 
له أَحََد 2ء اخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجە؛ وروي عن 
عبد اللہ بن جعفرء أخرجه الطبراني في (الأوسط) قال: کان رسول ال قِلُ یقراً 
فی الرکعتین قبل الفجر ورکعتین بعد المغرب لقن بَأَي الَکَيَوْنَ ([)4 او ٭دْل 
مو الہ اس )۹ء ذکرھا العیني. 
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فھذہ الروایات تدل علی التخفیف مع الاستحباب بھاتین السورتین؛ ولا 
شك أن قراءتھما مندوبةء لکثرة ما وردت في الروایاتء لکن لا کرامة في 
غیرھما کما توم لما روي عنە قيةُ قراءة غیرھما أیضاء فقد روي عن أبي 
ھریرۃ عند أَبي داود وغیرہ أنە سمع النبي قٌل یقرأً فی رکعتی الفجر لکل ءامکتا 


الو وما ا اکا ایام ہس ارت کا اکا سا ارک را کٹا 


۳ 





۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۷) حلیث 


۷۔-۔ وحدذَثني عَنْ مَالِكِ؛ عَنْ شریكِ بن عَبْدِ الله بْن 


الپ الایة''' أو: ہا اتک اق بَیبا 4 الای؛ شك من الراویء 
وما روی عن ابن عباس عند مسلم وأأبي داود والنسائي وغیرھم: کان 
رسول اَل یقرأ فی رکعتی الفجر: فلا اکا بأقَہ وکا أبِل الین 4''' والتی 


٦ 7‏ ہے 2۸ھ ہہ ہہ مک 4 ری ا سوم سم کی ظط سے مررے رر ر٤)‏ 
في آل عسران: ف٭اقل َاہْل الپ تالوا إ لمت سوا بَْتَتا وَبَننر''' مذا 
لفظ مسلمء وفي روایة أبي داود: إن کثیراً مما کان یقرأً رسول اللہ لا نی 


گر شرسمم 


رکعتی الفجر: ٭٭افولواً ءَامَکا بَأَقَو الحدیث؛ وبمعناہ أآخرجه النسائی؛ قاله 

قلت: واستدل الحنفیة علی جواز التطویل بالاثار الکثیرۃ الواردة فی 
اوا تی میا تی واف لطاب رس ارہ قفا اغیل افشات 
طول القنوت٢ء‏ وعموم قولہ قل: (إن طول صلاة الرجل سمة من فقهها؛ 
ولقوله گل في الحدیث الصحیح : (إذا صلی اأحدکم لنفسهە فلیطول ما شاء) ولما 
روی ابن أبي شیبة في (مصنفه) مرسلا من روایة سعید بن جبیر قال: کان 
النبي قَللهُ رہما أطال رکعتي الفجر؛ ورواہ الببھقيی اأیضاء وفي إسنادہ رجل من 
الأنصار لم یسمء قاله العیني. 


قلت : وأخرج ابو داود بروایة یحیی بن موسی في حدیث ابن عباس : 
افصلی ثلاث عشرة رکعة منھا رکعتي الفجر؛ حَرَّرْثٌ قیامه في کل رکعة بقدر 
یا آیھا المزمل) الحدیث . 


۷-۔ (مالك عن شریك بن عبد اللہ بن أبي نمر) بفتح النون وکسر 
)١(‏ سورۃة آل عمران: الآیة ٥٢١۔‏ 
(۲) سورۃ البقرة: الآیة ۱۱۹. 
(۳). سورۃ البقرة: الاآیة ١۱۳۔‏ 


.٦٦ سورۃة آل عمران: الاأیة‎ )٤( 


٦٦ 














۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۲۷۷) حدیث 





المیمء هو الصواب کما عليه أُھل الرجال کلھم؛ وفي نسخة (الموطأً) لمحمد 
أبي نمیر بزیادة الیاء المدنيی؛ قال في (التمھیدا: صالح الحدیث؛ لمالك عنه 
حدیثانء اھ. أخرج لہ الائمة الستة إلا الترمذي؛ ففي اشمائله): قال ابن سعد: 
لق کر السیٹ: 

قال الزرقانی: إلا أن في روایته لحدیث الإسراء مواضع شاذةء قال 
انم مشی زا سائی: لیس بە بأ٘س؛ وقال ابن عدي: إذا حدّث عنە ثقة فلا 
باُسء وقال الآجري عن أبي داود: ثقةء وقال النسائي : لیس بالقوي؛ وذکرہ 
ابن حبان فی (الثقات) وقال: رہما اأخطأء وقال ابن الجارود: لیس بە بس 
7ت ال2 کان فی ار مھ ا پٹ لحاس 8 5ق 

(عن أبي سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف (أنه قال: سمع قوم) من 
الصحابة (الاإقامة) قال ابن عبد البر”'': لم یختلف رواۃة (الموطاً) في إرسالە إلا 
الولید بن مسلمء فرواہ عن مالك عن شریك عن انس ورواہ الدراوردي عن 
شریيك عن أبيی سلمة عن عائشةء ثم أخرجه بطریقین؛ قال: وقد روی ھذا 
المعنی مرفوعاً ابنن سرجس وابن بحینة وأبو ھریرةء ثم أخرج الروایات عنھم. 

قلت: لکن لا یذھب عليك أن جل الروایات عنھم تدل علی أنهە للا أنکر 
علی مخالطة الصفوف؛ کما یدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام: (الصبح أربعاء 
أتصلي الصبح أربعاً۷! وغیر ذلك (فقاموا یصلون) قال الباجي : ظاھر اللفظ أنھم 
کانوا جلوسأً عالمین بطلوع الفجرء فلما سمعوا الإقامة قاموا یصلونء ویحتمل 
ان یکونوا دخلوا عند الاقامة فقاموا یصلون؛ والأاول أظھرء ٢اھ.‏ 

قال اہن العرنی تی شر“ الفرمذئ)۲: لم یذکر فی حدیث ماك مل 


۔)٦۷‎ /۲۲( (التمھیدا‎ )١( 
.)۲۱۷ /۲( معارفۃ الأحوذي)‎ )٢( 


٦٦۰ 





۷ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۷۱) حدیبث 


فخْرَج عَلَيْهِمْ رَسُول الله قَلل٤ٍء‏ فَقَال: ٦‏ اصَلانتَانِ مَعا؟ اَصَلانَانِ مَعَا؟) 
7 1 7ئ 2 ون 

ذْلك ۰ َ‫ 1 ى٥‏ ۱ ۰ 6 پوت : ا : +ہں> اش 

ود( فی صضلاۃ ری فی الرکعتین اللتین تر 


ھما رکعتا الفجر أم نافلة فإن کانتا نافلة مبتدأۃء فیحق أن یقال ذلك فیھماء 
وإِن کان رکعتا الفجر فلا ینبغي لە أیضاً ان یفعل ذلك؛ ٢اھ.‏ 

(فخرج علیھم رسول ال قياُ فقال: أصلاتان معا؟) لأن الإقامة من 
الصلاةء قاله الزرقاني والمعنی : ان إحدی الصلاتین التيی تصلي أُنت؛ والثانیة 
العي أقیمت لھا تصلیان معاء وھذا أوضح قرینة علی أن الإنکار کان علی 
الاشتراك والمخالطة؛ لا علی التنفل عند إقامة المکتوبة (أأصلاتان معا؟) قال 
الباجي : إنکار وتوبیخ . 

(وذلك کان في صلاة الصبح في الرکعتین اللتین قبل الصبح)ء الظاھر ان 
هذا مدرج من کلام یحیی بن یحیی الراوي؛ ولیست مذہ الزیادة في روایة 
محمد في (موطئهہ)ء وقال بعد ذکر الحدیث : یکرہ إذا أقیمت الصلاة ان یصلي 
الرجل تطوعاً غیر رکعتی الفجر خاصةء فإنه لا ہس بأن یصلیھما الرجل وإن 
اأُخذ المؤذن فی انت وکذلك بنبغي؛ وھو قول آبی حیفة اھ. 

وتوضیح الکلام: ان العلماء اختلفوا فیمن لم یصل رکعتي الفجر وقد 
أقیمت الصلاة علی تسعة أقوالِء ذکرھا الشوکاني وغیرہء ومحصل اختلاف 
الاکمة الکكَرضة فی َلك :نا قال اہن تلامة فی اتی ۰:۶۷۷]ذا ایت 
الصلاة فلا تل اف سواء خاف فوت ا کت او 75 یخف أي عند 
الحنابلةء وبە قال الشافعيء وقال مالك: إن خاف فوت الرکعة الاولی لا 
یصلي وإلا یصلي خارج المسجدہ وقال آبو حنیفة: یصلي ما لم یخف 
فوت الرکعتینء اھ. 

وقال ابن رشد في (البدایة4: الذي لم یصل رکعتي الفجرء وأدرك الإمام 


.)٦١۱۹/۲( )١( 


٦٦ 

















۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۷۷) حدیث 


وا واو پا ما اوکو۔ و چو او عم چےے ارک ابو او او کو و پک راو کون وع و و وو و و و وہ جوا بے اق کی و او وھ وا عو ا وا و سا ارہ ور 


فی الصلاة أو دخل المسجد لیصلیھماء فأقیمت الصلاةء فلیدخل مع الإمام فيی 
الصلاة ولا یرکعھما فی المسجد والإمام یصلي الفغرض؛ وإن کان لم یدخل 
المسجد فإن لم یخف أن یفوته الإمام برکعة فلیرکعھما خارج المسجدہ وإن 
خاف فوات الرکعة فلیدخل مع الإمامء ثم یصلیھما إذا طلعت الشمس . 

ووافق أبو حنیفة مالکاً في الفرق بین أن یدخل المسجد أو لا یدخله؛ 
وخالفه في الحد في ذلك فقال: یرکعھما خارج المسجد ما ظن أنه یدرك رکعة 
من الصبح مع الإمامء وقال الشافعي : إذا أقیمت الصلاة فلا برکعھما أصلا 
لا داخل المسجد ولا خارجه. 

والسبب في اختلافھم : اختلافھم فی مفھوم قوله عليه الصلاة والسلام: (إذا 
اأقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة)ء فمن حمل ھذا علی عمومه لم یجزھما 
أصلاًء ومن قصرہ علی المسجد فقط أجاز ذلك خارج المسجد؛ ومن ذھب إلی 
العموم؛ فعلة الٹھي عندہ إنما هو الاشتغال بالنفل عن الفریضةء ومن قصر ذلك 
علی المسجد فالعلة عندہ إنما هو أن تکونا صلاتان معا فيی موضع واحد لمکان 
الاختلاف علی الإمامء وقد ورد منصوصاء اھ. ثم ذکر حدیث الباب . 

قلت: وھذہ العلة أولی لورودہ في النص . 

ٹم قال ابن رشد''': وإنما اختلف مالك وأبو حنیفة في القدر الذي 
یراعی من فوات صلاة المریضۃة لاختلافھم فی القدر الذي یفوت بە فضل 
الجماعةء إذ فضل الجماعة عندھم أفضل من رکعتي الفجرء فمن رأی أُنه 
یفوت بفوات رکعة؛ قال: بتشاغل بھا ما لم تفته رکعة من المفروضة؛ ومن 
رأی أنه یدرك الفضل بإدراك رکعة من الصلاة لقوله عليه الصلاة والسلام: (من 
أُدرك رکعة من الصلاة فقد أدرك الصلاۃ)ء قال: یتشاغل بھا ما ظن أنه یدرك 
رکعة منھاء ومالك إنما یحمل ھذا علی من فاتته الصلاةۃ دون قصد منه؛ ٢ھ.‏ 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٠٦‏ 


0۷ 














۷۔- کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۷) حدیث 


بیےےاواع الم لے اد ےم مم وع ےم مم وم محلم جو مل ےم مو مم ے ع ےم ے ے ےہ مھ ےو و یوے یی یم م ےپ بمیہء +مہمے بے 


وأنت خبیر بأن اللفظ لیس بمقید بالقصدء ولا یذھب عليك أن جملة 
الروایات الواردة في الباب توافق العلة التيی استنبطھا الحنفیة والمالکیة من 
الاختلاف علی الاتائ واختلاط الصلاتینء فقد قال عليه الصلاة والسلام: 
(أصلاتان معأآً؟) وقال قلُ فی حدیث ابن بحینة: ‏ آلصبح أربعا؟) وفی حدیث 
این سرجش:۔۶ ای الصلاتین اعتددت٢ء‏ وفيی حدیث ابن عباس: (أتصلي الصبح 
آزیع 38 ولا یصح الاستدلال بقوله آلُ: (إذا أقیمت الصلاة.٠٢٠)ء‏ الحدیث؛ 
لما نہ مختلف في رفعهہ ووقفه وأوقفه جماعة من الحفاظ کما بسط في محله؛ 
ومع ھذا فظاھرہ أنه لا صلاۃ في المسجد أُو فيی ذلك المحل؛ لآنه لا یمکن 
ُن یکون معناہ: أنه إذا أقیمت الصلاةۃ في مسجد لا تصح صلاة نفل في سائر 
الدنیاء إذ ذاك و في سائر البلد. 

ثم مما یجب التنبيه عليه ان الائمة الأربعة علی الاختلاف فیما بینھم فيی 
جواز الرکعتین متفقون علی أنە لو صلی أحد إذ ذاك یصح صلاته. وقال أُھل 
الظاهر: إذا دخل في رکعتي الفجر أو غیرھما من النوافل؛ فأقیمت الصلاۃ 
بطلت الرکعتانء ولا فائدة لە فی أن یسلم منھماء وإن لم یبق عليه منھما غیر 
السلامء قال العراقيی: وھذا غلو منھم؛ اھ. 

واستدل الحنفیة مع أن الروایات المرفوعة تؤیدھم علی مسلکھم باثار 
کثیرۃ صریحة في البابء بسطھا الطحاوي وغیرہء منھا؛ ما رواہ الطحاوي عن 
نافع یقول: أیقظت ابن عمر لصلاة الفجرء وقد أقیمت الصلاةۃء فقام فصلّی 
الرکعتین؛ قال النیموي''': إسنادہ صحیحء وعن زید بن أسلم عن ابن عمر: 
أنە جاء والإمام یصلي الصبح؛ ولم یکن صلی الرکعتین قبل الصبح فصلاھما 
فی حجرة حفصةء ثم إنە صلی مع الإمامء رواہ الطحاوي؛ ورجاله ثقات إلا 
یحیی بن أبي کثیر ي٘دَلٰسء وعن أبي الدرداء: أنه کان یدخل المسجد والناس 


)١(‏ انظر: (آثار السنن) (۲/ ۳۲)۔ 

















۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۲۷۸) حدیث 


٣/۸‏ _ چجسی ض مَالِثٍٔ؛ 1 بلعه ان ع الله 


2 پل و و 
حم قابتلة : كعتَا محر فَقَضا هم بعلذ ان طْلعتِ الئشمس : 


صفوف في صلاة الفجر فیصلي الرکعتین في ناحیة المسجدہ ثم یدخل مع القوم 
فی الصلاقف رواہ الطحاوي وإسنادہ حسن . 


وعن حارثة بن مضرب: أُن ابن مسعود وأبا موسی خرجا من عند 
سعید بن العاص٠؛‏ فأقیمت الصلاۃ؛ فرکع ابن مسعود رکعتین؛ ثم دخل مع 
القوم في الصلاةۃء وأما أبو موسی؛ فدخل في الصف٠‏ رواہ أبو بکر بن أبي 
شیبة فی (مصنفہ)' وإسنادہ صحیح 

وعن عبد اللہ بن أبيی موسی عن عبد الل أنه دخل المسجد والإمام في 
الصلاۃ فصلی رکعتي الفجرہ رواہ الطحاوي والطبراني؛ وإسنادہ حسن. وعن 
ابی مجلز قال: دخلت المسجد في صلاة الغداة مع ابن عمر وابن عباس 
والإمام یصلي فأما ابن عمر فدخل في الصف . وأما ابن عباس فصلی رکعتین: 
ثم دخل مع الإمامء الحدیث؛ رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح. 

عن أبي عثمان الآنصاري قال: جاء عبد اللہ بن عباس والإمام فی صلاۃ 
الغداةۃ ولم یکن صلی الرکعتین فصلی عبد الله بن عباس الرکعتین خلف 
الإمامء ثم دخل معھم؛ رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح. وعن یزید بن إبراھیم 
عن الحسن أنه کان یقول: إذا دخلت المسجد ولم تصل رکعتي الفجر فصلھما 
وإن کان الإمام یصلي؛ ثم ادخل مع الإمام رواہ الطحاوي وإسنادہ صحیح؛ 
قاله اللیموي'''ء والآثار في الباب کثیرة. 

۱۸/ہ۔ زمالك أنه بلغه أن عبد اش بن عمر فاتته رکعتا الفحر 
اما مدان طاا ااسیر:کلع افاظت 
.)٦٥١/٢( )١(‏ 
٦ )٢(‏ اآثار السنن؛ .)۳٣/۲(‏ 


۳۹ 





۷۔ کتاب صلاة اللیل (|) باب __ (۲۷۹) حدیث 


۵۹ -۔ وحذنني ٭ مَاللٌِ ۰ سیل الؤَحَمْنْ بن 
ت0 صَن ن اقم بن مَحمد؛ اوت نم مثل الذِي صنع ا عو 

مت ۔ (مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن) أبیه لقاسم ہن 
محمد) بن أبيی بکر الصدیق (أنه) شا (صنع مثل الذي صنع ابن عمر) من 
قضائیا''' بعد الشمسء وآأجاز الشافعي وغیرہ قضاءھما بعد سلام الإمام 
لحدیث عمر بن قیس: أنه رأی النبي قُْ رجلاً یصلي بعد الصبح رکعتین؛ 
فقال لل: (صلاۃ الصبح رکعتان)ء فقال الرجل جل: إني لم آکن صلیت الرکعتین 
لا فلیتھنتا لان ىک طف ری لت تال راکلر العلَاء لکسی غو 
الصلاۃ بعد الصبح حتی تطلع الشمس؛ قاله الزرقاني. ۱ 


وقال ابن العربي''': أما من لم یصلھما حتی صلی الصبحء فقال مالك: 
یصلیھما إذا طلعت الشمس؛ وقال الشافعی : یصلیھما بعد صلاۃ الصبح؛ 
فعل ابن عمر مثل مذھب مالك: وھو الصحیح لنھي النبي قلُ عن الصلاۃ بعد 
الصبحء 


وقال ابن رشد في (البدایةا””: إذا فاتت حتی صلی الصبحء فقالت 
طائفة: یقضیهھا بعد صلاة الصبح ؛ وقال قوم : یقضیھا بعد طلوع الشمسء و 
ھژلاء من جعل لھا ھذا الوقت غیر مت ص9س 0> 
یقضیھا من لدن طلوع الشمس إلی وقت الزوالء ولا یقضیھا بعد الزوال 
وھؤلاء الذین قالوا بالقضاء منھم من استحب ذلك؛ ومنھم من خیر فيه؛ اھ. 
قلت: والذین خیروا فی منھم الڑإمام مالك. 


/٥( قال ابن عبد البر : فذلك دلیل علی أنھما عندھما من مؤکدات السننء (الاستذکار)‎ )١( 
۹ 


(۲) معارفة الأحوذي) (۲/ ۲۱۷). 
(۳) لہدایة المجتھد) (۱/ ۲۰۷). 


۷۰ 











۷۔ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۲۷۹) حدیث 


وو وجب الہ ددم ریپ بڑ ےھ ولب و ود ے بے یو یی مم مم یو یھ 


قال في (المدونةا”'': سألنا مالکاً عن الرجل یدخل في المسجد بعد طلوع 
الصبحء ولم یرکع رکعتي الفجرہء فتقام الصلاة أیرکعھما؟ فقال: لا ولیدخل في 
الصلاةۃء فإذا طلعت الشمس فإن أحب أن یرکعھما فعلء اھ؛ وقال أیضا فی 
موضع آخر: فإذا طلعت الشمس فإن أحب أن یرکعھما فلیفعلء اھ. ۱ 

وقال العیني : اختلف العلماء في الوقت الذي یقضیھماء فأظھر أقوال 
الشافعي : یقضي مؤبداً ولو بعد الصبحء وأبی ذلك مالكء ونقله ابن بطال عن 
آکثر العلماء٠‏ وقالت طائفة: یقضیھما بعد طلوع الشمس؛ روي ذلك عن 
ابن عمر والقاسم بن محمد وھو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق وآبي ور 
وروایة البویطي عن الشافعيء وقال مالك ومحمد بن الحسن: یقضیھما بعد 
الطلوع إن أحب؛ وقال آبو حنیفة وأبو یوسف: لا یقضیھماء اھ. 

وفيی انیل المآرب؛''' في بیان الأوقات المنھیة: الأول من طلوع الفجر 
الثاني إلی ارتفاع الشمس قید رمح؛ فتحرم صلاة التطوع فیهاء ولا تنعقد ولو 
جاھلاً للوقت أو التحریم حتی ما لە سبب کسجود تلاوۃ وقضاء سنة راتبة سوی 
سنة الفجر قبل صلاة الفجر؛ لا بعدھاء لاأنھا تکون قضاء؛ اھ. 

قلت: وھذا کله فيی قضاء رکعتي الفجرہ وبأتي بیان قضاء الرواتب مطلقاً 
2 حدیث الرواتب؛ وتوضیح مسلك الحنفیة فی ذلك ما فی (الھدایة) إذ قال : 
وإذا فاتته رکعتا الفجر لا یقضیھما قبل طلوع الشمس؛ لآنه یبقی نفلا مطلقاء 
وھو مکروہ بعد الصبح؛ ولا بعد ارتفاعھا عند أبي حنیفة وأبيی یوسف. 

وقال محمد: أحب إلی ان یقضیھما إلی وقت الزوال؛ لأنە قٌُ قضاھما 
بعد ارتفاع الشمس غداة لیلة التعریسء ولھما أن الأصل في السنة ان لا تقضی 
لاختصاص القضاء بالواجبء والحدیث ورد في قضائھما تبعاً للفرض؛ فبقي 


۔)۱١۱۸/۱(‎ )١( 
۲۰۷)۔‎ /١( )۲( 


۷۱ 
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ما وراءہ علی الأصل؛ وإنما تقضی تبعاً لەء وھو یصلي بالجماعة أو وحدہ إلی 
وقت الزوال وفیما بعدہ اختلاف المشایخ؛ اھ. 

قال في البرھان: لأن القضاء تسلیم مثل الواجب؛ فیختص بە إلا أن 
النص ورد في قضاٹھا تبعاً للفرض؛ فبقي ما وراءہ علی الأصل؛ ولآن السنة 
إحیاء طریقتہ گل وذا في التعمد بما فعلہ َء وإنما فعله تبعاً فلو فعله قصداً 
لا یکون ابغات سف تھ 

وفي (البدائع): لا خلاف بین أصحابنا في سائر السنن سوی رکعتي 
الفجر أنھا إذا فاتت عن وقتھا لا تقضی سواء فاتت وحدھا أو مع الفریضة 
وقال الشافعي في قول: تقضی قیاساً علی الوترء ولنا ما روت أم سلمة: أن 
النبي ققٍ دخل حجرتي بعد العصر؛ فصلى رکعتین؛ فقلت: یا رسول اللہ ما 
هاتان الرکعتان اللتان لم تکن تصلیھما من قبل؟ فقال پل : (رکعتان کنت 
أصلیھما بعد الظھراء وفي روایة: ارکعتا الظھر شغلني عنھما الوفدء فکرھت 
أُن أصلیھما بحضرة الناس فیرونی؛ فقلت : أفاأقضیھما إذا فاتتا؟ فقال : لا٦.‏ 

هذا نص علی أن القضاء غیر واجب علی الامةء وإنما هو شيء اختص 
بە النبی گل ولا شرکة لنا فی خصائصهہء وقیاس ھذا الحدیث أن لا یجب 
قضاء ری الفجر أصلاً إلا آنا استحسنا القضاء إذا فاتتا مع الفرض؛ لحدیث 
لیلة التعریس؛ ولآن سنة رسول اللہ لا عبارة عن طریقتهء وذلك بالفعل في 
وقت خاص علی هیئة مخصوصة علی ما فعله النبي قَيةُء فالفعل في وقت آخر 
ایکون سارك طریقہہ فلا یکوة سذ یل یکرت تطوغا عطلتا. ۱ 

وأما رکعتا الفجر؛ إذا فاتتا مع الفرض فقد فعلھما النبي قُ مع الفرض 
لیلة التعریس؛ فنحن نفعل ذلك لنکون علی طریقتهء وھذا بخلاف الوترء لِأنه 
واجب عند أبي حنیفةء وأما إذا فاتت وحدھا لا تقضی عند أبي حنیفة وأبي 
پوس 860 0امسدت قتضی 0 اریت المیس قل الروال٘؛َ:لِوَارة لیلۂ 
التعریس؛ ولھما أن السنن شرعت توابع للفرائض؛ فلو قضیت في وقت لا أداء 

٦٦٦ 











۷ کتاب صلاة اللیل )٥(‏ باب (۲۷۹) حدیث 


پاحاو وم لو ا٤وب‏ یم ے مدے و او ے یھ ھ ار ہے لیم وم ےو مو و ہے ےم دوج بے اس عپ ع و اع ے یب و٤ع‏ یویم یم و یومےه 


فیە للفرائض لصارت السنن أصلاً وبطلت التبعیةء ولیلة التعریس فاتتا مع 
الفرض فقضیتا تبعاء ولا کلام فیه وإنما الخلاف فیما إذا فاتتا وحدھماء ولا 
وجه لقضائھما وحدھماء ولذا لا یقضی غیرھما من السنن؛ ولا ھما یقضیان 
بعد الزوال> اھ مختضرآ, 

قلت: وحدیث آأم سلمة ھذا مخرج في (الصحیحین) وأبي داود 
والنسائي والبیھقي و (اجمع الفوائد) وغیرھا بألفاظ مختلفةء وزیادة نفي القضاء 
مخرجة عند الطحاويء وھي مؤیدة بروایة عائشة أیضا قالت: کان النبي 8ا 
یصلي بعد العصر وینھی عنھا . قال البیھقي بعد ذکر حدیث عائشة: ففي ھذا 
وفی بعض ما مضی إشارۃة إلٰی اختصاصہ پا باستدامة ھاتین الرکعتین بعد وقوع 
القضاء في بیت آم سلمة اھ. 

وقد أخرج ابن أبي شیبة عن جابر عن عامر قال: الا تقض رکعتي 
الفجراء ونفي الصلاة - لا سیما مع أن الصلاة خیر موضوع ۔ لا بد أن یکون 
ستنداً إلی دلیلء فھو في حکم المرفوع نصاً. 

ھذاء وقد وقع الفراغ من تبییض ھذا المجلد في لیلة الجمعة من شھر 
محرم الحرام سنة ۸٣۱۳ھ‏ ألف وثلاثمائة وثمان وأربعین من ھجرة من لە العز 
والشرف ۔ عليه وآله وصحبه ألف ألف صلاةۃ وسلام ۔ وقد انقضی تسویدہ في 
البلدة الطاھرۃ الطیبة فی شھر رمضان المبارك سنة خمس وأربعینء فلله الحمد 
والمنةء وزدت بعض الأًشیاء فی هذا الشرح عند الطبع الثانی في آوائل سنة 
ست وثمانین؛ فالحمد لل أولا وآخرا. 

تم بحمد الل وتوفیقه 
الجزء الثانی من ۸اُوجز السالك إلی موطا الإامام مالك: 
ویتلوہ الجزء الثالثء وأوله: (فضل صلاة ال جماعة علىی صلاة الغذدً) 
ول :اشدقتال عل کو خلق سیت بی لات عم رعل لت رح 
وبارك وسلم تسلیما کثیراً کثیراً 


٦۷٦٦۳ 








الموضوع الصفحة 


















١۔‏ ما جاء فی النداء للصلاۃ مس شس سس سس سس سو س صجص بی 8 
ہدء الأذانء وھل هو بالرؤیا فقط مس مت رگ ھمشا سھ مس کن 5 
وجہ ترجیح بلال للآذان سعسووسممشہ مااعمفمیٹ و٘ھممس مھ رکْوومٗؤمکسچموسوفماسیکگی: ۲۳۰۰ 
جواب الأذانء حکمه؛ وألفاظه ۲ 
لو یعلم الناس ما في النداء والصف الأول والتھجیر ٤‏ 
تکرار المؤذنین وتعددھم یھو ھوشوسجھافمٗموومٗٗٗمشسمورہلہوٌ سسا> ۱۷۰ 
الجمع بین الٹھيی؛ وتسمیة العشاء العتمة مسسچوسس مسب اھ , ۹-2 
الجمع بین النھي عن السعي وآیة فاسعوا سمسسیجصض می سيجمسسپ سی ص۴۳ 
ما فاتکم فأتموا یھ مسا ججسسص ساد 

المسبوق یدرك أول صلاته أو آخرھا 

مدرك الرکوع مدرك للرکعة جم ساس یچچ چجگاسمسسہت 

أذان المفرد خگ۰مشگگ'چچوپلمسو‌َست مم سو سم سسجت ,۴۸۰۸ 
وجوہ الضراط للشیطان سم سی صسجسممچمشساسشھ سس ھھ تہ 7۸۰ 
وجه ان الشیطان یوسوس فی الصلاۃ مو سلسپپاىچسھششکكسھسسًجسس اسر ت۳۳۴ 
الاااع لالم الائراتة دہ ٹھج سرمسجھ٭وسسچھستٹھ. ۲۳ 
ساعتان تفتح لھما أبواب السماء مٰهويصٌمممجھٗومیسسّسُسپأھسھٰ سی ۳۹ 
أذان الجمعة قبل أن یحل مسملمشصشہجفھفمسممسوھج کسھُسضھتہ ۴۲۷۰ 
الأذان قبل الوقت سم جھمستمہ شس جچمشجھھسومیسسھھ ھتہ '۴۳۷ 
الاختلاف فی الأذان ۳۸ 
الاختلاف فی (الصلاة خیر من النوم) سشپبوسأًٛجججھشسٹھویکھکتچجٹکھمو گےاشھسہشکگت ے۰ ۴۹ 
معنی کلام الحنفیة في التثویب کوھمھمسسسامت کسکھششکھجچھسکشکسھسمہھ'8۸۰ 
مستدلاتھم فی مسألة الأذان یسوی سجشسمصممجھجشسشمسجحہ 5۴۰۰ 
اختلافات الاقامة ومستدل الحلفیة ... ٤‏ 
متی یقوم الناس إلی الصلاةۃ شمممھےممسجفمفشھففکفکیٹیمش جسیم سسیپیت ے6٤۲‏ 
راد القوم ان یصلوا بلا أذان مسج ب١یٌٗجصجٗسسپیس‪چھسيیھااتتہے‏ ۶۷۸۰۰ 
حکم الاأذانء أي واجب أو سنة اصمَسششسییصيھتچىھْیمچسضشھشماسسیز ۸ظ 
التٹویب ثابت والتکلف بدعة پسففمہامسصصسم سس مسمصجحسوئوًسس 29 





۷۰ 

































لہوضوع صفحة 
عادة من صلی وتکرار الجماعة *وثہتھدمًأًػجٌىػجسمسسأممص٘ٗجسصسهسسھاات ہہ 
من أذن فھو یقیم شوشصممس ڑم جسفمسسھشیاشمسسکسعیت۔۔ "8۳ 
لأذان قبل الوقت سممسسنمووسٹھمشچشکمکجھموسمسمممسجس. ۰ 9۰ 
آمر عمر - رضي اللہ عنہ ۔ ان یجعل (الصلاة خیر من النوم) في النداء ٥ذ‏ 
لم یبق مما أدرکت عليه الناس إِلا النداء بالصلاۃ سم جس ھسسش شس می ات 
إسراع ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ إذا سمع النداء ساس رَسصسحصىحىيسست لاقات ۸ذ 
۲ النداء فی السفرء وعلی غیر وضوء بٗجمفمفف"سسٗھھمسوسہفحچُوسیکھسے ۹6۸ 
الإَذات-َالاقَامة مجنا سس ساھ مھ سس ٹر کے 
التکلم في الأذان ٗھيمشەٌش سام امیهھٛسًرمچٛسسجسھصضصمعصہت> ‏ کا 
البرد والریح من الأعذار المبیحة لترك الجماعة فو رکا 
تخصیص الاأذان بالصبح في بعض الآثار شوساصْٛھدمیشىدجچم مھ 1٦-‏ 
الأذان راکا پمجٗعسیس وس جس سؤھچ ہہ وصسي سم سس ھا رت یی 18 
من صلی بأرض فلاة وأذن می جفمخمفمماسسمسمهُسسکىممىھ -12 
موقف الإمام إذا کانوا اثنین گی مصشصضصىممسضشمموجم*ٌٗىس٭سىىسچج تید گا 
الصلاۃ مع الجماعة الکثیرةۃ آفضل ٦٤‏ 
٣‏ ۔ قدر السحور من النداء ڑجموٗمسچفجسسہریببضشمہہسس سہسئلہ ٦8.‏ 
أذان بلال وابن أم مکتوم وأذان الأعمی ٦٦‏ 
جواز تقدیم الأذان علی الفجر مففسمفیویمىسمیسًٗسپسجہ ‏ عٌْٛسم س۰ ۷۳۰ 
مستدلات الحنفیة في منع الأذان قبل الفجر مہا مٰستہھشٌمأکىمسجھمفحمسیو. ۷٢۰‏ 
٤‏ ۔ افتتاح الصلاةۃ سشھفوومشموفى میس سمموجھھمہوسمجچھاصمسچجھىھ سیت ۷۰ 
وجوب التحریمة عند الکل ۷٦‏ 
اختلافھم في لفظ التکبیر غشموووسششوجسجسشم[ەذسوسجٗم+ممٰکہحجٗسججھ مکی ۷۳ 
رفع الیدین عند البداءة ومنتھاھما والرفع یکون مقارناً لھا ٭سىوسرمساسس۷س ۸۸۷۹26 
رفع الیدین عند الرکوع وغیرہ شممسھبمبْعموااقّسج ھّەھمبٔسىسجمشس ۸۳۰۰ 
ادلة الحنفیة فیيه امشششاسضمممجٰجس فُملکٹھمیکمشسجممسبممسھہي سی ۸۸ 











۔- و ي اسر رم 











استحباب القصار فی المغرب جسووسسسٛٗسجسشھ سعسسسمسفقمسم سس 

وو اف سیت سے مع ضس مضجکوی می 
الدعاء في القیام من الصلاةۃ ی۸ى م٭ىأ؛تۃةۃصبژبدىسىىسودسًجھَْسپَجرھمنقڑکھمحجھ 

ضم السورة في الأآخریین 

جمع السور في رکعة جھمسسھسمھھگکأھ یرجھ ُمَٔمممد(ممجهجھموسسوھجت ۸ 
٦۔‏ العمل فی القراءة سی وسھوچٗأسھشسہسےجٌتتھ‪ےجےِمٔٗوسٹی سس 1۳۶ 
تختم الذھب شف شو٤۱)اٛسسٗشسميتھمممیاشلشمم٘س٘صبهھهفشمممھاسمشھججھيس‏ تحص می 1 
القراءة في الرکوع والسجود صمسقصصمسشسھ/ّسٌ٘مسُٰسسھوسسسف چھچصھہ 12آ 
لا یں سک عاؤ اھ و ا2 او 
البسملة جزء السورة أم لا؟ شممسسبٌسٌمُامشہت×-٘ھ٘سووقأسٛىس]ِ٭ہب٭۰>۷٭٦۰٣]۲٠۳٭کؤ‏ وسجسددسسمساسمھہ- 15٤‏ 
اأسمع قراءة عمر في دار ابی جھم ھُمٌٗشىوجمسمتی وھ مافھوْٗدیٹٰیگسھوتچوطھاساسشوہی 167ا 
الجھر فیما یقضی سمش وا سسجصى مس ےسشسسشسہ 

الفتح علی الإمام کھمسامتجسشمجسمسھمشغمسجوہاہىصٛمشم٘سےمجصعضصہجٰس 

۷۔ القراءة في الصبح 


تقسیم الورہ ئی الركعتین 





7 7 الصلاۃ 
تفضیل بعض القرآن علی بعضھا 000 سکییشوىتماھممسسھعاأہمسےہ ۲٥۹۸۰‏ 





هي السبع المثاني والقرآن العظیم ٦۰‏ 
رکن القراءة مطلقھا أو الفاتحة ١٣‏ 
القراءة واجبة فی کل رکعة ام ل؟ یفھیٹلٹشجومتلت‪جچیسچچسسماجس٘ٗس مت۔86 
۹ ۔ باب القراءة خلف الإمام فیما لا یجھر فيه لوعسہصامسسسم سس کسسسسکہ' ۱٦١۰‏ 
واختلاف الأئمة فیِه س٤س‏ مسشممتچجوسمشسسشهجممسممےمشجسمست جاتتا 
حدیث أبی ھریرة ٦0‏ اقرأً بھا یا فارسی) یؤید الحنفیة 770ص تیھ/ مسبت ۷۴ا 
الآثار فی الفرق بین جھر الإمام وسرہ رد شش ساس ہم سس سس شک تت2 
الاثار فی ترك القراءةۃ خلف الإمام ۱ 











ب0 صفحة 
ٹسیٹ 





۰٠۔‏ باب ترك القراءة فیما یجھر فیە الإمام 








ترك القراءة مطلقاً سس سس یستچہ 

١۱‏ ہاب التأمین لغة وفقھا موم جٗومست اھوممامسسھھمعوامافھھومومم ھشمہت 

اُدلة الاخفاء له ضضٌوومسال>شغھٌ”-”صصہ عو جکھٛمٌٛٛسمسمتھاھممه سھججمہی 

إذا قال الإمام: ل(سمع اللہ لمن حمدہ6 فقولوا: آربنا ولك الحمد) سید ھجم سئی ۷۹۹۲ 
۲۔ العمل فی الجلوس فی الصلاۃ ۲۴٢‏ 
الات الائک یی غاد اسان سکوااھسشبدصسسمسصیٔسیس ھی ۷۹۱۱۰ 
کے ا ار وکیا سسْ‪ّس سس سمٗٗسسسسسحسْسس ہہ نت 


العمل الکثیر یفسد الصلاة دون القلیل مشھھٗیجٗدومبٗمممْمْجموممسھەسمممیی'' ۳۶۹۴ 
التربع في الجلوس للرجال والنساء 
الجلوس بین السجدتین علی عقبیه 
۳٣۔‏ حکم التشھد في الصلاة مسجم جھسسہ ھتہ مس مس ان 





شرح ألفاظ التشھد کوشوما×رافوپبسلکس[ًجججهھىەٛسسمشسسکسھتچھست× ۴۲۷۳۰ ۴۷۸ 
مختار الأئمة فی التشھد ماس ٹھستھی چا صصح سيیيہت× ۲۳۲ 











٤۔‏ باب ما یفعل من رفع رآسه قبل الإمام ٌٰٗ٭ممسمسچوشھموس سیت ۲۶ 
حکم التقدم علی الإمام في الأفعال سافمس افش جششراممصچھمسھھت ۲۹٢۴‏ 
٥۔‏ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیاً می یشاھهاقسمْمسسمھومسی ہیں ۷۸۵7 
الفرق ہین السھو والنسیان وس اھ یواسم غٗسچجھرس برچیں ۷۸۵۲ 
ھل کان أبو ھریرة حاضراً؟ مووصوسسجچ”ٗ٠ٗپچجھر‌ستھاشم‏ ھجمس ۲۹ 
ذو الیدین غیر ذي الشمالین اسنہ مس ہایس سے سم 

جواز النسیان عليه گلا پھٹو"سجمسجوسومجٹباجفشى شی مموشست 
الجمع بین قولھم نعم وأوماوا 

ذکر التشھد والسلام فیھما چج۱مٗویوڈسشم ؤٰأجهمشسسم شس شس سممسمسسي سنہ ک۸ 
ھل روایة أبی ھریرۃ ھی روایة عمران أو غیرھا؟ وه مس لس مر ہے ۷۱۰۸۹۲ 
ھل یأخذ الإمام إذا شك بقولھم؟ شس سے ای سے 

بحث الکلام في الصلاۃ 

سجدة السھو قبل السلام أو بعدہ ربمسد سس سک یی ات 
٦۔‏ باب إتمام المصلي ما ذکر إذا شك مجمصصمسسستج سچاشمساماساھس ریہ ۳۷۷۸ 





ترجیح السحدة بعد السلام 




















من شك فی الصلاةۃ ومبسموممْ شوج وسمیەٛاشسشیحمشسلھھہہجٌسمسب 
۷۔ من قام إلی الرکعة بعد الإتمام 
متی یرجع من ترك الجلوس الأول. ھل یفسد إذا رجع؟ پلوس کا ملسو ۳۰۶ 
ھل یتکرر سجود السھو؟ سر صصووتچج٘مہشمشم مج سس سی ۳۲۶ 
السجود للسھو لا للعمد معاھوات 
السجود علی المأموم للاٍمام 
متی یرجع من قام إلی الزائدة کمْھسیشئٗیُُّٗمَومَُوٗفممٗشٗافھٔصضصوسست 
۸۔ النظر فی الصلاة إلی ما یشغلك 7ی ّ0زپ 06‏ 1-0 1 0+1 20 
حدیث اما الحائط) للفتنة فيی الصلاةۃ 

)٤(‏ کتاب السھو 
١۔‏ العمل في السھو ىسا امم شضس کسهْصصصحکسسْستشتَب ۳۲٣۶۰‏ 
حکم سجود السھوء ھل ہو واجب أو سنة؟ عسصصًجمہیبتٰکھسسممیتسشتتہی×< ۴51 
الکلام علی حدیث أبي ھریرۃ في الشثك مس جضاسصاسہماھمسص تٌحضحمچھیہ ۳۲۵۳ 
السھو في التطوع والفغریضة سیمپومکھھچ و وموشسسپمیوھس ہاو ھمسسصمٌھشاممصشت 
حدیث: إني لأنسی أو آنسی لأسن 

)٥( 
العمل في غسل یوم الجمعة‎ ۔١‎ 
0 الغسل لمن یروحء إلی الجمعة أو عام؟ کھووسممموسسھسہ, رسپ جوھبوسھس ھی ا‎ 
۳۳۷" ھل یکفي غسل الجنابة للجمعة؟ ووسسمسینکَ٘ٛٛسمْیىٰوىچھیممیٹیمہ‪ٌکشمسچھھہ‎ 
۴9۷ ابتداء ساعات التبکیر من الصبح آو الزوال رانا ئیئئزاُتھ گک‌ُکضٗممجبپھفکػکُمٔٗسس‎ 
۳۹۳ البدن یتحقق بالبقر أیضا مالس سس سےماوا مس شوسمشس-سسٛسسسن‎ 





غسل الجمعة یتصل بالرواح أُولا؟ مھ سب شس کت ھک نمس یس سا سس کل 
ھل یشترط لغسل الجمعة النیة؟ ھی کقھ مھ مش تجھمس مم ماس 1۹۳۴ 
ھل یکفي لە التیمم؟ کر سی ےہ سس سی سم سس مس سے سس سس سس ا 


۲۔ ما جاء في الإنصات للجمعة والإمام بخطب ۳ 
المذاھب فی وقت الانصات 
التات نی +کر الکرت 
الجلوس أول ما صعد المنبر 
السلام إذا جلس علی المنبر 











: مو صفحۂة 
القیام فی الخطہۃ کر وو و درف وو یدوم رکز ہز ایی تیر تشرطر اھر ات رن ا کر بب بے جات 0ھ 
خروج الإمام یقطع الصلا اوک جو خی وج فو و دوہ کو وا مر عو ولا و و2 رع ہما ار ”۴۰0(7 
تسویة الصفوف جسھمولشمموہمووسملشٗھفشکھمشمسماچ‌ يھھسہسمھسصسم تمہ ٤:38۷7‏ 











استذان المحدث الإمام وپڈسمسممسسمٗ٭حف٦مضص۷۹+-سصصمصسسسس‏ تح ن1 

- ما جاء في السعي یوم الجمعة 00 وھ وھ وڈ وو 
٭ھ (كف سی امت ۲۳"َ۲" 
سی الس وم العمت کور العظا ارفل مس بدلی ا سسجت ۱۷۰۶ 
75ء ول ره فی النٹر ہوم اید مَسمّٗس مھت ر۰۰۰ 
تختاالحسدف ای یعس سس ھمتت ۸ 
۷۔ الساعة یوم الجمعة سے ےسیژجسهّسج مس سی ۸۸ھ 
بات الاضاء یت سے ُو سس سس ‌ّسٌسسجسسسبپب 5۶ 





تعارض الاسم والإاشارۃ فی مزید المسجد میلو قھی7 وم ساس سیا م مات ۲7٦۹6‏ 


۸- الھیئة وتخطی الرقاب واستقبال الإمام موی فدہ وج خی وو فصو کفداس ری زی یی '۱ ۶۹۷۷۷ 
۹ ۔ القراءة فی الحمعة والاحتباء وترکھا جٌدسووٌوگکھوھاموومم جب سس رس شر ہی ۲۸8۲ 


حدیث امن ترك ثلاث جمع تھاونا) ومعنی الختم علیھم وفرضیة الجمعة جس ٦4٤ ٦۹٤٤‏ 

الجلوس ہین الخطبتین وتکرارھما لوم بس شوہ مہا ماس جھ مم سی وی ا ۴9 
)٢(‏ کتاب الصلاۃ فی رمضان 

١‏ - ترغیب الصلاة في رمضان واٗممسمیشولملشاهھمهھٗصحمستشهضششيممھٰھممسس مہہ 


تعدد علافطل امااان آ التراویح رو وئد ا او لفن و ام اد ارام 2ید او و وو ویر ھ و جو وا ھورار وی ام دید 
من قام رمضان وصامه غفر لە ما تقدم وما تآخر وھو شاذ 
۲۔ ما جاء في قیام رمضان جس لس جٔىٗے سکس سس سے2 
حکم التراویح: وکونھا فی المسجد ا000 ۰.۳0۸0۸0000 

معنی اوالتي تنامون عتھا آفضل) مٰش٭ى-ىممفججغیصوسمٔمسصمٗصصصسصصصصصصووم دہ 














قنوت اللعن لی مو یمم امس جاٌجْٗٗمى سو مسا امہ 6۲7۸7 
(۷) کتاب صلاة اللیل 
١۔‏ ما جاء في صلاة اللیل؛ وھل کانت فرضاً علیہ للا کھفوومشئمٗ|یبٛس ضس 578 


قطع المرأة الصلاۃ تھا شسسعاہمشسسبسجتمجدوسھنَجھھوجش٘ھمرمسسٹ 
حدیث إذا نعس أحدکم في صلاة فلیرقد 








اختلاف الروایات فی قیام جمع اللیل موس اہو صصق وا و وہ 

النوم قبل العشاء والکلام بعدھا 70722۵22۷ 7 7 17 7 1 1 1 1 70 ںا یں 
الأفضل في صلاةۃ اللیل والٹھار مثنی مثنی أو أربع؟ امس ماس داکجٗویمش سی 50۷0 
۲۔ صلاة النبی گلا فی الوتر سمش ضسحصسےلم٭س٭سسسيصضسْھم سے 8۷۲۳۰۶ 
محل الاضطجاع في آخر اللیلء وحکمه گسوکاماھم سد شماک وس شس اوس تہ 5۷07 
لم یزد فی رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرة رکعة ۰أ 
تنام عیناي ولا ینام قلبي ونوم الأنبیاء 0ك 7 7بی ػفھھ'ی 
جمع اختلاف الروایات عن عائشة في صلاة اللیل موس ھمسومحمسمصٗھجہہھ ا5 


حدیث ابن عباس اضطجعت فی عرض الوسادة 
اقتداء من لم یتو إمامته 





الاختلاف فی حدیث ابن عباس صمممصك+ممولمشممم لیب مار مس 4۹7٦۰‏ 

٣۔‏ الأمر بالوتر واختلاف الأئمة فیه ےو صسومسس جس سس سس ات و 
٠‏ 'عنذ رَكعاث”الودٌ ودلائل الفلاٹ مسوم سمیسشدزر‌"ججچسس سس :732 

نوویاسوی و اور سکس مفمصمپیشسصجوس تیب 307 1 

إثبات الواجب في اصطلاح الشرع سسرسسست سس سی ھت 

الوتر علی البعیر سممٗ سم ووٗمومم ساس ومفمٗیپسجھٔڈکسھتت 

آحر وقت الوتر سے سج وس سوْىشٗسھسوچجھیااساسستتهصہصٌ سس 

نقض الوتر میسو مجسممشجممھسمسكھ افساھدومجعف 





الفصل في رکعات الوتر وم وو سا وو و6 وو 
صلاةۃ المغرب وثر صلاة التھار 


۸۰۶ 











